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RESUMO

Nesta dissertagdo sobre o povo Akwe, apresento experiéncias da minha propria
convivéncia, os relatos historicos de Sekwa e a relacdo desses seres espirituais com a
caca, as matas e a pesca. A partir de entrevistas aos antigos Sekwa, foi possivel entender
a relacdo dos Akw€ com o meio ambiente em sua cosmovisao de mundo. Ressalto fontes
de pesquisa como Nimuendaju (1942), entre outros da propria cultura. Sendo assim, a
cultura Xerente precisa ser valorizada tanto nos fatos do presente quanto do passado, ¢
preciso que cada cidaddo indigena aprenda a valorizar e respeitar a sua propria cultura e o
espaco de vivéncia, ajudando a ampliar seus conhecimentos sobre a fauna e a flora.

Palavras-chave: vivéncia; Sekwa; Meio ambiente.



ABSTRACT

In this dissertation on the Akwe people, I present experiences from my own coexistence, the
historical accounts of Sekwa and the relationship of these spiritual beings with hunting, forests and
fishing. From interviews with ancient Sekwa, it was possible to understand the Akw¢'s relationship
with the environment in their worldview. I highlight research sources such as Nimuendaju (1942),
among others from the culture itself. Therefore, the Xerente culture needs to be valued both in the
present and in the past, each indigenous citizen must learn to value and respect their own culture and
living space, helping to expand their knowledge about fauna and flora.

Keywords: experience; Sekwa; Environment
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1 INTRODUCAO

A presente dissertagdo analisa a cultura Akwé&/Xerente e busca fazer elucidagdes
sobre os aspectos peculiares do povo. Uso minha propria experiéncia como Akweé/Xerente,
as tradigdes do meu povo, bem como trato dos impactos da construcdo da Usina
Hidrelétrica Luiz Eduardo Magalhdes nas matas, na flora e na fauna adjacentes as aldeias
ao longo dos ultimos 20 anos.

Fazendo parte da comunidade, pude compreender o quanto adquiri no dia a dia da
aldeia para a constru¢do do meu carater e hoje ser quem sou. Desde a infincia (escola e
enchente nos anos 80), o estudo na cidade e a adolescéncia na fase de transi¢do, toda a
ajuda a0 meu povo apds a construcdo da Usina Hidrelétrica Luis Eduardo Magalhaes, no
Programa de Compensagdo Ambiental Indigena Xerente (PROCAMBIX) e também no
hospital em tempos de pandemia da Covid-19 como Técnico em Enfermagem.

Para esta pesquisa, recorri ao conhecimento dos ancidos do povo Akwe, guardides
da memoria ancestral e dos acontecimentos ndo registrados nos livros. Entre os temas
abordados, destaca-se a manifestagdo dos seres espirituais Tdékwa, protetores das aguas —
criadores dos peixes —, das matas e dos animais. Nesse contexto, a dissertacio O Povo
Akwe: seu territorio e sua cosmologia, fundamenta-se tanto no saber tradicional
transmitido ao longo de milhares de anos quanto na compreensdo da relacdo dos Tdékwa
com o meio ambiente, onde atuam como guardides da fauna e da flora.

Ao me envolver com minha propria histéria, intensifiquei minha vivéncia com as
cerimonias, as rogas de toco e as consequéncias causadas pelo progresso de um pais em
desenvolvimento. Assim, no capitulo dois, relato a minha trajetoria sendo Akwé/Xerente, a
vivéncia de etapas importantes da minha vida na aldeia, passando por modifica¢des sociais
importantes para a formagdo do meu carater. Abordo ainda as manifestagdes culturais do
povo Akwé/Xerente. No capitulo trés, apresento o povo Akwé&/Xerente e manifestagdes
culturais. No quarto capitulo, trato dos guardides do meio ambiente. E, por fim, no capitulo
cinco, discuto os impactos vividos por meu povo vinte anos apds a construcdo da Usina
Hidrelétrica Luis Eduardo Magalhaes, conhecida regionalmente como UHE Lajeado.

Esta dissertacdo servird como um recurso valioso para académicos, professores
indigenas e ndo indigenas, contribuindo para a constru¢do de parcerias respeitosas que
reconhecam e valorizem a cultura e o territorio do povo Xerente. Além disso, busca apoiar
agdes que minimizem os impactos ambientais dentro das Terras Indigenas Xerente. E
fundamental que a luta pela liberdade se fortaleca e que os direitos assegurados pela

Constitui¢do sejam plenamente garantidos.



2 OS AKWE E SUAS TERRAS

O povo Akweé/Xerente interage com os nao indigenas ha aproximadamente 250
anos. Nessa convivéncia, a cultura Akwé&/Xerente tem preservado suas raizes, conseguindo
manter vivas suas tradigdes culturais, que a resguardam historicamente, conservando sua
resisténcia, vitalidade e riquezas culturais, cosmologicas e epistémicas. Geralmente, os
trabalhos académicos trazem referéncias sobre o territério do povo Akwé/Xerente e sua
localizagdo. O territério esta situado no Cerrado brasileiro, no municipio de Tocantinia,
estado do Tocantins, no Brasil Central.

A luta pela demarcagao do territorio Akwe faz parte de uma histéria marcada por

conflitos e tensdes regionais € nacionais com os ndo indigenas ao longo dos séculos.

Atualmente, o povo Xerente conta com uma populagdo de aproximadamente 3.100

habitantes e ocupa uma area de 183 mil hectares, dividida entre a TI Funil e a TI Xerente,

abrangendo os municipios de Palmas, Tocantinia, Pedro Afonso, Rio Sono, Aparecida do

Rio Negro e Miracema. Os moradores ndo vivem apenas nas aldeias, mas também em
areas urbanas, em busca de recursos e das facilidades da vida

moderna. A TI Funil, legalmente demarcada e homologada, ¢ cortada pela TO-010 e

localiza-
se as margens direitas do Rio Tocantins. Para acessar a TI Xerente, ¢ necessario seguir pela
TO-010 e passar pelo municipio de Tocantinia. As terras da TI Xerente sao mais extensas e
produtivas, embora muitos indigenas ndo se interessem pelo cultivo.

A questdo da territorialidade dos povos indigenas tem sido amplamente discutida
no meio académico, sobretudo sob a oOtica da antropologia. Historicamente, pesquisadores
ndo indigenas foram os principais responsaveis por registrar e analisar os territdrios
tradicionais, os modos de vida e as relagdes socioculturais dessas comunidades. No
entanto, nos ultimos anos, a presenca de intelectuais indigenas no espago académico tem
possibilitado novas perspectivas, trazendo narrativas construidas a partir da vivéncia e da
experiéncia direta com o territorio.

Geralmente, os estudos sobre territorialidade indigena sdo abordados a partir da
visao de antropologos e pesquisadores externos as comunidades. Nesse contexto, um dos
primeiros autores a tratar do territério Akwe foi Nimuendaju (1942, p. 5-6), cujos registros
historicos fornecem informagdes valiosas sobre o modo de vida do povo Xerente e sua
organizagdo espacial. Atualmente, ha membros do préprio povo Akwé€ que discutem a
questdo territorial no meio académico, trazendo novas abordagens fundamentadas na

experiéncia e no conhecimento tradicional.



Um exemplo disso € Xerente (2020, p. 51), que apresenta a seguinte informacao:

A terra Xerente foi demarcada em 1972, apés ter acontecido conflito como
relatou o ancido, através do DECRETO n° 76.999, de 19 de setembro de 1972 ¢
homologada em 16 de junho de 1989, pelo decreto 97.838. Ja a Terra Funil,
com superficie de 15.703 hectares, foi demarcada e homologada pelo
DECRETO n° 269, de 29 de outubro de 1991. As terras Xerente e Funil estdo
localizadas na regido central do atual do Estado do Tocantins. Ao oeste
delimitada pelo Rio Tocantins, ao norte pelo municipio de Pedro Afonso, a leste
pelo Rio Sono e ao sul pelo municipio de Lajeado.

Sumekwa esclarece que, para que essa terra indigena existisse, era necessario que um povo
especifico a ocupasse. Xerente (2020, p. 41), ao tratar dos Xerente, traz as seguintes informagdes,
também citando a obra de Nimuendaju:

[...] em 1897, Coudreau ouviu falar de sete aldeias; cinco a “esquerda” e as
outras no lado “direito” do Rio Tocantins. Provavelmente, o inverso era verdade,
porque a maioria das aldeias Xerente sempre estava ao lado leste. Urbino Vianna,
evidentemente referindo-se ao periodo de 1890 ou pouco depois, menciona sete
grandes aldeias e cinco menores, assim como uma familia vivendo isolada.
Em1930 eu encontrei nove grupos de casas; em 1937 apenas sete. “Um censo
preciso dos Xerente fora destas aldeias era impossivel, mas o numero era
relativamente grande e em crescimento”. (Nimuendaja, 1942, p. 11)

O etndlogo Curt Nimuendaju, destaca algo de grande relevancia, que em 1930, encontrou
nove agrupamentos de casas, nimero que se reduziu para sete em 1937. Ele ressalta que um censo
preciso da populagdo Xerente fora dessas aldeias era dificil de realizar, mas observa que o niimero
de individuos era significativo e estava em crescimento. Esse dado indica que, apesar da diminuigao
no numero de aldeias fixas, a populagdo Xerente continuava a se expandir, sugerindo um processo
de reorganizagdo territorial e social. Segundo o texto Povos indigenas do Cerrado: cultivando r-
existéncias diversas (2020, on-line),

Até os anos 1980, eles sofreram com a dizimacdo do povo por causa de
epidemias de gripe. As terras e os rios comecam a “secar” mais intensamente,
como aponta Elza, muito por causa do que foram fazendo ao Cerrado. Em
1972, ¢ decretada a “Area Grande” dos Xerente, pelo Estado brasileiro, embora
bastante degradada. Contudo, quando em 1988, o Norte do estado do Goias se
transforma em estado do Tocantins, muitos municipios vao se formando ao
redor do territorio Xerente, cortando a area grande, ja muito prejudicada, e
pressionando seus modos de vida, especialmente pela construgdo de estradas
para integrar os novos municipios, e suas produgdes, a capital, Palmas. As
estradas passaram a cortar a Terra Indigena e a produzir imensos problemas
para as comunidades que, em 1992, tiveram outra area demarcada e
reconhecida, a Terra Indigena Funil, sem ser em contiguidade & antiga area,
embora fosse proxima.

Essa demarcacdo foi fundamental para dividir os territérios e definir os limites do
povo e dos municipios adjacentes. Considerando, conforme ja dito, que o povo Xerente
tem uma populacdo com mais de 3.100 indigenas, distribuida em mais de 98 aldeias,

ocupando assim area total de 183.245 ha, cabe reiterar algumas informagdes sobre as duas



terras ja mencionadas: Terra Indigena Xerente 167.542 ha — entre o Rio Tocantins e
o Rio Sono, faz divisa com o municipio de Pedro Afonso ao norte e ao sul com municipio
de Tocantinia; e Terra Indigena Funil 15.703 ha — entre os municipios de Lajeado e de
Tocantinia, ambas as areas totalmente regularizadas.

Apos as duas terras demarcadas e homologadas, o povo Xerente passou a ocupa-
las legitimamente, usufruindo com mais tranquilidade no sentido de fazer as suas rogas de
toco, plantar em vazantes, ter a liberdade para realizar suas cagadas e pescadas para
subsisténcia da familia. Essa demarcacdo das terras vem sendo desrespeitada pelo ndo
indigena. Também ¢ importante destacar que se encontra no Supremo Tribunal Federal
(STF) o julgamento do marco temporal. Somos donos de tdo grande riqueza “as terras
indigenas”. Esse marco temporal definird o futuro das demarcagdes das terras indigenas.
Atualmente, o nosso territorio possui 98 aldeias, esse aumento também se deve aos
impactos gerados por programas realizados entre nds, como também por conta da busca
por outros lugares que tenham melhor possibilidade de manutencao das familias e de seu

sustento, diante de recursos escassos.

Tabela 1. Nome das aldeias e dos caciques das terras indigenas Xerente e Funil.

ALDEIAS CACIQUES
REGIAO XERENTE

01 Porteira — Nrozawi Tiago Wakukepre e Antonio Samuru
02 Cercadinho — Kawakmoré Ricardo Wairokra
03 Bela Vista — Kriwaha Wanderlei Kanodsé
04 Salto — Kripre Wanderlei Simripte
05 Recanto — Krite Valdemar Soiti
06 Vao Grande — Nrotowdéhu Marcio Sromné
07 Santa Cruz — Kakrtowdéhu Gilberto Sréwasa
08 Barreiro — Sikmozasi Herculano Kresu
09 Varjao — Sdarapa Gildene
10 Mato do Coco — Nrowdézakrdi Pedro Sumékwa
11 Rumao — Srawé Sebastido Srésdazute
12 Angelin — Tkiburéhu Felicidade Sibadi
13 Nova — Mraiwaha Leomar Wainé
14 Piabainha — Kazase Valdeci Nrosumékwa
15 Mraizase Paulo Waikarnase
16 Piabanha 1 Elizabete Mhodi
17 Cocalim Roberto Siwakru
18 Karehu Valdez Marawé
19 La Vista Elivania Mraiti
20 Serra Verde Washington Prawa
21 Nova Alinga — Wakrowdéhu Rodrigo
22 Boa Esperang¢a — Ssuiréhu Valmir Srosdazé




23 Montes Belo Srapre Jacira Sekwahi
24 Brejo do Ouro — Ka kaka Edson Kanokra
25 Cachoeira Ka Kaka Ranulfo Pisumékwa
26 Brejo do Sitio - Paulo Simna
27 Manguezal — Wdépohu Amarildo Sina
28 Bananal Valmir Srékmowe
29 Rocinha Luis Wakukepre
REGIAO BRUPRE
01 Brupre Elias Sréwé
02 Cristalina — Tkaite Ricardo Sawrepte
03 Z¢ Brito — Héspohuré Izabel Wakrtidi
04 Campo Grande — Pakre Valdomiro Simnawé
05 Traira — Brubkaré Roseni
06 Sao José — Waktohu Ildione
07 Buritizal — Kuiwdéhu Valdez Sikrbowé
08 Lajeado — Katopkuze Neuton Damsokékwa
09 Mirassol — Nrowdépisi Antonio Kréwamzu
10 Betania - Kunéréwdéhu Euzébio
11 Genipapinho — Brutuwdéhu Paulo Carlos Sumékwa
12 Santo Antonio — Mraite Deusimar Mmirkopte
13 Genipapo — Mraizawreré Raimundo Sopre
14 Novo Horizonte — Warewdéhu Pedro Mmirkopte
15 Olho d"4gua — Akehu Nelson Wdérehu
16 Por do Sol Edimilson Kunkawé
17 Sitio Novo Vagner
18 Imburugu Luzinete
19 Galho Grande Manuel Suké
REGIAO RIO DO SONO
01 Rio do Sono - Ktekaka Mauricio Seikd
02 Rio Preto — Mraikraitd Bento wakuke
03 Rio Preto II Maria Pizadi
04 Sangradouro — Suprazapdo Adao Bruwé
05 Riozinho — Kakumhu Osmar Kurbepte
06 Brejinho — Tkihuré Valdecir Srézé
07 Brejo Novo — Sdaranisdu Nelson Sipahimékwa
08 Brejo Verde José Kumrisdazé
09 Cabeceira Verde — Mraiwahi Jodo Brito Simrami
10 Brejao — Kapre
REGIAO BREJO CUMPRIDO
01 Brejo Cumprido — Kawrakureré Ercivaldo Damsdkékwa
02 Serrinha I
03 Serrinha II Maria Sipridi
04 Macatba Isaias




05 Coqueiro — Nrowdézakrdi Paulo Akezane

06 Morrinho Mraizakrdi Eduardo Wakaw¢

07 Pantanal Anggélo filho Prordo

08 Nova Alinga — Bruré Moacir de Brito

09 Morrao — Wdéekraikwasa hu Wesley Kupsi

10 Boa Vista — Mraite Paulo Sréwasa

11 Fortaleza — Mraikrainisdu Manuel

12 Suprawaha Edivaldo

13 Paraiso — Kakraihu Adao Wdéréhu

14 Santa F¢ - Ktépre Eduardo

15| Recanto da Agua Fria — Kdwahazase Alfredo

16 Cabeceifa da :&gua Fria — Adenilson
Kawahanisdu

17 Sucupira Jonair

18 Aldeinha — K4 waha Valter Samri

19 Bom Jardim — Kuiwdépisi Renato Sirbowe

20 Baixa Fundo — Patwaptkaze Lusimar

21 Bom Tempo Edna

22 Ktépo Angelo de Brito

23 Nova Jerusalém Lazaro

24 Canaa José Valter

25 Cachoeirinha — Ka kakaré Rogério

26 Satélite Genivaldo

27 Monte Sido Mateus

28 Bem Vindo Nonato

29 Mata Verde Getulio

30 Rio Preto Raimunda Pizadi

REGIAO FUNIL

01 Funil — Sakrépra Elson Krésu

02 Boa F¢ — Brukraipa

03 Cachoeira — Suprawaha Paulo César Wawekruré

04 Aparecida — Nrowdéhu Hortensa Wareti

05 Sao Bento — Kbarewdéhu

06 Nascente

07 Maracuja Orlando Seikd

08 Rio Verde

09 Boa Vida

10 Jaco — Sowahu

Fonte: elaborada pelo autor.

A Tabela 1 apresenta um levantamento detalhado das aldeias que compdem as
Terras Indigenas Xerente e Funil, juntamente com os nomes dos respectivos caciques. A

organizagdo em diferentes regioes — Xerente, Brupre, Rio do Sono, Brejo Cumprido e Funil



— evidencia a distribuicdo geografica dessas comunidades. Cada aldeia possui um lider
tradicional, responsavel por representar os interesses de seu povo e articular medidas para

garantir a preservagao do territério e das praticas culturais.



A variacdo no niimero de aldeias ao longo do tempo pode ser atribuida a processos
internos de reorganizagao territorial, politicas publicas que impactaram o modo de vida dos
Xerente, e a propria dinamica social do grupo, que, em resposta as dificuldades enfrentadas,
procurou novos espagos para estabelecer suas moradias.

O Akwe€, os Xavantes e os Xacriabas sao classificadas como povos do tronco
linguistico Macro-J€. A lingua falada por esses povos pertence a familia Jé. O que se sabe
¢ que essas culturas mantém vivas suas linguas, um demarcador de identidade de grande
importancia, inclusive as criangas até certa idade falam apenas a lingua materna. O
professor Silvino Xerente (2015, on-line) explica que “Primeiro aprendemos nossa lingua
materna, a Histdria, o desenho, tudo. Depois vem o portugués™’.

Segundo De Paula (2020, p.117)

Xerente e os xavantes falam dialetos de uma mesma lingua, pertence a familia Jé.
Os Xerente a mantém com vitalidade. As criancas até cinco anos s6 falam a
lingua indigena e os adultos a utilizam em todos os contextos da vida cotidiana
nas aldeias. Quando conversam com néo indios, falam fluentemente o portugués.

Para a professora Hiréki Xerente (2015, on-line),

A nossa escola no passado era muito diferente. Antes da chegada da escola dos
ndo indigenas, os Akwg€ ja tinham sua prépria educacdo, os indigenas aprendiam
em casa com a familia e em seguida no Wara e as vezes no patio. Segundo ancido
a pedagogia de se aprender os conhecimentos e saberes Akwe ¢ através de ouvir,
observar oralmente, praticar ativamente com os ancides na pratica porque eles
sdo grandes sabios dos seus proprios conhecimentos.

Os professores Silvino Xerente e Sinval Xerente, citados por Hiréki Xerente (2015,
p. 9), compartilham uma visdo profunda sobre a educacio no contexto Akwe: “Na familia
Akwge, a educacdo ¢ ensinada na propria casa, quando os pais repassam todas as regras de
respeito para os seus filhos. Eles contam todas as historias sobre os clas, os parceiros que
sdo respeitados por todos os clds, e a partir dai, as criangas vao sabendo como se portar
quando chegam a escola.” A colocagdo destaca a ideia de que, no povo Akwe, a educagao
nao se restringe a uma sala de aula, mas se da dentro da dindmica familiar, com uma énfase
no aprendizado cultural, moral e social.

A educagdo indigena Akwe ¢, de fato, um processo distinto daquela que a sociedade
em geral estd acostumada. Ao contrario do modelo tradicional de ensino, que se preocupa
com aspectos como igualdade, notas, tempo pedagodgico e um curriculo formalizado, a
educagdao do povo Akwe vai além de uma abordagem estritamente académica. Ela esta
imersa na vida cotidiana da aldeia, refletindo valores profundamente enraizados nas

praticas sociais e culturais da comunidade.



Através dos ensinamentos passados de geracdo em geracdo, as criangas aprendem,
desde muito cedo, a importancia do respeito as tradi¢des, aos clas e aos ancidos, o que as
prepara para uma vida de harmonia com os principios coletivos da aldeia.

Um ponto fundamental na educacdo Akwe€ ¢ a organizacao social baseada nos clas e
na patrilinearidade, aspectos que sdo de extrema importancia para o povo e devem ser
levados em conta para promover uma educacao de qualidade. A estrutura social do povo
Akwe ndo ¢ apenas uma organizacao politica, mas uma base essencial para a formagao do
individuo, pois ¢ por meio dos clds que os vinculos familiares, culturais e espirituais sao
estabelecidos.

Cada cla possui suas proprias responsabilidades e fungdes dentro da comunidade, e
esse sistema orienta as relagdes interpessoais, a resolucao de conflitos e a divisdo de tarefas
dentro da aldeia. Além disso, a educagdo no povo Akwe€ ¢ muito mais do que um processo
de transmissao de conhecimentos académicos; ela ¢ uma pratica que envolve valores de
pertencimento, respeito a natureza, e a harmonia social.

As histdrias, mitos e rituais passados pelos mais velhos t€ém um papel essencial,
pois transmitem os ensinamentos sobre a origem do povo, a importancia dos seres
espirituais e a interdependéncia entre os seres humanos e o meio ambiente. O aprendizado
ocorre por meio da observagdo, participacdo e vivéncia com a comunidade e os ancidos, o
que fortalece os lagos afetivos e a identidade cultural do individuo.

Portanto, a educagdo Akwe€ ndo ¢ apenas uma transmissao de contetidos, mas um
processo integral de formacao humana, que abrange o fisico, 0 emocional, o espiritual e o
social. Para que essa educagdo se mantenha viva e seja de fato respeitada, € crucial que os
aspectos culturais, como os clds e a patrilinearidade, ndo sejam vistos como obstaculos,
mas sim como elementos que potencializam e enriquecem o processo de aprendizado. E
por meio do reconhecimento e valorizacdo desses aspectos que se pode promover uma
educacdo de qualidade que, de fato, respeita as tradi¢des, a historia e a sabedoria ancestral
do povo Akwg.

Sao exemplos educativos para o povo: as nominagdes masculinas e femininas, os
casamentos e outros rituais, a epistemologia ¢ a relagio com o mundo que faz toda a
diferenca para o Akwe€. Embora a escola busque reorganizar sua significAncia na
sociedade, os indigenas por outro lado fortalecem sua cultura isolando-se do povo.

Segundo De Paula (2000, p. 225) na organiza¢ao social, ha um conjunto de figuragoes:

[...] expressdo nos complexos rituais, grupos cerimoniais masculinos, grupos de
nominacdo, classe de idade, times esportivos, etc., organizados a partir de
relagdes de parentesco. A base deste ordenamento esta centrada numa divisdo em
duas metades s6cias cosmologicas - Doi ¢ Wahiré — associadas respectivamente
ao Sol e Lua, os herdis miticos fundadores da sociedade Xerente.A onca (huku)
também faz parte da mitica Xerente, ja que foi responsédvel por ensinar-lhes o uso
do fogo. A metade Doi inclui os clds



Kuzaptdékwa (“os donos do fogo”), Kbazitdékwa (“os donos do algoddo™) e
Kritoitdékwa (“os donos do jogo com a batata assada” ou “donos da borracha”);
e a metade Wahiré, os clas Krozake, Kraiprehi ¢ Wahiré, que t€m o mesmo nome
da metade. As duas metades e seus respectivos clds possuem entre si uma rede de
deveres e obrigacdes reciprocas. As metades, os seis clas e as linhagens que os
constituem sdo patrilineares, isto é, passam de pai para filho, de avo paterno para
neto, ou sobrinho-neto. Assim, cada um dos clds Xerente possui um conjunto de
nomes proprios que sdo passados de geracdo a geracdo, responsaveis pela
identificacdo e distingdo dos individuos Xerente no plano de sua organizagdo
social.

O sistema dualista dos Xerente pode ser analisado a partir das teorias da
antropologia estruturalista, especialmente as desenvolvidas por Claude Lévi-Strauss.
Segundo essa perspectiva, a dualidade social encontrada entre os Xerente (Doi e Wahiré)
reflete uma estrutura bindria fundamental presente em diversas culturas indigenas, onde os
opostos complementares organizam a sociedade e suas interacdes. Essas metades regulam
casamentos, aliangas politicas e a participagdo em atividades cerimoniais e cotidianas. A
heranga patrilinear dos clas e nomes entre os Xerente também ¢ um fator fundamental na
construcao da identidade individual e coletiva. Esse sistema de transmissao de nomes
assegura a continuidade das linhagens e refor¢a o pertencimento a uma estrutura social
maior, onde os individuos ndo apenas herdam seus nomes, mas também as fungoes e
responsabilidades associadas a seu
grupo. A ligacdo dos clas com elementos miticos, como o Sol, a Lua e a onca (huku),
demonstra a interconexao entre cosmologia e organizagao social. Na mitologia Xerente, o
Sol e a Lua sdo herdis culturais que estabeleceram a ordem social, enquanto a onga
desempenha um papel central ao ensinar aos Xerente o uso do fogo — um elemento
essencial para a sobrevivéncia e o desenvolvimento cultural do grupo.
Fungdes sociais e rituais, os complexos rituais e os grupos cerimoniais masculinos
mencionados no trecho estdo diretamente ligados a estrutura das metades e clas. Essas
praticas reforgam a coesdo social e a continuidade dos conhecimentos tradicionais. As
relagdes de parentesco orientam nao apenas a participagdo nesses eventos, mas também a
formagdo de times esportivos e outros agrupamentos sociais, funcionando como um
mecanismo de transmissao e preservacao da cultura.
Pesquisadores e autores se debrugaram sobre os Akwe, em especial antrop6logos.
No entanto o que mais foi estudado pelos ndo indigenas foi o sistema clanico, a politica e o
parentesco relacionado ao meu povo. Em pesquisas mais recentes, outros importantes
temas foram colocados no centro das discussodes, levando o pesquisador a ter um novo
olhar do povo Akw&. Nesse aspecto, cito os trabalhos de Tito (2013), Melo (2016), Xerente
(2020) e Morais Neto (2020). Esse olhar para temas importantes ficou ainda mais presente
com a entrada de pesquisadores indigenas na producdo, na execugdo de pesquisas e na

formulagao de textos académicos.



Como ¢ o meu caso e de outros colegas que estdo desenvolvendo trabalhos de
pesquisa em algumas universidades do Norte ¢ do Centro- Oeste do Brasil. Um dos
primeiros pesquisadores a se dedicar a estudar e escrever sobre o povo Akwé foi Curt
Ninuendaju, que tratou de algumas das nossas importantes instituigdes. Suas pesquisas
foram desenvolvidas entre os anos de 1930 e 1937. Os trabalhos de Nimuendaju tratam em
especial das metades patrilineares exogamicas sdakra e siptato e dos clas associados a
essas metades: Siptato (Kuza, Isibdu, Kbazipre e Prase ou Krité tdékwa); Sdakra
(Kraiprehi, Isawre, Isruré e Krozake). Curt Nimuendaju escreveu os primeiros trabalhos
com informagdes, a complementar com outras leituras: Siptato (Kbasi, Kuza e Krito) e
Sdakra (Wahiré, Krozake e Kraiprehi).

Em seguida, foi a vez de David Maybury-Lewis, que esteve entre os Akw€ nos anos
de 1950 e 1960. Esse antropdlogo britanico estruturou o modelo de sociedade Akwe do seu
ponto de vista, distribuindo as metades em clas enquanto centrais no sistema social Akw¢.

Nos anos 90, foi a vez de Farias (1990), que também esteve conosco e construiu sua
analise em torno dos fluxos sociais e da relacdo que as aldeias estabelecem entre si,
enfatizando a capacidade de os Akw¢ se (re)articularem e revitalizarem praticas sociais. O
autor também centra suas analises ao defender ndo apenas os clds, mas também que as
metades constituem instituigdes fundamentais da sociedade Xerente. Enfatiza que ambos
sdo0 base para formagao dos agrupamentos politicos e das divisdes clanicas, podendo haver
um desequilibrio numérico dos clas nas aldeias em decorréncia das decisdes advindas dos
conflitos e que propiciam outros arranjos sociais.

Outro pesquisador que esteve entre os Akw€ foi De Paula (2000). Ele construiu
suas andlises estudando as relagdes politicas que os Akwé estabelecem internamente e
daquelas estabelecidas com agentes externos. De Paula ressalta que, para além da relagdo
que as aldeias estabelecem entre si, ¢ importante levar em consideragdo ambas as
articulagdes de suas fac¢des com os atores ndo indigenas, envolvidos com elas, no campo
politico das esferas local e regional. O autor chama aten¢do para o aumento expressivo do
numero de aldeias Akwe€ apds 1990, época da criacdo do estado do Tocantins.

Outro autor que destaco aqui ¢ Schroeder (2006), que analisa a relacdo entre
politica e parentesco, argumentando que a acdo politica entre os Xerente teria como
objetivo administrar os interesses contraditorios que, segundo o autor, sdo inerentes as suas

assimetrias resultantes das relagdes de parentesco presentes nesse tipo de sociedade.



3 MINHA TRAJETORIA E MINHAS VIVENCIAS

O ser humano tem o direito a liberdade de viver e preservar sua cultura conforme os
ensinamentos recebidos. A liberdade de expressdo consiste na possibilidade de vivenciar e
manifestar sua propria compreensdo do mundo, tragando seu caminho dentro de seu
espaco. Esse percurso reflete multiplas ideias sobre quem sou. Na minha cultura,
valorizamos mais a escuta do que a fala; transmitimos conhecimento e valores
principalmente pelo exemplo. Nossa vivéncia esta profundamente conectada a natureza e
as tradigdes culturais, mas enfrentamos os desafios impostos pela degradagdo ambiental e

pelas transformagdes culturais que afetam nosso modo de vida.

3.1 Minha memoria como Akwé/Xerente

Ha cerca de dois anos, iniciei essa caminhada, com a perspectiva de trazer uma
informagdo com propriedade da cultura para a comunidade académica e leitores em geral.
Muitos sabem quem sou. Meu nome ¢ Paulo Waikarnase Xerente, tenho 47 anos, nasci na
aldeia Porteira®, no ano de 1974, filho de Silvino Azawé (cla wahiré) pai e Nailde Sidi (cla
kbasi) mae. Somos uma familia simples e calorosa.

Nos anos de 1980, havia muitos Akw€ morando na aldeia Porteira e, como qualquer
crianca Akwé, a minha infancia foi tranquila, criado pelos meus pais e com muitas outras
criangas amigas, familiares e os parentes de cld. Nossa vida era brincar nos corregos,
chupar manga e brincar no rio Tocantins. Mas logo comecei a estudar e tinha as minhas
responsabilidades escolares. Aos sete anos de idade, comecei a estudar na Escola Indigena
Srémtdwe, na propria aldeia Porteira, com a professora Dora Neitzke, contratada pela Junta
de Missdes Nacionais (JMN)?.

Nessa aldeia, vivi com 0s meus pais € meus irmaos até os 10 anos de idade.
Aprendi a moldar meu carater ouvindo os conselhos dos ancides no patio. Normalmente, as
criangas seguem os pais. Nos meados de 1985, meu pai, sendo servidor publico, foi
transferido para aldeia Bela Vista, e 14 terminei a primeira fase do Ensino Fundamental. A
segunda fase estudei no Colégio Batista em Tocantinia, na cidade de Tocantinia. Nesse
periodo, vivenciei grandes desafios, como morar fora da aldeia longe do convivio da
familia e passar longos periodos distantes das rogas de toco e dos banhos de que eu gostava
muito.

Essa distancia gerava uma nova expectativa nos finais de semana, pois estudava

? Local onde nasci.
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de segunda a sexta-feira na cidade de Tocantinia. O fato de morar e estudar na cidade fazia
com que eu e meus colegas enfrentassemos diversas dificuldades. Uma delas era entender a
lingua portuguesa, porque naquela época ndo existiam intérpretes da lingua Akwe para
traduzir os conteudos das disciplinas na lingua portuguesa para o Akwé€, nos quais eu tinha
obrigagado de tirar nota.

Outra dificuldade foi a questdo da moradia, pois estdvamos acostumados com
nossas casas, na época, feitas de palha e sem custos. Na cidade, passamos a morar em
casas de alvenarias pagando aluguel com a parceria FUNAIL Na década de 90, ndo era
prioridade para ela responsabilizar-se por moradias para os Akw€ na cidade, como
aconteceu na época que meu pai estudava no Colégio Tocantins na cidade de Miracema,
quando a FUNALI alugava uma casa para os estudantes e, assim, facilitava muito para os
indigenas que tinham o interesse de estudar e concluir seus estudos.

Eu e meus amigos (parentes) ficAivamos em casas de ndo indigenas, amigos dos
nossos pais. Confesso que era dificil passar o ano dessa maneira. Outra dificuldade era
conseguir alimentacdo diaria para ajudar os donos das casas, para comprar o uniforme ou o
material escolar. Para que isso acontecesse, nossas maes passavam a maior parte do tempo
nas aldeias fazendo artesanato para vender. Quando estavamos de férias ou nos dias de
feriado na aldeia, pescavamos peixe ou iamos para as rocas colher arroz, colocar para secar
ou torrar, pisar para depois colocar em sacos. Como forma de gratiddo, traziamos para a
cidade a fim de ajudar os donos das casas que nos davam abrigo. Muitas vezes rastelei
quintais de casas dos nao indigenas na cidade para conseguir juntar algum dinheiro para
comprar cadernos e lapis.

Transporte? Naquela época, para irmos a aldeia, era muito dificil. E, quando a
saudade apertava, para ndo ficar sofrendo em Tocantinia, iamos a pé por ndo haver
transporte publico.

A populagdo de Tocantinia e Miracema estava vivendo o apogeu de capital
provisodria do estado do Tocantins entre os anos de 1988 e 1989. Muitas pessoas mudaram
para ca e havia muita euforia com esse advento. Muitos jovens atravessavam o rio para
estudar em Tocantinia no Colégio Batista, que, na época, era um dos melhores na regido.
Na cidade, o preconceito e a discriminagdo ao indigena eram fortes e presentes em nossas
vidas.

Embora o Colégio Batista do Tocantins, em Tocantinia, fosse um lugar de paz, e as

relagdes entre os pares eram bem trabalhadas no dia a dia, principalmente em dias de



assembleia (momentos de espiritualidade) — uma das atividades do Colégio —, eu e os
demais parentes indigenas — na época, éramos quatro estudantes: eu, Roberto Sipkuze
(primo), Helena Krukwané (tia) e Juraci Assakredi (irmd) e mais outros colegas que
moravam em outras aldeias e estudavam no mesmo Colégio — éramos discriminados na
escola e na cidade por sermos indigenas, em especial durante a luta pela demarcagdo do
territorio, “... mas vencemos tanto dentro da escola como na demarcagao das terras”. Essas
sdo duas conquistas para o indigena e para mim na escola, devido a dificuldade que tive
para cumprir cada dia de aula e a demarcagdo, pois ¢ uma luta profunda que nao envolve
apenas o indigena. Em 1992, concluimos os estudos e voltamos para a convivéncia entre os
nossos familiares e parentes. Foi um alivio e um prazer muito grande, ja que nao
gostavamos de ficar longe dos nossos parentes.

No entanto, os compromissos ¢ a vontade de estudar nos empurravam para a cidade,
mas 0 nosso querer estava na aldeia, entre os nossos parentes e amigos. Na aldeia, éramos
acolhidos, viviamos com a tranquilidade que todo ser humano merece viver. Ja na cidade,
os medos, as dificuldades, o preconceito e a discriminagdo sempre nos rondavam e nos
enfraqueciam. Mesmo assim, voltei da aldeia para a cidade, dessa vez para Miracema.
Matriculei-me no curso profissionalizante, em Técnico de Enfermagem, periodo noturno,
no Colégio Tocantins. Nesse periodo, o desafio era outro: a travessia do rio Tocantins via
balsa. A balsa era um transporte fluvial aberto e servia como meio de acesso entre
Tocantinia e Miracema do Tocantins de segunda a sexta-feira. Como nao havia muito
movimento de carro na travessia do rio Tocantins pela balsa, depois do horario da aula, as
vezes, eu chegava a casa de madrugada, esperando um carro para atravessar e levar-me
para o outro lado, isso durante trés anos. Porém essa dificuldade mais uma vez me
encorajou a ir atras de meus sonhos, principalmente o de concluir o Ensino Médio em
Técnico de Enfermagem, o que consegui em 1996.

Depois de alguns anos vivendo na cidade, voltei ao convivio com os pais e parentes
da aldeia, era sempre o que queriamos e assim viviamos entre a cidade e a aldeia. Na
aldeia, eu ajudava os meus pais na roga, jogava bola, pescava, até cagava animais silvestres
com meus primos. Na época, moravamos na aldeia Cercadinho. No domingo a tarde, era
hora de voltar para cidade a pé. Era uma distancia de 18 km e, nessa época, ndo tinha
transporte escolar para buscar e deixar alunos como hoje.

Lembro que naquela época os nossos pais tinham a responsabilidade em dar as

condigdes necessarias aos filhos para estudar fora da aldeia. O aluno também tinha que



valorizar os esfor¢os que os pais faziam para eles estudarem. Além das dificuldades de
deslocamento entre a cidade e a aldeia, outra barreira encontrada era o local para ficar na
cidade durante o semestre de estudo, pois, na maioria das vezes, os pais tinham que alugar
um imoével, quando ndo podiam contar com apoio de alguma familia amiga.

Outro desafio para mim foi a universidade. Em 1997, fui aprovado no vestibular
pela Universidade do Tocantins (UNITINS), sendo o primeiro indigena do povo Akw¢€ a
cursar Administracdo. Na época, ndo tinha o sistema de cotas, nem auxilio e nem bolsa.
Foram quatro anos do curso de Administracdo no campus de Miracema. Fazer esse curso
me levou a vivenciar outras experiéncias.

Diante das muitas dificuldades, sempre persisti. Aconselho ao jovem indigena que
ndo desista, mesmo diante dos desafios, como dificuldades com a lingua portuguesa ou
aulas de inglés, uma vez que aulas de inglés nunca foram nossa prioridade. Hoje temos as
cotas indigenas que permitem o acesso aos cursos desejados em faculdades publicas e
particulares, ainda que tenhamos que continuar enfrentando a discriminagao. Atualmente, a
Secretaria de Educacao do estado oferece as modalidades de Ensino Fundamental I e II nas
aldeias e Ensino Médio profissionalizante e transporte escolar, mesmo assim muitos pais
ainda mandam seus filhos para a cidade.

Na minha época, como estudante da aldeia, os alunos tinham que correr atras da
escola. Hoje a escola ¢ que corre atrds dos alunos. Leis foram regulamentadas criando a
obrigatoriedade do acesso dos indigenas a educagdo de qualidade por todo pais.

Para os alunos indigenas universitarios que deixavam as aldeias para estudar em
cidades grandes, houve mudancgas nas politicas publicas, especialmente na esfera federal,
com bolsas de estudos, casa do estudante, entre outros, facilitando, assim, o suporte
durante o periodo do curso, como podemos observar os resultados que conquistamos na
Universidade Federal do Tocantins (UFT), na Universidade Federal do Goids (UFG) e
outras universidades.

Depois de encontrar espaco na universidade e credibilidade como bom estudante e
profissional, consegui um contrato na Secretaria do Trabalho de A¢do Social do Estado, e
outras dificuldades se atenuaram em relagao as atividades académicas. O pouco tempo para
realiza-las foi o ponto crucial e determinante para alcangar minha qualidade académica
como eu fazia antes. O trabalho mudou o ritmo da minha subsisténcia na cidade, passei a
ndo depender diretamente do meu pai, como nos anos anteriores.

O Programa de Compensa¢cdo Ambiental Indigena Xerente (PROCAMBIX) ja



estava praticamente com o projeto pronto para ser desenvolvido. Antes de 2002, mais
especificamente em 1999, muitas reunides aconteceram na area indigena Xerente, em
Palmas no Ministério Publico, na coordenacao regional FUNAI de Gurupi. Fomos a varias
reunides em Brasilia. Formou-se um conselho gestor do Programa de Compensagdo
Ambiental Indigena Xerente e depois chegamos a um acordo junto com o Ministério
Publico. Com isso, foram eleitos os conselheiros indigenas que, na época, eram
representados pelos postos indigenas (PIN): Xerente, Brupré, Rio Sono, Brejo Cumprido e
Funil. Tinham também os conselheiros ndo indigenas representando instituigdes
(NATURATINS, INVESTICO, FUNALI Brasilia, Ministério Publico Federal do Tocantins e
IBAMA). Era um conselho paritario, ou seja, a mesma quantidade de indigenas era o de
ndo indigenas. Foi um periodo intenso de negociagdes com a INVESTICO (consoércio de
empresas que construiu a UHE Luis Eduardo Magalhaes), FUNAI e Ministério Publico. Ja
havia o recurso financeiro nesse periodo, e a INVESTICO se mostrou contraria e nao
queria que a FUNALI ficasse com o convénio e todos concordaram de o recurso passar pela
FUNAL

Nagquele periodo, foi criada para a etnia Xerente uma equipe técnica para questdes
indigenas composta por um gerente e trés coordenagdes (as coordenacdes de agricultura,
coordenacao de meio ambiente e coordenagdo de educacao e cultura). E fui contratado pela
Associacdo Indigena Akwé (AIA) para coordenar a area de educagdo e cultura. Como
ocorreram problemas administrativos com a geréncia do programa, permaneci nessa
funcdo durante trés meses. O Conselho Gestor reuniu-se e resolveu mudar o gerente
executivo, cargo dado a mim. O PROCAMBIX também foi criado para atender as questdes
ambientais do povo indigena. Foi um desafio muito grande, por se tratar de um programa
grande que procurava uma forma de compensar a natureza, mas ndo havia um parametro
no Tocantins para colhermos um aprendizado. Houve muitos acertos, como também muitos
erros.

A partir de abril de 2002, estive a frente do programa PROCAMBIX. Enquanto
gerente, trabalhei até o final do programa em dezembro de 2009. Foram oito anos de
trabalho, também respondendo pela fun¢dao de acompanhamento das coordenagdes do meio
ambiente, agricultura e educacdo e cultura e gerenciando o apoio administrativo. Assim
que sai, ficaram na coordena¢do de educacdo e cultura, inicialmente, o Edvaldo Xerente e,
depois, a Vanda Sibakad, que fizeram um excelente trabalho.

Entre as oportunidades de estar como gerente desse programa, aprendi muito. O



fato de ser um recém-formado em Administracdo ¢ trabalhar na minha area foi muito
importante para administrar recurso privado, mas que se tornou publico, pois tudo passou
pela FUNAI implicando ter licitacdo, orcamento. Muita coisa esbarrou na burocracia
orgamentaria.

Apo6s o PROCAMBIX, trabalhei durante dois anos no Centro de Ensino Médio
Integrado Xerente (CEMIX). L4 assumi a fun¢do de gestdo e acompanhei duas turmas de
formandos de Técnico em Enfermagem e técnico em Informdtica. No CEMIX,
desenvolvemos varios projetos, pensando sempre na qualidade do ensino e do atendimento
a estudantes. Investimos na boa alimenta¢gdo, modificamos as rotas dos coletivos para
melhor atendimento aos alunos. Investimos nos estdgios, também fizemos o
reconhecimento dos cursos profissionalizantes.

Esse investimento se deu por conta de que, quando assumi a gestdo do CEMIX, os
dois cursos funcionavam de forma irregular e sem o reconhecimento do MEC e do
COREN (Conselho de Enfermagem). Também tinha um projeto em andamento sobre a
constru¢do de um bloco de cinco salas para laboratdrio para proporcionar uma educacdo
escolar qualificada e de aperfeicoamento das aulas praticas aos alunos Xerente no Ensino
Meédio.

Findando o contrato de dois anos no CEMIX, participei da prova seletiva para
brigadista realizado pelo IBAMA. Passei em segundo lugar e fui nomeado para ocupar a
funcdo como chefe de brigada para atuar na Terra Indigena Krahd, que fica entre os
municipios de Itacaja e Goiatins, ambas cidades localizadas no Tocantins.

Novos desafios para serem enfrentados. Trabalhamos juntamente com outros
colegas brigadistas no combate de queimadas e na conscientiza¢do da preservacao do meio
ambiente, pois ha forte preservacao da cultura, da lingua, da tradicao, entre outros aspectos
do povo.

Em 2017, consegui um contrato na prefeitura de Porto Nacional e fui morar de
aluguel com a familia, onde permaneci um ano e meio trabalhando na parte administrativa
como secretario de infraestrutura. Nessa época, comecei a participar de alguns eventos do
campus da Universidade Federal do Tocantins, em Porto Nacional e me aproximou de
professores da Universidade, entre eles, Odair Giraldin e Elineide Marques, coordenadora
do Projeto Gestdo Participativa da Biodiversidade em Terras Indigenas Afetadas por
Barragens Hidrelétricas na Amazonia Brasileira. Essa aproximacdo me proporcionou

refletir ainda mais sobre 0o PROCAMBIX e os efeitos gerados pelo programa



ao meu povo e sobre os impactos da UHE Lajeado que modificaram para sempre muitos
dos nossos habitos ¢ da nossa relacdo com o ambiente.

Na cosmovisdo do indigena Xerente, a interferéncia da construcdo da hidrelétrica
estd mais voltada para a saida dos Tdékwa de suas habita¢cdes naturais. Esse impacto ¢é
sentido na seca dos corregos — essenciais na vida das aldeias — que estdo com nivel muito
baixo e nos assustam, além de interferir na diminui¢do da caca, da fauna e da flora. Isso
nos afetou profundamente, em especial na nossa alimentagdo devido a escassez de recursos
de proteinas para os Akwg, tanto de peixes, como de cagas. As nossas rogas de vazantes,
que sempre foram de suma importancia para a nossa subsisténcia, agora sao impossiveis de
ser efetivadas. Considero que o impacto que sera sentido permanentemente pelos Akwe no
sentido da protecdo da natureza (Sekwa e os T€kwa na nomeacdo dos mais novos). O
proprio programa gerou efeitos que ainda estamos tentando dimensionar. O que nos
entristece muito € que as empresas continuam tendo seus lucros e nos, indigenas Akwe,
cada vez mais estamos sofrendo com os impactos gerados pela UHE Luis Eduardo
Magalhaes (UHE Lajeado).

Em contato com outros povos indigenas atingidos pela constru¢do de grandes
hidrelétricas, chega-se a conclusdo de que foram os povos Akw€ que mais foram
impactados pelos grandes projetos devido as vastas terras dos povos indigenas, ribeirinhos,
pescadores e ou de pequenos agricultores. Os efeitos sdo permanentes (ainda que exista
mitigacdo e compensagdo), quando penso sobre o que hoje estamos vivendo entre os
Akwe. Além dos impactos, vivenciamos todas as violéncias e desrespeitos proporcionados
por esses grandes projetos.

Em setembro de 2018, passei a residir em Palmas e trabalhei no DSEI*. Gostei
muito dessa fungdo, pois, como Técnico em Enfermagem, tinha habilidades para
acompanhar esse trabalho mais de perto. Na satde indigena, pude perceber a importancia
dos parentes indigenas como profissionais da satde presentes nos atendimentos dos
hospitais e compreendi que o certo seria ter um profissional de cada um dos povos nos
atendimentos pelo DSEI. Nesse periodo, pude acompanhar diretamente indigenas de varios
povos e fiquei auxiliando nesse primeiro contato, antecipando o atendimento. Com isso,
absorvia as informa¢des munidas do prontudrio e fazia a intermediacao entre o paciente € o
médico. E necessario que haja nas reparti¢des publicas, ndo sé na saude, a presenca de

indigenas que possam fazer a tradugdo ou intermediar a

*E a unidade gestora descentralizada responsavel pela execugdo de a¢des de atengdo a satde nas
aldeias e de saneamento ambiental e edificagdes de saude indigena.



comunica¢do do indigena com o nao indigena, principalmente das cidades onde ¢ grande a
presenga indigena.

Outro agravante era relacionado a questdo de “género - feminino”, ja que senti
muita dificuldade em atender as indigenas. Nesse sentido, considero importante mulheres
indigenas serem atendidas por profissionais qualificadas no DSEI para o bom trato, pois ha
dificuldade de comunicacdo e vergonha das indigenas para conversar com um homem
tanto indigena como ndo indigena. Nesse sentido, o DSEI precisa de profissionais
indigenas mulheres para o atendimento. Na minha sugestdo, teria de contratar pelo menos
Técnico de Enfermagem de cada um dos povos do estado do Tocantins para minimizar €
facilitar o acompanhamento de pacientes indigenas, especialmente das mulheres nos
hospitais. Algumas indigenas sentem dificuldade de expressar em portugués, e os
profissionais de saide ndo conseguem absorver informagdes precisas para dar o
diagnostico ao paciente indigena.

Mesmo residindo em Palmas por um bom periodo devido ao trabalho e a faculdade,
o meu vinculo com a aldeia sempre foi muito forte, e toda oportunidade que surge, procuro
estar junto com meu povo. Sinto muita falta da aldeia. A interagdo com o povo e a cultura
precisam ser valorizadas.

As minhas vivéncias e reflexdes me levaram novamente para dentro da
universidade e, em 2018, resolvi fazer o mestrado em Ciéncias do Ambiente da UFT.
Sentia a necessidade de estudar mais sobre questdes que envolvem o meu povo. A escolha
desse curso se deu por conta das minhas analises sobre o territorio, sobre a preservagao do
capim dourado e sobre o que representou € o que a Usina Hidrelétrica Luiz Eduardo
Magalhdes no Lajeado afetou na vida dos Akw€, mais especialmente a importancia que
tem a questdo ambiental para nos, questdo que vai além do que ela significa para os ndo
indigenas. Para noés, indigenas, a UHE — Lajeado foi uma violéncia extrema,
principalmente por conta das vazantes. Cursar Ciéncias do Ambiente me possibilitou
avangar em alguns conhecimentos sobre a questdo ambiental.

O projeto de mestrado para o ingresso era sobre o capim dourado e sua
sustentabilidade, cultura e manutencdo. Escolhi esse tema porque na época o artesanato
feito com capim dourado configurava-se uma fonte de geragdo de renda econdmica
significativa para os Akwe€. Varias eram as questdes que me instigavam para pensar a
relagdo dos Akwe€ com o capim dourado. Mas, ao passar pelas disciplinas do curso, outros

caminhos foram se abrindo como as questdes que ja eram frutos de reflexdes e



questionamentos desde o trabalho desenvolvido no PROCAMBIX em relacdo aos
prejuizos que o programa implicou impactos ainda pouco tratados e questionados. E, na
banca de qualificacdo, as sugestdes me possibilitaram outros caminhos que vinham a se
somar com estava refletindo, inclusive trazendo toda a minha trajetéria e os trabalhos
académicos ao longo de todo esse percurso, como objeto de andlise e de reflexdo nesta
dissertacao.

Em 2020, a covid-19 abalou o mundo inteiro e principalmente os profissionais da
saude que ndo estavam preparados para enfrentar a nova situagdo. Nesse periodo, eu estava
trabalhando na linha de frente como um dos Técnicos de Enfermagem nos hospitais da
cidade de Palmas e foi um periodo muito tenso. Quando eu tinha de cumprir meus plantdes
nos hospitais ou acompanhar pacientes indigenas encaminhados para fazer consultas ou
realizar exames, ja ficava preocupado. Mesmo usando mascara e alcool em gel, os casos de
contaminagdo eram sempre muito presentes. Apesar de tomar todos os cuidados, no més de
julho de 2020, testei positivo, mas, felizmente, tive sintomas fracos.

Em setembro de 2020, pedi a demissdo do DSEI e candidatei-me a vereador para o
municipio de Tocantinia. Foram dias de trabalho intensos. Essa escolha sempre me
acompanhou, mas protelava por achar que ndo estaria preparado para esse trabalho, que
precisava estudar mais um pouco. Tive varias chances de concorrer, inclusive na época em
que atuei no governo do estado ou mesmo na época em que estive como gerente do
PROCAMBIX. Inclusive tive convites, mas refleti e ndo me sentia pronto ainda.

A experiéncia como candidato trouxe a reflexdo sobre a importancia de termos
representantes na politica. Sabemos das dificuldades que estdo nesse campo. Penso que
essa pode ser uma alternativa do povo indigena se fazer presente efetivando politicas aos
povos indigenas inclusive politicas oficiais do Estado Nacional com foco na integra¢ao dos
povos indigenas a sociedade nacional. Os povos indigenas sempre foram um incomodo ao
Estado brasileiro e as elites, que estdo no poder desde o periodo colonial até a elite
ruralista, que hoje comanda o Estado brasileiro.

Minha inten¢do seria tornar-se um dos representantes do povo Xerente na camara
municipal e desenvolver projetos que pudessem beneficiar e fortalecer os Akwe,
especialmente na area da agricultura. Sempre senti essa auséncia do municipio com relagdo
aos Akwe. A prefeitura estabelece relagcdes e planos para agricultura, mas nunca olha para
dentro das aldeias, nem para o Akwe€. Eu queria essa atencao da prefeitura com relagao a

agricultura Akw€. Vemos chacareiros do lado da terra indigena com prioridades, mas os



prefeitos que assumem nunca olham em nossa direcdo. E planejava acompanhar questoes
que considero importantes, como a educa¢ao infantil e contribuir com a experiéncia que
tenho nessa area. Na saude, objetiva trazer proposi¢cdes que considero importantes,
participar das reunides dos conselhos, ajudar a decidir questdes de suma importancia para a
nossa saude. Além disso, pretendia atuar ativamente na parte ambiental. Temos mais de
oitenta aldeias e ndo temos o olhar dos gestores para nos ajudar na manutengdo e em
melhorias para o nosso territorio.

O langcamento do candidato a prefeito em Tocantinia, Jos¢é Kumridazé Xerente,
mesmo ndo vencendo o pleito, foi uma vitéria ao povo Xerente, que comegou a vislumbrar
0 quanto ter representantes ¢ de suma importancia, ainda mais no contexto de 6dio extremo
aos povos indigenas por todo o territorio nacional brasileiro. Apesar da pouca experiéncia
de José Kumridazé, considero que foi um guerreiro, corajoso em competir de igual para
igual. Falta mais investimento e trabalho, mas um dia dard certo, e os indigenas serdo
vitoriosos e assumirao a prefeitura de Tocantinia.

Tenho a pretensdao de voltar a saude indigena em pontos estratégicos, como
Tocantinia no polo ou nas aldeias. Quero ficar por perto, mas dentro da terra indigena ¢
melhor para mim. Estando nas aldeias, tenho contato com grandes conhecedores com os
quais aprendo, mas quero investir mais nesse aprendizado e aperfeigoar os conhecimentos
sobre os Akwe. Sempre tive essa vontade, porém as circunstancias da vida e da juventude
foram me levando para outros caminhos, mas o desejo de aprender mais sempre esteve

presente e foi um desafio na minha vida.

3.2 Educacio cultural do povo Akwé

A educagao cultural do povo Akw€ tem inicio na infancia, periodo essencial para a
assimilagdo da lingua materna e para a constru¢do dos valores fundamentais da
comunidade. Desde cedo, as criangas aprendem a falar corretamente a lingua, a respeitar os
mais velhos e a interagir com outras criangas, especialmente aquelas pertencentes a clas
diferentes. A vivéncia indigena difere significativamente da experiéncia dos nao indigenas
que habitam as cidades ou capitais, pois estd profundamente enraizada na coletividade, no
respeito as tradi¢des e na conexao com a natureza.

Nas aldeias, as criangas eram ativas nas brincadeiras, o que demandava atengdo
redobrada dos pais. No entanto, alguns responsaveis que trabalhavam fora da aldeia ou se
dedicavam a atividades como pesca e caga para garantir a subsisténcia da familia ndo

conseguiam acompanhar de perto o dia a dia dos filhos.



Isso, por vezes, resultava em desentendimentos, especialmente durante as
brincadeiras no patio. Nessas situagdes, as maes assumiam um papel central, pois sdo elas
que permanecem na aldeia, acompanhando de perto o crescimento e a educacao dos filhos.

A transmissao da cultura Akwe€ ocorre, sobretudo, por meio da oralidade, passando
de geragdo em geragao, de pai para filho. Esse aprendizado se fortalece nos rituais, nos
quais os ancidos compartilham ensinamentos e conselhos baseados em suas proprias
vivéncias. Durante as festas de casamento, por exemplo, o tio exerce um papel
fundamental ao transmitir conhecimentos e orientagcdes aos mais jovens.

Nesse contexto, os ancidos desempenham um papel essencial na preservagao da
cultura. Como destaca Samuru Xerente (2015, on-line), “toda a tradi¢do, os costumes ¢ as
crengas sao passadas pelo ancido aos mais jovens, ou seja, ¢ papel dos mais velhos cultivar
a memoria e a histéria para manter viva a cultura do povo Xerente”. Eles sdo figuras de
grande importancia para a vida nas aldeias, ndo apenas por sua sabedoria, mas também por
sua atencdo especial as criancas. Além de ensinarem historias antigas, cantos tradicionais e
outros conhecimentos essenciais, os ancidos incentivam os jovens a estudar, a aprender a
ler e escrever, para que, no futuro, possam compreender seus direitos e deveres e atuar na

defesa do povo Akwe.

3.3 Os conhecimentos: entre os rituais e o cotidiano

3.3.1 Dasipé (Grande Festa)

Normalmente, o Dasipé, realizado entre os meses de abril a setembro, tem a
participacdo de muitas familias do povo Akwe que residem na aldeia anfitrid e em outras
aldeias circunvizinhas que queiram participar. Esse ritual ¢ planejado pelos varios ancidos
das aldeias Xerente. Na reunido, discutem a organizacao do evento, o local, a data do inicio
e preveem o término.

Depois do encontro dos ancidos, sdo escolhidos normalmente quatro mensageiros
(Dandhuikwa), divididos em dois grupos, que cuidam das atividades masculinas e
femininas e ajudam na organizagdo durante a festa. Apds a confirmacdo dos nomes dos
mensageiros, as partes de clds/metades dos mensageiros sao chamadas as primas, as irmas,
as tias. Nessa hora, comega a brincadeira na qual entram os parentes para proteger o
escolhido, pois elas ficam do lado para proteger das outras mulheres de outros clas da outra
metade, as quais o rodeiam para pegé-lo. Ficam rindo, chegam até zombar dele, as vezes
acontece até mesmo brincadeira sem graga de tirar a roupa dele no meio de muita gente,

mas tudo isso faz parte do ritual.



Durante a execugdo desse ritual, os mensageiros escolhidos exercem um papel
muito importante e de grande responsabilidade, porque dardo assisténcia na organizagdo da
festa com matéria-prima, como: cortar as toras para corrida de competi¢do e apresentacdo
durante o Dasipé, seja na corrida feita pelos homens, pelas mulheres ou pelas criangas.
Providenciam a retirada do liquido de pau de leite e jenipapo para pintura corporal e
trabalham na confec¢do das grandes toras de buriti, chamado pelo povo Akwé de Tsitro
para corrida dos homens. Os mensageiros também sdo responsaveis por atender outros
tipos de atividades quando sdo solicitados pelos ancidos.

Os ancides fazem o planejamento e marcam o dia para iniciar a nomeagao feminina,
dia esperado por todas do sexo feminino (pikd). Nesse periodo, acontece a doacdo dos
nomes femininos. H4 varios nomes femininos dados durante as cantorias e dangas em
circulos, que saem de casa em casa até o lugar marcado, normalmente o centro da aldeia.
Esse “batismo” pode durar por varios dias, enquanto houver criangas ou pessoas para
serem “batizadas” na Festa do Dasipé.

Ha outros momentos em que nomes femininos sdo dados sem que o “batismo”
acontega, isso por meio de imitacdes dos seres representados pelos nomes. Por exemplo,
para o nome Wakrtidi (Siriema), ¢ realizada a imitacdo desse passaro, quando ¢ feito um
grande ninho representando o ninho da Siriema; para Tpédi (peixe), sdo feitas simulagdes
de para-peixes, que ¢ a estrutura feita para realizar a pescaria da tinguizada; para o nome
Kkodi (macaco), os homens imitam os macacos € saem nas casas mexendo em tudo,
parecendo malinacdo de macacos; para o nome Brupahi (andorinha), as pessoas cantam e
dancam representando o voo do passaro.

Normalmente, sdo concluidos os “batismos” de nomeagdo feminina na parte da
manha. Em seguida, os homens que queiram participar do grupo de cantar na mata vao se
organizar e acompanhar 0s ancidos para permanecer em conjunto por um tempo
determinado. Nesse periodo, todos sdo obrigados a obedecer a norma, assim, sdo proibidas
as saidas de alguém para ficar em contato com aldeia. Ninguém da familia pode levar
alimento, somente os mensageiros escolhidos podem fazer esse contato externo.

Durante a permanéncia na mata, os indigenas mais experientes preparam o ensaio
de canticos, porque hé jovens participando pela primeira vez. Enquanto isso, as pessoas
que se encontram na mata usam esse momento para preparar colar de corda de embira em
uma pequena borduna para uso individual no ritual.

Quando todos estiverem prontos, vem a segunda ordem dos ancidos para escolher e



preparar os nomeadores (Dakmahrakwa) e os confirmadores (Dasazeikwa), ambos
acompanhados de duas mulheres. Os nomeadores (sempre um homem e uma mulher) serdo
aqueles que gritardo o nome que estd sendo dado para o menino ou o rapaz. Esses
nomeadores devem ser de um cla do traco (Krozake, Kraiprehi ou Wahiré€) e sempre ficar
do lado leste. Os confirmadores sdo também um homem e uma mulher, que devem ser de
um cla do circulo (Kuza, Kbazi ou Krito) e ficam do lado oeste. Quando os nomeadores
gritam o nome dado, os confirmadores gritam confirmando-o.

La no mato, todos sdo enfeitados com as pinturas da seus clas correspondentes.
Depois que esta tudo organizado, fazem duas filas com todos segurando as bordunas na
altura do peito, com a posi¢cdo meio agachada, e recebem a ordem de sair da mata em
dire¢do do patio da aldeia, acompanhados pelos nomeadores e pelos confirmadores da

cerimoOnia do batismo.

Foto 1: Saindo da mata em dire¢do ao patio.

Fonte: Edivaldo.

Ao chegarem ao local onde sera realizada a nomeacdo, os homens continuam em
duas fileiras e meio agachados para cruzar de um lado para outro por trés vezes. Esse
momento de cruzar entre outro ¢ considerado muito perigoso, pois, na cultura Akwé, se
triscar o corpo do outro ou bater a ponta da borduna, pode ter pouca chance de viver muito
tempo. Por isso os mais velhos fazem pré-orientacao para todos prestarem muito atengdo

a0 passar entre 0s outros.



Foto 2: Nessa hora ndo pode triscar a borduna
ou o corpo em alguém de frente ou do lado.

Fonte: Edivaldo.

Concluida a apresentagdo, inicia a movimenta¢do do povo que esta participando da
grande Festa do Dasipé. Entre conversas e trocas de olhares, os pais se aproximam dos
ancidos de seu cla, buscando orientagdes e esclarecimentos sobre a escolha dos nomes para
seus filhos, um momento de grande significado dentro da tradi¢do Akw&/Xerente. Quando
a cerimdnia de nomeacao tem inicio, os nomeadores e confirmadores ja estdo posicionados
no patio, aguardando a apresentacdo dos nomes que serdo concedidos. O ambiente carrega
um profundo respeito e solenidade, pois a atribui¢do do nome ndo € apenas um ato formal,
mas um elo que conecta o individuo a sua ancestralidade, ao seu cla e a histéria do povo

Akwé/Xerente.



Foto 3: Apresentagdo da nomeagao masculina no patio.

Fonte: Edivaldo.



Foto 4: Batismo de uma crianga.

Fonte: Edivalda

Na cultura do Povo Akw¢, a cerimdnia de nomeagao acontece da seguinte forma:

e sc for da metade isake Tdékwai nori (também chamado de Wahir€), s6 podera
iniciar o batismo de nomea¢do masculino com trés nomes: Azaw¢, Kumséra ou
Pnikuda;

e sc for de outra metade isapto dtékwai nori (também chamado de Doi), € permitido
que a nomeagdo masculina somente inicie com trés nomes: Prase, Kumnase ou
Srémtowe.

Destaco aqui o papel importantissimo dos nomeadores, que sao os Dakmahrakwa, e

dos confirmadores, que sdo os Dasazeikwa. A escolha dessas pessoas ¢ realizada pelos



sabios. Os Dakmahrakwa e os Dasazeikwa sdo ancidos que exercem esse papel durante a
cerimoOnia do batismo. Ao término da nomeacdo masculina, um dos mensageiros recolhe
todo o material usado durante o ritual, como a pequena borduna, que ¢ jogado fora onde as
criangas ndo podem ter acesso, de preferéncia dentro de um corrego. Terminadas a
cerimonia e a apresentagao, a festa continua com a corrida de tora para homens, mulheres e
criancas, como de costume, e apresentacdo da danca do Padi (tamandua-bandeira) e, a
noite com o som do maraca (za), tem cantoria ¢ danca que seguem as vezes até¢ de

madrugada.

Foto 5: A danca do tamandua

Fonte: Edivaldo.

Pela manha tem a corrida mais esperada da Grande Festa Dasipé, com Isitro, na
qual os homens sdo divididos em dois grupos, Htamha e Stéromkwa. Esses nomes ja sao
dados pelos clas para a realizacdo da competicao no final da nomeagao masculina. As toras

sdo grandes (o peso se aproxima de 100 kg), por isso sdo carregadas por duplas.

3.3.2 Ritual Kupre

No levantamento de informagdo junto a algumas pessoas sabias, conhecedoras da
cultura Akwe€, o ancido relata que no passado a cerimonia Kupre, considerada um ritual
sagrado pelo povo Xerente, era realizada somente quando falecia um indio importante ao

seu povo e era do cla Wahir€.



Com o passar do tempo, esse ritual ndo ¢ mais realizado somente quando falece
alguém do cla Wahiré, mas também com os demais clas existentes no povo Xerente, mas
sempre respeitando regra de realizagcdo pelo cla correspondente, conhecido na lingua do
povo Akwe como “Sisdanarkwa’:

e  quando falece alguém do cla Krozake Tdékwa, quem faz o ritual € o grupo
Kbasitdékwa,

e  quando morre alguém do cla Kuzap Tdékwa, o ritual ¢ realizado pelo
Wahiré Tdékwa;

e  assim também quando falece alguém do cla Krité Tdékwa, quem faz o ritual
¢ DoKraiprehi Tdékwa.

A cerimoénia do ritual Kupre ndo acontece varias vezes no ano, sé quando morre um
grande lider daquele cla. Também ndo ¢ comum a familia realizar o Kupre quando morre
uma mulher, mas pode acontecer como ja vimos na aldeia Recanto, recentemente.

Quando morre um grande lider ou uma pessoa importante da familia de um cla,
daqueles acima citados, enquanto o corpo ainda esta sendo velado, a familia do falecido,
juntamente com o ancido do mesmo cla, toma a decisdo para realizacdo da cerimonia.
Entdo, alguém da familia amarra uma fita de embira na cabega do falecido. Esse ¢ um sinal
para o publico em geral para ficar sabendo que terd cerimonia do ritual Kupre apos a visita
do sétimo dia.

No dia da visita, os ancidos, juntamente com os homens do cla do falecido, se
reinem na mata, preparam pinturas no corpo ¢ voltam para o meio do povo a fim de
realizar o ritual Kupre. Também sao escolhidas duas meninas do mesmo cla consideradas
como irmas de cla do falecido, chamadas pelo povo Xerente de isdhidba. Somente essas
duas sdo pintadas e enfeitadas, enquanto os homens passam somente o carvao nas pernas €
no rosto.

Apos a preparagdo na mata, o ancido da a ordem para fazerem as duas fileiras e
sairem em dire¢do da casa do falecido. Nessas duas fileiras, todos os homens seguram uma
vara de diversos tamanhos, mais ou menos com dois metros de cumprimento, ¢ também
estdo posicionadas as duas meninas que seguem no ritmo dos homens do inicio ao fim do
ritual.

Os homens seguram a vara com duas maos e com for¢a batem forte no chdo. Todos
pulam no ritmo igual e fazem barulho como se fosse um gemido até chegarem a casa onde

a familia e os amigos do falecido estdo aguardando. As duas fileiras vao e voltam trés



vezes com 0s passos curtos até que todos se posicionam. A partir desse momento,

comegam o choro do ritual por alguns minutos.

Em seguida, todos seguem em dire¢do onde o corpo foi sepultado, no mesmo
ritmo. Chegando proximo do local, o Sekwa (pajé), individuo que tem o contato com os
seres, donos das espécies e dos espagos naturais (tdekwa), assume o papel de orientar
todos participantes de tomarem muito cuidado ao pularem com auxilio da vara por cima
da sepultura, porque, se cair em cima da sepultura ou sequer triscar com a ponta dos
dedos dos pés, pode ndo ter muita chance de vida a partir daquele dia. Esses perigos sdo
informados pelos mais velhos e sdo repassados de pai para filho. Por isso, no momento
em que se esta preparando a vara, ¢ preciso escolher uma bem resistente para suportar o
peso para ndo correr risco de quebrar sobre a sepultura.

Ao chegarem ao local, todos comecam a chorar, inclusive o pajé que esta
acompanhando com muita responsabilidade de protegé-los contra ataques do hépari
(alma). Depois, aqueles que optaram em pular por cima sepultura comecam o ritual e o
restante € orientado pelo pajé para dar uma volta ao redor da sepultura. Apo6s se formam

imediatamente as duas fileiras que seguem em dire¢@o a casa onde se encontra a familia e



os amigos do falecido. Ao chegarem 14, posicionam-se novamente com a cabeca baixa
demonstrando tristeza, ¢ todos comegam o choro ritual. E, para encerrar o pds-funeral
kupre, todos os participantes voltam a mata e, pela cultura do povo Akwg, a familia (tio,
pai e mae e parentes) do cla do falecido oferece carne de caca moqueada, peixes e farinha

para quem participou do ritual Kupre.

3.3.3 Ritual para-peixe

O ritual envolve a cultura e o costume de fazer atinguizada. O cacique, juntamente
com sua comunidade, convida outras aldeias para participar da programacdo que diz
respeito a tinguizada no rio determinado ou igarapé. As decisdes sdo tomadas em conjunto
para planejamento de servico. Um grupo maior tira o cipd em grande mata (sakrdi), e outro
grupo menor faz o para-peixe. Quando tudo fica pronto, eles juntam os cipds que tiraram
durante semana e amontoam no local escolhido, de preferéncia onde tem muita pedra e
agua corrente para facilitar o manejo de bater o cip6 na agua.

Normalmente, comecam bater de madrugada até terminar tudo. Alguns sdo rapidos
e descem rio abaixo antes dos outros, levando arco e flechas, cofo e facdo para facilitar a
pescaria que ¢ de grande concorréncia. Assim que todos terminam de bater o cipd na agua,
um ancido da ordem para pescarem e faz orientagdo para tomarem muito cuidado durante a
pescaria. “Dai para frente ¢ cada um por si e Deus por todos”, até o ponto final no
acampamento proximo do para-peixe.

O para-peixe ¢ vigiado por dois Sekwa, ou mais, devido terem o contato com os
donos dos peixes (Tpé tdékwa), porque, se houver qualquer anormalidade durante o cair
dos peixes dentro do para-peixe, as vezes se v€ muito peixe, mas nao cai o suficiente e os
que estdo ali em volta dizem que o dono dos peixes “negou” em dar o peixe para eles.
Entdo, os Sekwa, nesse momento, como juizes que estdo vigiando, conversam com esse
dono do peixe. Quando sao bem atendidos, o para-peixe fica cheio do jeito que os Akwe
gostam.

A reparticdo dos peixes ¢ realizada da seguinte forma: ¢ escolhido um repartidor,
normalmente um homem com certa idade ou ancido, e a divisdo € realizada de acordo com

o numero de familias participantes da tinguizada.



3.3.4 Competicdo com outra aldeia

No acampamento para tinguizada, acontece também a corrida de tora pequena
(Iktor€). Os acampados fazem convites provocadores para alguma aldeia préxima que nao
participou da tinguizada para uma corrida de tora. Para isso, um mensageiro (dandhikwa)
leva o convite. Depois de o mensageiro entregar o recado, um ancido chama atengdo da
comunidade da aldeia, como ¢ de costume, para avisar que a corrida vai comecar. A aldeia
que fez o convite para corrida da tora ja anunciou o nome do corredor escolhido. Comega a
correria para a preparagdo de quem vai correr junto com o corredor escolhido. Eles passam
somente o urucum em alguma parte do corpo, para atender a chamada de urgéncia, pois
ndo dé4 tempo para fazer a pintura corporal como ¢ de costume nas grandes festas. O grupo
da aldeia convidada sai em direcdo ao local escolhido. Antes de se aproximar do local onde
estdo as duas toras, fica um grupo de corredores esperando para comegar a correr em
direcdo a aldeia. O corredor levanta a tora de buriti e corre até chegar ao patio da aldeia.
Vence quem chegar primeiro. Depois que todos tiverem chegado ao patio, forma-se um
grande circulo e, de maos dadas, cantam todos juntos. Independentemente do resultado, a
aldeia anfitria prepara kupakbu (bolo de puba) e orkubt (Paparuto) para os convidados, e

essas comidas sdo oferecidas para confraternizar com o encontro da corrida da tora.

3.3.5 Tora de buruti (Krankra)

Essa corrida ¢ realizada pelo povo Akwé em momento especifico. Quando um
grupo de cagadores sai para um determinado lugar e faz a cacada por varios dias, mata as
cacas e por la prepara a carne moqueando para conserva-la por varios dias. Quando chega
o dia final da cacada, escolhe um mensageiro a fim de avisar o povo da aldeia para se
preparar para a corrida da grande tora de buriti chamada de Krankrd, a qual pesa
aproximadamente 100 kg e com comprimento de 2 a 3 metros. E preparada com as bordas
cortadas nas pontas para os corredores segurarem com os quatro dedos da mao e ¢ levada
por dupla, igual a outra tora conhecida pelo povo Akw€ como isitro. _

Antes de serem levadas as duas toras grandes e pesadas pelos homens, acontece a
corrida das mulheres para buscar a carne preparada pelos cagadores em um lugar distante,
aproximadamente, trés quilometros. Aquelas que correm rapido pegam as melhores carnes.
Mas precisam levar até o centro da aldeia para mostrar a todos que deram conta de chegar
la.

Depois dessa programa¢do das mulheres, chega a hora dos homens correrem com

tora Krankra. Os que estavam cagando estdo esperando no local da tora, com o rosto



pintado de carvao. Sao homens fortes e a maioria deles corre muito. Enquanto outro grupo
estd também preparado para correr, antes que eles se aproximem das toras de buriti, os
cacadores gritam dando o sinal que comegou a corrida e correm em direcdo da aldeia com

muito cuidado porque essas toras sdo muito pesadas, levando-as até o patio da aldeia.

Foto 7: Corrida da tora de Krankra.

Fonte: Edivaldo.

Nao ¢ qualquer um que consegue suportar o peso € levar a tora até o patio da aldeia.
Os participantes ndo podem abandonar a tora no meio do caminho, pois tém a
responsabilidade de apresentd-la a sua familia e ao povo da aldeia, que aguardam
ansiosamente no local. A corrida sempre termina com um grande circulo de maos dadas,
onde todos entoam os canticos de encerramento da tora de buriti, celebrando o esfor¢o

coletivo e a conexao com a tradigao.



4 0 POVO AKWE E SUA CONVIVENCIA COM O MEIO AMBIENTE

Meu povo se organiza por meio de clas, um sistema que fortalece nossas relagdes
sociais e culturais. No entanto, o crescente envolvimento com os ndo indigenas tem
fragilizado essas conexdes. Os inuimeros casamentos entre indigenas Xerente e nao
indigenas da cidade impactam profundamente nossa cultura, influenciando diversos
aspectos do contexto social, intelectual e religioso.

No passado, o povo Xerente enfrentou periodos de instabilidade, guerras e conflitos

com os nao indigenas, cujos relatos sdo preservados na memoria de nossos ancidos. Esses
conflitos envolveram massacres, doengas trazidas pelos brancos e desafios para a
regularizacdo de nosso territdrio. Hoje, embora a dindmica tenha mudado, continuamos

enfrentando sérios problemas, como a degradacdo de nossas terras
indigenas. As Terras Indigenas Xerente e Funil estdo cercadas por projetos de
desenvolvimento econdmico promovidos pelo governo federal, estadual e pela iniciativa
privada. Embora apresentem um discurso de progresso, esses projetos tém causado danos
irreparaveis ao nosso territorio, contribuindo para a destruicao da riqueza natural do
Cerrado. A expansao da agropecudria, por exemplo, polui os rios € compromete a
qualidade da 4agua e dos peixes, essenciais para nossa alimentacao e modo de vida. Entre os
projetos que mais impactam o povo Xerente, destaca-se o PROCEDER, cujas
consequéncias ameagam ndo apenas 0 meio

ambiente, mas também a nossa propria existéncia enquanto povo indigena.

O PROCEDER III ¢ voltado exclusivamente para plantios, em sua maioria a soja, o
que traz grandes prejuizos para a fauna, a flora e, consequentemente, para nds, povo Akwe.
Os impactos ambientais nao foram apenas para o Tocantins, pois outras regides do Brasil
receberam o PROCEDER I e o PROCEDER II, como segue a explicagdo citada por
BITTAR (2011 p. 6: “A primeira fase beneficiou a regido sul dos cerrados, mais
especificamente o Estado de Minas Gerais. A segunda, a area central dos cerrados, nos
estados de Minas Gerais, Goias, Mato Grosso, Mato Grosso do Sul e Bahia.”

Quando o programa foi implementado na regido Norte, passou a abranger os
estados do Tocantins e do Maranhdo. No Tocantins, a 4rea considerada mais adequada para
sua implantacdo foi o municipio de Pedro Afonso, que faz divisa com as terras do povo
Xerente. Dessa forma, acabamos sendo diretamente envolvidos na questao da preservacao
ambiental, mas sem sermos incluidos nos beneficios do desenvolvimento. Pelo contrario,

fomos impactados negativamente por ele.



O avanco dos projetos econdmicos ¢ uma realidade que afeta nosso povo de maneira
significativa.

Como destaca o site Mapa de Conflitos:

As terras dos Xerente estdo no caminho da expansdo econdmica planejada para o
estado do Tocantins depois da criacdo de sua capital, Palmas, em 1988, e do
programa Avanga Brasil do governo federal de 1999, além de grandes
empreendimentos  hidricos, como a Hidrovia Araguaia-Tocantins e,
principalmente, a UHE Lajeado.

Mesmo com diversas reunides e discussdes com as liderangas indigenas, foi
aprovada a constru¢do da Usina Hidrelétrica de Lajeado, como parte do programa Avanca
Brasil do Governo Federal de integragao de eixos e polos de desenvolvimento regional no
pais. Uma das preocupacgdes era que o rio sofreria barramento prejudicando a produgao dos
peixes e a inexisténcia das vazantes que garantiriam o plantio das rogas de toco.

Além disso, o povo Akwé€ tem sido constantemente pressionado em relacdo a
pavimentag¢dao da rodovia TO-010. Essa estrada, que corta territorios indigenas e areas de
grande importancia ambiental, ¢ vista por muitos como essencial para o escoamento da
producdo agricola e pecudria da regido. Para os produtores rurais e empresarios, a melhoria
da infraestrutura vidria facilitaria o transporte de graos, o deslocamento de animais (gado)
e a integragao entre os projetos agroindustriais.

Durante o periodo chuvoso, a precariedade das estradas dificulta a mobilidade dos
moradores das aldeias, tornando as viagens a cidade praticamente impossiveis. Ainda
assim, a pavimenta¢do da TO-010 ndo ¢ uma solugdo simples, pois envolve interesses
divergentes e impactos significativos para a preservacdo ambiental e cultural da regido. O
debate sobre essa obra se arrasta ha quase 20 anos, sem um consenso entre indigenas e nao
indigenas. A oposi¢do a pavimentacdo por parte de alguns lideres Akwé& tem gerado
conflitos e intimida¢des, com ameagas vindas tanto do governo estadual quanto de

moradores ndo indigenas das cidades de Tocantinia € municipios vizinhos.

4.1 A importancia do Cerrado na cultura Xerente

O Cerrado guarda segredos imensuraveis, ¢ um dos mais preciosos ¢ a cultura
Xerente. As aldeias, embora muito proximas umas das outras, nem sempre foram assim.
Antigos relatos contam que, no passado, havia familias isoladas, distantes, frequentemente
atacadas por grupos de Ktdwand (ndo indigenas).

Foi s6 depois de muitos anos que surgiu a politica indigenista, com o objetivo de
atender as demandas especificas dos povos indigenas no Brasil. Contudo, o que muitos nao
sabiam era que os interesses dessa politica estavam longe de garantir a prote¢do dos

indigenas, focando, na verdade, em sua exploragao.



Foi com o Estado Novo, sob a lideranca de Getulio Vargas, que o cendrio indigena
comecou a sofrer mudancas mais profundas, embora novas tensdes surgissem, pois a Era
Vargas tinha como objetivo principal a expansdo econdmica do pais.

A grande questdao em relagdo a cultura Xerente ¢ que a terra sempre foi a base da
subsisténcia desse povo, muito antes do contato com os nao indigenas. Os Akwé Xerente
exploravam seu vasto territorio por meio da caca, da coleta e da agricultura, com destaque
para as rocas de vazante nas margens dos rios, a ro¢a de toco e a roca familiar. A pesca, a
caca ¢ a coleta estdo intimamente ligadas ao profundo conhecimento que os Xerente
possuem da natureza, especialmente do Cerrado, bioma de savana composto também por
floresta estacional e campo.

Este bioma ¢é caracterizado por arvores de porte baixo, arbustos espagados e
gramineas. No entendimento da ciéncia ndo indigena, o Cerrado € classificado em
diferentes tipos de formagdes vegetais, como cerradao, cerrado tipico, campo de cerrado,
campo sujo de cerrado e campo limpo. Essa classificacdo varia conforme as caracteristicas
vegetais presentes em diferentes regides do Brasil.

A vegetacao do Cerrado ¢ composta por plantas rasteiras, arbustos e arvores com

aspectos secos, galhos retorcidos e cascas caracteristicas. Sua beleza singular se manifesta
especialmente no periodo mais seco da regido, revelando a diversidade e a riqueza de
espécies animais e vegetais do bioma. No nosso territorio, podemos encontrar animais
como 0 tamandud-bandeira, 0 tatu canastra e 0 lobo-guara.
De acordo com Sumekwa Xerente (2020, p. 53), a caracterizagdo ambiental do Cerrado
para os Akwe se d& por meio de trés classificagdes principais: a primeira envolve as
formagdes florestais, como kd mra (mata ciliar), brukra (mata de galeria), mra krawahi
(mata seca), mrairé (mata seca) e kesé (formagao vegetal em relevo); a segunda abrange as
formacgdes savanicas, como wdéhure kre (Cerrado denso), sakrdi (Cerrado tipico), wdé
kwaikra (Cerrado ralo), sdwaht (parque de Cerrado), nrd wdéhu (palmeiral com presenca
de babagu), pizu wdéhu (palmeiral com presenca de buriti) e sdara (vereda); e a terceira
classificagdo refere-se as formagdes campestres, como ropsé€ (campo limpo e campo sujo).
O trabalho de Sumekwa (2020) e as conversas com os ancidos da cultura Akwe evidenciam
o0 vasto e rico conhecimento que esse povo possui sobre o Cerrado. Ao conversar com 0s
especialistas em plantas, torna-se evidente o profundo entendimento que os Akwe€ tém das
inimeras espécies vegetais, as quais utilizam em seus remédios

tradicionais.



4.2 A subsisténcia do povo Akwé

O territorio ¢ condi¢do basica para a existéncia do povo Akwe. Todas as atividades
exercidas sdo e estdo baseadas em uma gama de conhecimentos e na relagdo com e sobre
esse territorio. Conseguir o sustento para as nossas familias perpassa por essas relagoes,
que exigem conhecimentos e articulagdes. Os Akwe€ utilizam seu territério por meio da
caca e da coleta, associando a essas duas atividades a agricultura, que tem sido o principal
meio de sobrevivéncia de algumas familias, seja ela de toco, mecanizada ou de vazante. As
rocas sdo essenciais para o sustento das familias Akwe€, pois fornecem alimentacao
saudavel e uma forma fundamental para o sustento de toda a familia e dos nossos rituais e
grandes encontros.

Antigamente, o rio Tocantins era controlado pela for¢a da natureza. O povo Akweé
utilizava muito a beira do rio (vazante) para plantio de milho, melancia, abdbora, arroz e
outros, porque aquelas areas anualmente eram irrigadas pelo fluxo de cheia que adubava as
vazantes tornando propicios para plantio de produtos alimenticios essenciais na nossa dieta
alimentar e ritual. Agora com o rio sendo controlado pela for¢a humana, por conta da
constru¢do da usina hidrelétrica de Lajeado, impossibilitou a nossa pratica de rocas de
vazantes.

Outra pratica quanto ao cultivo ¢ a roga tradicional, em que ¢ escolhida uma éarea
nas matas de galerias, e o plantio € realizado com muitas variedades de legumes, frutas e
graos, roca que nos proporciona fartura na alimentacdo. Quando tratamos de roga
tradicional do povo Akwé, normalmente ha dois tipos: a roga tradicional individual com a
familia e a roca tradicional em forma de mutirdo. A roca tradicional em forma de mutirdo
ocorre quando o cacique, juntamente com a comunidade da sua aldeia, se retine e discute a
escolha do local onde sera feita. Depois um grupo experiente desloca-se para regiao
escolhida a fim de verificar se a mata serve para fazer a roga de toco e se a terra ¢ boa.

Atualmente, a rogagem e a derrubada estdo sendo realizadas a partir dos meses de
maio ou junho e, para o servigo andar mais rapido, a maioria estd derrubando as arvores
com auxilio de motosserra, o que, antigamente, era feito com o machado. As &rvores nao
sdo derrubadas por completo, sempre os Akwé deixam algumas. A segunda etapa comega
em meados do més de setembro, depois que as arvores derrubadas estiverem todas secas, o
grupo comeca a se organizar € queimar a roga.

Na maioria das vezes, ¢ convocado um grupo de brigadistas indigenas para auxiliar
e controlar o fogo, normalmente sdo feitos aceiros para o controle total do uso do fogo
local. Apds a queimada da roga, ¢ chegada a hora do mutirdo propriamente dito, o servigo
da coivara, aqui entra também a mao de obra de mulheres, criancas e adolescentes, com

objetivo de o servigo render e ser realizado no tempo estipulado.



Passando por todas as fases do preparo da roga, desde a rocagem até a primeira
capina ap0s a coivara, aguardam-se as primeiras chuvas boas para dar sequéncia ao plantio.
O Akwe gosta de plantar nas suas rocas de toco uma diversidade de cultivares: mandioca,
fava, andu, inhames, muda de banana, milho, abobora e batata-doce. Houve um periodo em
que quase ninguém plantava arroz nas rogas tradicionais; atualmente, quase todas as
familias voltaram a cultivar devido ao prec¢o elevado no mercado.

O povo Xerente também teve experiéncias com as rogas mecanizadas realizadas

pela FUNAI e pelo PROCAMBIX, mas esses projetos ndo obtiveram muito sucesso devido
a politica interna incontrolavel nas aldeias Xerente. Inicialmente, a FUNAI realizou os
projetos de rogas mecanizadas em cinco Postos Indigenas das Terras Indigenas Xerente e
Funil, como: Pin’s Xerente, Brupre, Rio do Sono, Brejo Cumprido e Funil

Nesse tipo de roca, grande parte do plantio era feito no sistema de monocultura, ou
seja, com poucas variedades, como arroz e mandioca, as vezes diversificada somente nas
bordas, onde se plantava urucum, feijdo andu, banana e leiras com plantacdo de abdbora e
milho. Esse modelo de roca ndo levava em consideracdo certos aspectos da vida social
Xerente.

Além disso, o projeto de monocultura da FUNAI contribuiu para a divisdo radical
em algumas aldeias. Para o desenvolvimento do projeto de roga mecanizada, foi realizada a
divisdo da aldeia Porteira, surgindo as aldeias: Cercadinho e Bela Vista, realizado por meio
de mutirdo e, na hora de repartir o resultado da colheita de arroz, deu confusdo, porque
muitos ndo trabalharam, e outros trabalharam e ganharam a mesma quantidade, quando se
formaram dois grupos que tomaram a decisdo de mudar e formar outras aldeias.

Para o povo Xerente, habitar em territorio grande ndo significava viver
tranquilamente. Sempre fomos pressionados pelos fazendeiros por causa da terra, por isso
os conflitos entre os Xerente e os fazendeiros da regido eram constantes. Nas terras da
reserva, plantadvamos rogas com muita dificuldade, mas necessarias a subsisténcia do povo.
Outra dificuldade encontrada era com o gado dos fazendeiros que entrava nas rogas e
destruia as plantagdes. Os donos da roga construiam as cercas de madeira para protecao,
mas ainda assim o gado conseguia entrar e era abatido pelos parentes, situacdo que
aumentava os conflitos. Quando saiamos para pescar e cagar para sustento da familia,
¢ramos ameagados pelos nao indios.

Nos tempos antigos, os homens realizavam o trabalho pesado nas atividades da roga
para sustentar suas familias, enquanto as mulheres se dedicavam a confec¢ao de diversos
tipos de artesanato. No entanto, também havia um trabalho compartilhado entre eles. Nesse
caso, os homens ficavam com a tarefa de buscar a matéria-prima, como a palha de buriti,

em lugares distantes.



Para agilizar o processo, eles retiravam as fitas do olho de buriti e as deixavam
secar ao sol, facilitando o manuseio. Posteriormente, levavam essas fitas para casa, quase
prontas para a confec¢do de artesanatos, como cestinhos, cordinhas, redes, fruteiras, entre
outros objetos, com essa matéria-prima, sdo confeccionados dois objetos de multiplas
utilidades: o cofo (siknd) € 0 mocd (patro).

e O cofo: E um objeto tradicionalmente utilizado pelo povo Akwé para
transportar produtos agricolas como inhames, mandioca, batata-doce, entre outros. Em
diversas situacdes, também serve para carregar lenha e ¢ amplamente usado na tinguizada
para transportar peixes. Sua praticidade e resisténcia fazem do c6fo um item essencial no
cotidiano do povo Akw¢, facilitando o transporte de alimentos e outros bens necessarios a
subsisténcia.

e  Mocéd: E uma bolsa feita com fitas retiradas do olho de buriti ou embira, e
possui grande valor cultural para o povo Akwe, especialmente para os mais velhos. Essas
bolsas sdo usadas principalmente para guardar pertences pessoais € objetos de valor
simbdlico. Além do arduo trabalho na roga, alguns homens Akw€ se dedicam a confeccao
de outros utensilios, como bordunas, balaio, arco e flecha, que sdo comercializados para
complementar a renda familiar.

Com a criagdo do estado do Tocantins e a chegada de pessoas de diferentes regides
do pais, a demanda por artesanato cresceu. No entanto, o artesanato feito com palha ou
fitas de buriti ndo teve grande aceitagdo no mercado. Diante disso, o povo Akw€ buscou
alternativas, comeg¢ando a trabalhar com o capim dourado. Com essa matéria-prima,
passaram a confeccionar diversos tipos de artesanato, como bolsas, cestas, mandalas,
colares, entre outros.

O capim dourado, dessa forma, passou a fazer parte da subsisténcia do povo Akw¢,
com muitas familias sobrevivendo da venda tanto do capim quanto dos artefatos
produzidos com ele. Além disso, essa planta nativa do Cerrado tem um profundo
significado sociocultural para os Akwe&. Sua importancia vai além de sua utilizacdo
material, pois estd imbuida de um valor simbdlico que conecta o povo a terra e a sua
historia. A concepcdo que os Akwe tém do capim dourado ¢ muito diferente da dos ndo
indigenas, refletindo uma relacdo profunda e respectiva com os elementos naturais do
Cerrado, que s3o vistos ndo apenas como recursos, mas como elementos que possuem

significados e fungdes vitais para a vida comunitéria e a identidade cultural.



Foto 8: Cesta feita de capim dourado.

Fonte: Guenther.

A confeccdo de artesanatos, como cestarias, bordunas, arcos e flechas, colares e
outros artefatos, embora frequentemente desvalorizada pelos regionais, ¢ uma das
principais atividades desenvolvidas pelo meu povo, visto que a matéria-prima utilizada —
fibras de buriti, sementes de capim-navalha, palhas de coco — ainda ¢ acessivel aos Akwg.
Contudo, temos observado uma diminui¢do constante desses recursos. Antigamente, eram
abundantes e encontravamos com facilidade, mas agora precisamos andar por horas dentro
do nosso territério para conseguir adquirir fibras, sementes e palhas necessarias para
nossos artefatos.

O avango do agronegocio e de outras formas de desenvolvimento economico
chegou muito rapidamente ao entorno das Terras Indigenas do povo Akwe. Isso gerou uma
enorme pressao sobre os recursos naturais do Cerrado, causando desequilibrio e escassez
nas provisdes alimentares da comunidade. Esse processo impulsionou o povo Akwé a
buscar recursos financeiros muitas vezes distantes da aldeia e de seus familiares, o que
dificulta ainda mais a manuten¢dao de praticas tradicionais € a conexdao com o territorio
ancestral.

Como estratégia, os Akwe tém buscado diversas fontes de renda, sendo que parte
das familias atualmente obtém recursos financeiros em empregos junto a FUNAI
(motoristas, ajudantes de postos), ao DSEI, ao governo do estado (professores, agentes de
saude), ou provenientes de auxilios governamentais (Bolsa Familia).

Outra fonte de renda de algumas familias do povo Akwé&/Xerente sdo as
aposentadorias por idade, tempo de servico ou por alguma “deficiéncia” fisica. Esses
recursos ajudam boa parte da familia e também possibilitam a melhoria de vida, como

construir uma casa que abrigue melhor a familia, méveis, eletrodomésticos e veiculos,



como as motocicletas, que facilitam o deslocamento de um lugar para outro. Mas, por
outro lado, muitos ainda vivem uma situagdo dificil, com os préoprios parentes mais
proximos, as vezes algum filho(a) ou neto(a) for¢a o parente aposentado(a) fazer
empréstimo no banco para adquirir algum bem para uso pessoal, como motocicleta, carro,

celulares.

4.3 A importancia do mito para o Akwé na preservacdo do meio ambiente

A questdo do mito ¢ presente em todas as culturas, seja entre os povos Xavante,
Xerente, Kraho, entre outros. O mito transcende a for¢a de um povo, tornando-se parte
essencial de sua existéncia. Para a cultura brasileira, por exemplo, Deus ou os anjos sdo
vistos como a for¢a do que ndo se v€, mas que existe. O mito ndo deve ser entendido como
uma mentira, mas sim como uma expressao da crenca. Acreditamos, por exemplo, que a fé
em Jesus pode levar a cura, e assim, muitas pessoas chegam a ser curadas. O mito ¢
verdadeiro para quem o vive, sendo uma maneira de explicar a vida e o cotidiano. O povo
Xerente, de forma simples e profunda, atribui aos Tdékwa e aos Sekwa as relagdes com a
natureza e a vida. As aguas, matas, passaros e outros elementos da natureza sao vistos
como possuidores da presenga divina, guardid daquele lugar ou dos animais.
Assim, a histéria do povo Xerente ¢ registrada de forma simples, através dos elementos
naturais, tornando-os parte da propria histéria do povo.

Os Tdékwa e os Sekwa, assim como os mitos que explicam suas origens, tém
grande influéncia no dia a dia dos Xerente. E interessante observar que apenas os Sekwa
sdo capazes de interagir com os Tdékwa. Eles sdo escolhidos para entender o mundo
espiritual e suas dindmicas. Para o povo Xerente, o Tdékwa possui moradia, familia e
criagoes, e fica triste com a degradagao do meio ambiente. Em momentos de crises, como
na década de 80, durante as enchentes, os especialistas do povo receberam orientagdes dos
Tdékwa sobre como proceder para que as aguas descessem aos niveis mais baixos,
demonstrando a interacdo direta e a sabedoria espiritual que orienta o povo.

Neste capitulo, abordo aspectos relevantes sobre a cultura a partir de entrevistas a
homens (pajés) que ja estiveram a frente com os guardides. A mitologia indigena sempre
foi riquissima em detalhes que remetiam a criacdo de seu povo, com referéncias a animais,
em muitos casos, ndo fazendo diferenciacdo entre o modo de vida dos humanos e dos
animais, sendo que chegam até mesmo a se casar. Essa ¢ a minha cultura, posso
acompanhar os acontecimentos do meu povo, como 0s rios que secaram e secam, a falta de

peixes, os animais em pequenas escalas para cacadas.



4.3.1 A formagdo de um(a) Sekwa e sua relacdo com os Tdekwa — os guardides do
meio ambiente

Na cultura Akwé&/Xerente, os pajés sdo conhecidos como Sekwa. Para que um
Akwe se torne Sekwa, ¢ necessario ser escolhido por um espirito, € todo esse processo
comeca por meio de um sonho. Apos aceitar o chamado, o espirito comega a aparecer
espontaneamente para a pessoa escolhida, e, nesse momento, inicia-se o processo de
aprendizado. Tradicionalmente, o Sekwa ¢ um homem, com poucas mulheres sendo
escolhidas para desempenhar essa func¢ao.

Durante o trabalho de campo realizado em diferentes aldeias Akwe, tive a
oportunidade de entrevistar quatro importantes Sekwa do meu povo: Antonio Mmirkopte
(Aldeia Varjao), Valdir Sréndmri (Rio do Sono), Pedro Smissuite (Aldeia Salto) e
Valdeciano Kasumrd (Salto), além de outros que mencionarei mais adiante. Eles
compartilharam suas experiéncias como Sekwa e como aprenderam a trabalhar com os
Tdékwa, especialmente sobre o Ka Tdékwa, também conhecido pelos Akwé como Tpé
Tdékwa ou Kamha. De acordo com o conhecimento dos Sekwa Akwe€, esses ancidos
afirmaram que nao ha diferenca entre Ka Tdékwa, Tpé Tdékwa ou Kamha, todos
conhecidos por habitar as aguas. Foram unanimes em mencionar a existéncia de um ser
espiritual chamado Ka Tdékwa, que domina todo o ambiente aquatico e os seres que nele
habitam.

A formagao do Sekwa envolve o aprendizado de cantos sagrados, remédios feitos de
raizes, cascas de arvores, folhas para cha, entre outros recursos terapéuticos que visam
curar tanto o corpo fisico quanto o espirito do povo Akwé&. Além disso, ¢ fundamental o
aprendizado de como realizar intercAmbios com os diversos seres e alteridades que habitam
o mundo, especialmente nas praticas de Pajelanca.

O conhecimento sobre remédios e unguentos tradicionais ¢ passado de pais para
filhos. No entanto, a historia de satde do povo Akwe€ tem sofrido transformacgdes
significativas, uma vez que as geracdes mais jovens ndo estdo mais tao interessadas nos
ensinamentos dos mais velhos. Quando alguém adoece devido a infecgdes causadas por
bactérias ou virus — doencas consideradas do corpo fisico —, a pessoa ¢ tratada com
remédios de laboratdrio, prescritos por profissionais de saide, ou com remédios caseiros
como cascas de arvores, raizes, chas, 6leos ou banhos. Em alguns casos, o tratamento pode
envolver o uso de aparelhos como ultrassonografia ou raio-X, at¢ mesmo procedimentos

cirargicos.



Essas mudancas no tratamento refletem a crescente integracdo da medicina
tradicional e da medicina moderna, além das transformagdes culturais que influenciam a
saude do povo Akwg.

Porém, quando se trata do corpo espiritual, doencga causada por espirito (Tdékwa), o
médico ndo resolve, nem com auxilio do aparelho de ultima geragdo. E nesse momento que
o Akwe percebe a diferenca do corpo fisico e espiritual. Somente o Sekwa que conhece e
tem o contato com o Tdékwa resolve o problema, isso quando Sekwa é muito bom ou que
ja tem mais experiéncia no mundo espiritual por bastante tempo. Alguns Sekwa falam que
temos trés espiritos (dahaibba), outros mencionam que sdo seis. Quando o corpo morre,
somente um dahaibba sai do corpo, outros 0 acompanham até a sepultura e ficam por 14 por
muito tempo.

No conhecimento Akw€, tudo na natureza tem dono, ou seja, ha o espirito
relacionado ao dominio das aguas, dos peixes, das aves, de todos os animais de caga, da
chuva e também do Sol. O futuro Sekwa, no inicio da formagdo, fica sabendo qual desses
espiritos esta chamando por ele. Deve ser corajoso, ndo ter medo e chegar ao final do
aprendizado. O Ka Tdékwa, ao aparecer, comeca a se aproximar do Akwée que ele gostaria
de ensinar. Essa aproximacao se da, na maioria das vezes, por meio da pescaria ou de um
sonho. No sonho, a relagdo ¢ estabelecida por intermédio de uma conversa até que, em um
futuro préximo, o Sekwa comeca a enxergar o Tdékwa pessoalmente. Por vezes, o Tdékwa
pode visitar o futuro Sekwa e ensina-lo em sua casa, e somente o Sekwa pode enxerga-lo e
ouvi-lo.

No nosso conhecimento, essas relacdes devem ser entendidas como forcas que os
Akwe€ possuem na relacdo com esses seres. As experiéncias com essas alteridades
perpassam por uma relagdo de sujeitos entre o Tdékwa e o Sekwa, seja ele jovem aprendiz
ou um Sekwa ja experiente, alterando-lhes a perspectiva sobre o0 mundo. Em fungdo dessa
perspectiva, a interagdo entre esses sujeitos da-se no nivel da conquista, inclusive conquista
amorosa. Normalmente, a atragdo e a relagdo entre Tdékwa e aprendiz ocorrem por meio
da linguagem da seducdo, através da qual o aprendiz acaba sucumbindo a atragdo. Dessa
forma, o dominio dessa vivéncia perpassa pela experiéncia com a alteridade e com a
alteracdo da pessoa, ocorrendo a mudanca de perspectiva do Sekwa.

Assim, também no mundo da floresta, ha um ser espiritual conhecido pelo povo
Akw€ como Héparwaw€, também chamado como Mraitdékwa (dono da mata),
Maratdékwa (dono da noite) e Kbazeipraitdékwa (dono da caga). As trés denominagdes sao
Héparwawé, que dominam as cagas e as aves. Os dois seres, tanto o do mundo aquatico
quanto o do mundo da floresta, ensinam os novos Sekwa que aprendem com eles, tanto o

Tpé Tdékwa, Mraitdékwa ou o Héparwawe.



O estabelecimento dessas relagdes se da da seguinte forma: o K& Tdékwa se
transforma em Tpé Tdékwa, porque € esse ser que da o peixe para a pessoa a qual ele se
agrada. Quando Tpé Tdékwa comega gostar de um homem (poucas vezes o Tpé Tdékwa
gosta de uma mulher), dificilmente o Akw€ chega da pescaria sem peixe, especialmente

pacu, piau, caranha e surubim, peixes mais apreciados pelos Akwé.’

Uma evidéncia dessa relagdao se d4 quando tem muita gente pescando e a pessoa da
qual o Tdékwa gosta, mesmo estando no meio de muitas pessoas pescando, somente ele
pega o peixe ou pode estar ruim de pegar o peixe para todos, mas para aquele do qual o
Tpé Tdekwa se agrada, pegar um peixe ¢ muito facil.

Segundo os Sekwa entrevistados, a aparéncia do Tdékwa ¢ de uma mulher parecida
com uma indigena de cabelos pretos compridos, pele de cor clara e os olhos muito lindos,
uma mulher carinhosa e ciumenta. O contato amigéavel do Ka Tdékwa com o Sekwa dura
aproximadamente dois anos, o periodo suficiente para aprender as habilidades para
trabalhar como Sekwa. O futuro Sekwa ¢ convidado para conhecer a casa do K& Tdékwa
no fundo das 4guas, que costuma morar debaixo de uma grande laje de pedra e também
debaixo de uma barranca do rio. Os Sekwa falam que o ambiente onde o Tdékwa mora ¢
normal, como se fosse 0 ambiente daqui de fora. E nesse lugar que o Sekwa considera o Ka
Tdékwa como Tpé Tdékwa. E nesse ambiente que se criam diversos tipos de peixes nos
currais ou em reservatorios que sdo dados para o futuro Sekwa, peixes em quantidade

desejavel a qualquer hora.

4.3.2 Historia do Akweé Wapte (Sipsa) com Tdékwa pikd (mulher)

Eram trés rapazes Sipsa (jovens virgens). Enquanto eles estavam banhando, foram
brincar de esconder determinada pedra no fundo do rio. A brincadeira era pega-la e
esconder 14 no fundo da 4gua. Outro mergulhava para procurar a pedra até achar e depois a
passava para outro e assim sucessivamente. Enquanto os Sipsa estavam brincando, uma
Tdékwa estava observando e se aproximou de um Sipsa, pegou-o e puxou-o pelo braco
para mais fundo do rio. Ele reagiu porque temia morrer. Ela falou para ele que nao ia
acontecer nada disso, mas que o levaria para conhecer a casa dela.

Quando chegou a casa, encontrou a mae sozinha. Ele observou que elas criavam

muito peixes em cativeiro, como piau, ladina etc. De repente ele ouviu a mae cochichando

no ouvido da filha, dizendo o seguinte: “dd um peixe moqueado para ele levar para os pais
dele”. A Tdékwa obedeceu a mae e entregou um peixe grande a ele. Em seguida, o rapaz

se despediu da Tpé Tdékwa (dono do peixe), e ela 0 acompanhou até a saida da dgua. A

3 A relagdo dos Sekwa e do Tdékwa com os peixes foi trabalhada na dissertagdo de Maria do Carmo dos
Santos Pereira Tito (TITO, 2013) e também de Valcir Sumekwa Xerente (XERENTE, 2020).



Tdékwa avisou que a noite ia a casa dele, quando tudo estivesse em siléncio. Enquanto o
rapaz esteve na casa da Tdékwa, os outros que estavam brincando ficaram preocupados,
pensaram que aconteceu alguma coisa no interior do rio. Quando saiu da 4gua, os meninos
j& ndo estavam mais no lugar e seguiu sozinho para casa. A sua familia ja estava
preocupada com ele.

A noite, o Sipsa preparou sua esteira no quintal aguardando a Tédkwa aparecer.
Quando a casa ficou toda em siléncio, ela chegou e deitou-se junto dele. Os dois estavam
conversando baixinho. A mae dele, que tinha saido, viu o filho deitado com a mulher
branquinha e perguntou: “por que vocé esta deitado com essa mulher branquela, eu nunca
vi uma mulher assim”, e entrou para interior da residéncia. Em seguida, a Tdékwa se
levantou com raiva, o Sipsa pediu que esperasse para conversar, mas ela era muito brava,
nao aceitou o pedido dele e foi embora.

O rapaz ficou triste com atitude da mae e perguntou: “por que que a senhora agiu
dessa forma com a mulher que estava deitada comigo, poderia somente observar, por isso
a senhora vai sentir muita falta de mim”. Ele ja estava gostando muito de Tdékwa devido a
ela ser muito bonita — as mulheres Tdékwa sdo sempre muito bonitas e encantadoras.

No outro dia, pela manha, ele resolveu ir secretamente atrds dela. Desceu para rio
e mergulhou em dire¢do da casa da Tdékwa. Viu-a sentada na frente da casa dela. Quando
se aproximou, ela lhe perguntou: “o que vocé veio fazer aqui? Vocé ndo deveria ter vindo
atras de mim. Por que ndo ficou na casa da sua mde? Eu ndo gostei dela por ter me
xingado daquele jeito”.

Foto 9: Ancido Valdemar Soiti narrando a historia do Sipsa.

Fonte: Guenther.



A Tdékwa falou para o Sipsa que também eles eram Akwe€, e os Tdékwa ndo
gostavam de ser chamados de Ka Tdékwa, porque eram Akw€. Mencionou também que os
Akwe tomam a dgua suja de fezes dos Tdékwa. A mulher Tdékwa falou isso para o Sipsa,
pois estava com muita raiva. Quando o rapaz chegou a casa, questionou a mae de novo:
“por que que a senhora falou daquele jeito com a aquela mulher, ela ndo gosta mais de
mim, por isso a senhora vai sentir muita falta de mim, ja estou sentindo muita febre”. No
mesmo dia, a noite, ele faleceu. O Akw¢€ conta que a Tdékwa buscou alma dele para morar
com ela.

Conclusao da historia, o Akwe e o K& Tdékwa eram para ter a vida normal, viver
em harmonia, poderiam casar-se e formar familia. Devido a mae ter reagido daquela forma,
atualmente, a aproximacdo de alguns Akwe€ somente sera possivel por meio do sonho,
contatos invisiveis, até chegar a cumprir o acordo de pacto feito na formacdo do Sekwa

elevar a alma dele ou dela para morar em Tdékwa.

Durante essas relagdes, o Tdékwa ensina o futuro Sekwa a se tornar cada vez mais
seu amigo. As conversas entre os dois sdo constantes e espontaneas, até que chega a hora
de a familia saber do estabelecimento dessa relacdo. Normalmente, o futuro Sekwa, no
decorrer da relagdo, fica sem apetite, emagrece muito, sente febre e chega a adoecer.
Geralmente, nessa situacdo, a familia chama outro Sekwa experiente com o Tdékwa para
acompanhar e avaliar o que estd acontecendo.

O Sekwa experiente pergunta para o novo Sekwa se quer continuar ou parar o
contato com o Tdékwa. Apos avalid-lo, o Sekwa experiente explica para ele continuar,
porque a experiéncia adquirida durante o tempo com o Tdékwa ¢ muito boa, ajudara a
curar muitas pessoas doentes. Também o Sekwa experiente pode falar ao futuro Sekwa que
a experiéncia adquirida com o Ka Tdékwa serd ruim. Fica a critério do novo Sekwa a
continuidade ou nao da relagdo. Na maioria das vezes, a familia pode decidir junto com o
novo Sekwa por finalizar essa relagdo, diante de consequéncias que podem pesar para
todos.

Caso o novo Sekwa continue o aprendizado com Tdékwa, aprendera até o fim, no
periodo de mais ou menos dois anos, quando o Tdékwa perceber que o seu futuro Sekwa
estd apto para trabalhar na arte de curar ou fazer feitigo para revidar algo que o deixou com
raiva. O estar apto significa finalmente que estd chegando a hora de fazer o pacto com
Tdékwa: o tempo estipulado com o novo Sekwa para Tdékwa buscar a alma dele ou dela.
As vezes, o prazo pode ser prorrogado através do tempo pelo entendimento deles, mas
chegara a hora do acordo ser cumprido e ndo terd mais tempo. No dia marcado, o Tdékwa
leva a alma do Sekwa para trabalhar para ele, em seus dominios.

Foi-me relatado que o contato direto do Tdékwa com o novo Sekwa que estd

aprendendo as instrugdes fica extremamente intenso. Pode inclusive chegar a ponto de a



seducdo levar ao coito e ocorrer de engravidar o Tdékwa Pikd (quando mulher). Quando
acontece assim, torna-se muito perigoso porque o Sekwa novo pode adoecer. Nesse
periodo de adoecimento, o Tdékwa oferece a comida para ele como peixe moqueado na
palha ou folha, peixe assado, beiju e grolado. As pessoas proximas ao novo Sekwa ouvem-
no conversar com o Tdékwa que esta invisivel para os demais. Quando chega a esse ponto,
pode levar até a morte, mesmo antes de exercer a fungdo de Sekwa.

Ha um caso emblematico de atuagdo de um Sekwa conhecido entre os Akwe:
Sekwa Srendomri. Ele tinha o tempo determinado de 15 anos para permanecer vivo.
Depoisdesse tempo, seria levado por Tpé Tdékwa para trabalhar para eles. Chegando esse
dia, comegou adoecer, sentindo febre alta e muita dor de cabeca. Nao conseguia comer
nada porque a comida que a esposa dele preparava, o Tdékwa jogava muito cabelo na
comida, por isso sentia nojo. A agua para banhar se transformava em muito sangue e, por
1ss0, ndo conseguia tomar um banho. Também nao conseguia dormir direito, porque os
Tdékwa falavam que, se ele dormisse, o levavam antes da hora. A hora marcada era as 17
horas.

O Srenomri, ao meio dia, ouviu uma voz alta dizendo: “vocé ndo pode ficar com
medo, eu estou contigo”. Essa voz o despertou, sentiu coragem, recuperou a forca e,
aproximando o hordrio marcado, pediu a familia para colocar uma mesa na frente da casa
dele. Quando faltavam dez minutos para as dezessete horas, ele pediu para alguns homens
coloca-lo sobre a mesa e ficou de joelho. Enquanto isso estava acontecendo, havia um
movimento muito grande dos Tdékwa no patio da casa Srendmri, faltando somente o chefe
dos Tdékwa. Quando o Srendmri avistou o chefe chegando, gritou com a voz fraca
chamando o nome do Deus Vivo (Waptokwa Zawre), para Ele tird-lo dessa situacao dificil.
Nesse exato momento, o chefe dos Ka Tdékwa, acompanhado pelos outros, correu e sumiu
rapidinho, “porque eles tém medo de Deus” — disse o Srendmri.

Os Sekwa que trabalham para o Tpé Tdekwa trabalham com a pedra branca (kteka).
Eles falam que o corpo do homem ¢ transparente. Por isso enxergam e conhecem de longe
a pessoa doente e o que foi feito pelo Sekwa. Quem cura a pessoa doente ¢ o Tpé Tdékwa,
nao ¢ o Sekwa, que somente faz a pajelanga em forma de cantico ou ritual.

Os Mra Tdékwa, dono/controlador/cuidador da mata, trabalham com o ambiente da
natureza da mata, e tudo que envolve a caga. Eles t€m o dominio sobre a anta, o veado, a
paca, o tatu etc. O Tdékwa das plantas ¢ o mesmo do Mra Tdékwa, Kbazeiprai Tdékwae, o
Héparwawé. Sao responsaveis pela natureza no mundo espiritual e também tém o dominio
das cagas. O Kbazeiprai Tdékwa, como tem o dominio de todas as cagas, quando comega
gostar de um individuo cagador, da ou entrega a caga com facilidade. Nesse caso, o cagador

mal sai de casa e encontra uma caga.



Ele nunca perde a viagem ou volta sem matar a caca. Essa estratégia ¢ a mesma
usada pelo Tpé Tdékwa para atrair o pescador. Nesse caso, Héparwawé comecga a se
aproximar do futuro Sekwa através do sonho. Ele inicia a amizade com o individuo, até o
dia que aparece pessoalmente em forma de ser humano para o cagador em determinado
local. Quando isso acontece, cles comecam a conversar sobre assunto do Sekwa.Em
determinado momento, o cagador sentira alguns sintomas de doenga, como febre, dor de
cabecga. Se ndo tiver a forga, pode morrer. Nesse caso, ¢ que alguns Sekwa falam: “eles
levam para trabalhar para eles”.

Quando chega o momento de medo, a familia do cacador procura outro Sekwa que
tem conhecimento do Mrda Tdékwa para poder avaliar se o cacador estd preparado para
seguir o estudo e absorver o conhecimento junto com Tdékwa, ou ndo. Se a familia,
juntamente com o cagador, bem entender que pode seguir, ele vai continuar e vai sendo
acompanhado ou observado por esse Sekwa. Mas, se o individuo resolver ndo continuar, o
Sekwa que o esta observando pode também cancelar o contato com o Tdékwa de forma
definitiva. A partir daquele momento, o cacador terd a vida normal, igual aos outros sem
ouvir e enxergar o mundo do Tdékwa.

Se o cagador resolver concluir o conhecimento no mundo do Sekwa até o final, tera
de fazer um pacto da vida dele com o Tdékwa, da mesma forma que acontece com o Tpé
Tdékwa. Tem um tempo determinado para viver devido ter feito um pacto com o dono da
mata. Se decidir ter mais tempo de vida, devera dar em troca outra vida, como, por
exemplo, um neto, um filho ou até mesmo a vida do pai. Mas chegara o dia que o Tdékwa
desejara somente a vida do cagador.

O Sekwa do Mra Tdékwa faz a pajelanca com o carvdo (wdé pro). Depois de
concluir o ensinamento, esta proibido de comer aquela caga que matava com facilidade no
tempo do aprendizado, como, por exemplo, se ele mata um veado, ndo pode mais comer a
carne do veado. Se ele comer, pode quebrar o compromisso com Tdékwa.

Os Sekwa falam que os Tdékwa tém as mesmas caracteristicas fisicas dos
indigenas, ou seja, sdo altos, fortes, cabelos grandes, tanto homens, como mulheres. E
moram as vezes no oco de uma arvore grande. Eles t€ém varias formas. Relatam que
podem se transformar em ratinhos, vento forte ou em cacga. Os Tdékwa, quando conversam
com os Sekwa, falam em Akw€ Mmréze, lingua materna do povo Akwe.

A relagdo que os Akwe€, de uma forma geral, tém com os Tdékwa ¢ de medo. No
momento do ensinamento, somente eles t€ém a visao espiritual. Também adoecem e fazem
um pacto de vida. Durante o contato pessoal com os Tdékwa, em que se estabelece o elo de
amizade, ¢ quando sdo repassadas definitivamente algumas instrugdes de como trabalhar

como pajé ou Sekwa.



Chega a ser também uma relacdo de solidariedade, como, quando o Sekwa, por
meio da ajuda dos Tdékwa, consegue curar alguma pessoa enferma.

Para o povo Akwg, ha ética do habitar que perpassa por regimes de territorialidades,
permeados de perigos e cuidados que podem afetar os seres habitantes daquele lugar,
porque todo lugar ¢ morada de algum ser. Dessa forma, ha uma gama de relagdes a serem
levadas em consideragdo por quem controla e cuida dos seres, por seus donos. Circular na
morada de outros seres requer cuidado, respeito e sabedoria. Nesse sentido, hd uma relagao
ou um regime de colaboracdo entre os seres que coabitam ou que circulam lugares que
pertencem a outros.

O novo Sekwa fica, por um tempo, aos cuidados dos pajés mais experientes. E, ao
finalizar a formagdo como Sekwa, a comunidade da aldeia realiza uma grande festa por
varios dias, festa em que todos participam, inclusive aldeias vizinhas. Dessa forma, o novo
Sekwa fica conhecido.

Nessa festa, o iniciado solicita a todos que se pintem conforme suas pinturas
clanicas. A pintura do iniciado ¢ diferente das demais, pois vivencia um momento de
formacao que exige uma pintura especifica e especial para a ocasido. O iniciado comanda a
festa acompanhado pelos Sekwa experientes. Na festa do novo pajé, s6 ele toca o seu
maracd, canta e danca, juntamente com todo povo.

Durante a festa, o novo Sekwa visita as casas para ver se ha algum doente, porque
um dos trabalhos ¢ cuidar daqueles que precisam de ajuda na cura das doencas. Esse
trabalho ¢ acompanhado com cantos, imposi¢ao das maos e outros gestos e tratamentos.
Nessas ocasides, ¢ utilizado o conhecimento tradicional do povo Akwé€, como raizes,
cascas de arvores e outros saberes adquiridos ao longo da formagdo que exige muito do
novo Sekwa. Durante o trabalho com os doentes, deixa todas as outras obrigagdes de lado,

por alguns dias, inclusive o seu sono.

4.3.3 Reflexoes sobre a atuagao dos Sekwa

Para entender melhor a histéria da formag¢ao do Sekwa Akw& ambba (masculino)
ou pikd (feminino) e para compreender a relacao entre as atuagdes deles no passado e no
presente, entrevistei trés pessoas: o ancido Valdemar Saiti, o professor Bonfim Sisdazé e a
ancia Selma Krénkedi.

Segundo o Sr. Valdemar Soiti (85 anos, da aldeia Krite), ele tinha muitas
informagdes e conhecimentos sobre a historia do antigo Sekwa.

Quando a familia do dahaze (paciente) procura um Sekwa para fazer o trabalho de

pajé, € porque seu trabalho ¢é seguro e garantido. Se a alma (dahémbba) do dahaize (pessoa



doente) tiver saido do corpo, ele tem o cantico que o Tdékwa ensinou na formagdo do
Sekwa. Por isso, quando se depara com esse tipo de trabalho, vai cantando atras do
dahémbba. Normalmente, o Sekwa realiza esse trabalho a noite até encontrar e trazer de
volta para colocar no corpo do dahaze. No dia seguinte, retorna para finalizar o trabalho.

O Sekwa pede para o paciente ficar sentado ou em pé. Se ele estiver em condicao,
comeca o ritual de finalizacdo do trabalho (pajelanga). Se ndo conseguir alcangar o
objetivo de curar o dahaze (paciente) sozinho, chama mais uns trés Sekwa para reforcar o
trabalho. Quando isso acontece, o Sekwa que a familia chamou inicia o ritual. Ele pede
para o dahaze ficar em pé e, com a fumaga de cigarro, comega soprar em direcdo do
dahaze, ou soprar em cima do local da dor onde o dahaze esta sentindo. Somente depois
chama os colegas para continuar o trabalho.

Na vez deles, alguns até cantam ao redor usando o za (maracd). Esse trabalho em
conjunto pode se repetir algumas vezes, até¢ a familia ser avisada que o dahaze vai ficar
bom. A familia ¢ orientada quanto ao remédio caseiro que o dahdze tomara, tipo wdé pa
(raiz de pau), wdé ni (casca de pau), ou usar wdé nrd (cordinha).

Todo esse ritual s6 ¢ feito quando o dahdze ¢ diagnosticado com smika (feitico)
feito por outro Sekwa. Se ndo for diagnosticado feitico, a familia é avisada para procurar
ajuda médica. Depois de finalizado o trabalho e sentido que o paciente estd totalmente
curado, antigamente, o Sekwa pedia o pagamento em forma de carne de caga. Entdo
alguém da familia cacava o que foi pedido. Quando conseguia matar a caga, a carne era
moqueada e ele era avisado para buscar. Assim era o pagamento feito para o antigo Sekwa,
feito de acordo com a possibilidade da familia.

O ancido Valdemar Sditi, que passou essas informagoes, disse que os antigos Sekwa
que conheceu todos cantavam. Citou trés nomes: Sizapi, SOwaré ¢ o Skrawé. Ele os viu
cantando quando estavam trabalhando com dahaze.

Naquela época, o Sr. Sditi era jovem e ja teve experiéncia com o Tdékwa, pois o
Mrai Tdékwa queria capacita-lo. Eles ja se comunicavam através do sonho, como os outros
Sekwa que iniciaram o contato com Tdékwa. Ele contou que um dia foi cagar numa mata
muito fechada e, de longe, ouviu uma voz que ndo dava para entender. De repente viu uma
cutia correndo, atirou nela e baleou- a e ela entrou num lugar de mata fechada. Ele desistiu
de procurar e resolveu voltar para casa. No caminho, ouviu barulho de um vento muito
forte atrds dele. Ficou com muito medo e correu. Quando chegou a casa, a mae dele ja

percebeu algo diferente no filho e perguntou o que estava acontecendo. Ele disse que



estava com o corpo ruim, parecendo que estava com febre. Como toda mae ¢ preocupada
com o filho, ela pediu para chamar o Sekwa para verificar o que estava acontecendo.
Quando Sekwa o olhou, j& tinha entendido tudo e falou que ele tinha atirado em um
Tdékwa. Entao ele tinha a escolha de aceitar se capacitar para ser o novo Sekwa ou acabar
esse contado com Tdékwa. O Soiti decidiu juntamente com a familia ndo aceitar mais o
contato com o Mrai Tdékwa e, por isso, ndo prosseguiu para se tornar um Sekwa.

Soiti também falou sobre o trabalho dos novos Sekwa. Tem observado que a
maioria deles ndo consegue concluir o ensinamento que o Tdékwa repassa. E muito
diferente o papel que eles desempenham comparando com os trabalhos realizados pelos
Sekwa antigos. “As vezes eles sentem medo de algo durante o estudo com o Tdékwa, por
isso ndo conseguem aprender cantar durante o ritual de pajé realizado para o
determinado paciente”, assim diz o Sditi. Os novos ndo cantam quando estdo em trabalho
de pajé. Fazem o uso do cigarro soprando a fumaca nas maos e fazem o gesto de soprar em
direcdo do dakaze (paciente). Também ha novos Sekwa que aprenderam a usar a cachaga
durante o ritual. Derramam um pouco nas duas maos para passar no local da dor.

O Sisdazé (professor Bonfim, 55 anos, aldeia Sdo José — Waktohu) contou a sua
experiéncia sobre o Sekwa que aprendeu dos Tdékwa. Ele mencionou quatro Sekwa:
Sawrepte, Ssaird, Siwariru e Soka. Segundo Sisdazé, eles contavam que os animais que
vivem no mundo da floresta e no ambiente aquatico tém seus donos e podem ensinar
pessoas a gostar deles, como, por exemplo, o Ka Tdékwa, que pode ensinar através da
pescaria; e o Mrai Tdékwa, que pode ensinar através dos animais silvestres, passaros e mel.
Quando o Sekwa aprende diretamente do Ka Tdékwa, torna-se bom pescador, pega muito
peixe. Se for do Mra Tdékwa, a pessoa se torna um boa cagadora. Quando o cacador sai
para cacar, encontra a caga com muita facilidade e rapidamente volta para casa, assim vai
se empolgando, porque ele nunca chega sem a caca. Krasapte foi Sekwa do Tdékwa
Sdakro (Sol). O Sisdazé falou que esse Sekwa contava que aqueles que aprenderam o
ensinamento do Sdakro eram considerados muito bons e, por isso, todos os outros Sekwa
tinham muito respeito por eles. O ensinamento repassado pelo Sdakro era muito sofrido,
pois ficavam deitados no Sol, dias e dias com a dieta quase zero e muito pouco liquido
ingerido durante a permanéncia no patio. Com esse regime forcado e ao mesmo tempo de
comum acordo, perdia muito peso durante a sua formacdo na agdo espiritual do Tdékwa
Sdakrd.

O ensinamento realizado pelo Tdekwa ¢ feito para o sexo oposto. Se for mulher



Tdékwa, ensina para Akw€ ambba (homem); e, se for homem (Tdékwa), ensina para Akweé
pikd (mulher). Quando o Sekwa chega a fase de conclusdo do ensinamento do Tdékwa, na
maioria das vezes, aparece para o Sekwa para conversar pessoalmente. No inicio da
formacdo, aproxima-se através do sonho, e principalmente no periodo noturno; e, na
conclusdo, aproxima-se pessoalmente, durante o dia, para conversar amigavelmente. Isso
se torna natural em alto nivel. Quando acontece, os Tdékwa sdo vistos todos pintados de
jenipapo igual pintura corporal do Akwe, que a maioria conhece. E, nesses encontros, eles
repassam muitas informagdes principalmente os canticos, o ritual de como olhar o dahaze
(paciente).

Para Selma Krénké& (Aldeia Waktdhu), quando alguém procurar o Sekwa, ele manda
o isim akwé kwa (espirito do Tdékwa) na frente para fazer uma avaliagdo breve para ter
informacgodes precisas a fim de se aproximar do dahaize. Ela conta sua experiéncia: quando
era crianca, de repente adoeceu, amanheceu vomitando. O pai, muito preocupado, foi atras
de um Sekwa. Ao chegar a casa do Sekwa, que era também o tio Siwariru, contou que a
filha amanheceu vomitando. O pai da Krénk& pensou que o Sekwa que foi buscar ia junto,
mas pediu para voltar na frente. O Sekwa Siwariru mandou isim akwé kwa (espirito do
Tdékwa), para avaliar antes que ele chegasse ao local onde se encontrava o dahiize.
Depois de muitas horas, foi aonde dahdize estava e fez uma avaliagdo. Falou que o Mra
Tdékwa que estava passando no local onde a menina se encontrava colocou hésu (folha)
sobre o estomago e a fez vomitar muito. Depois parou de vomitar. Por isso a Krénké
confirma que os Sekwa antigos tinham muita sabedoria na visao espiritual do Tdékwa. Ela
também mencionou que o Sekwa Siwariru cantava para proteger os jovens em geral. Assim
era o canto:

Tané ré, kunori ha — Entdo, eles sdo assim

Tané wa ré rowé kodi — Por isso eles ndo estdo bem de

saude Tané wa ré rowé kodi, hééé — Por isso eles ndo estdao

bem de saude Tané wa ré rowé kodi Por isso eles ndo estdo

bem de saude

Tare ré, kunori ha — Entdo, eles sdo assim.

Antigamente, quando os Akw€ ainda nao procuravam frequentemente ajuda médica
para tratamento da sua saude, muitos Sekwa de varios Tdékwa — que tém conhecimento no
mundo espiritual — se reuniam para uma missdo conjunta de parar a disseminagao de virus
que levava a mortalidade. O tratamento era feito com remédios caseiros de raiz, folha,

casca € outras.



O cantico dos Sekwa Siwariru, Sawrepte, Ainakre, Skraw€, entre outros, quando
se reuniam para combater o virus, era cantado assim:

Sekbadi za, Sekbadi za Atikmadaka,

Disse que ndo é pajeé, disse que ndo é pajé, entdo faz avaliagcdo em mim

Sekbadi za, Sekbadi za aré pe Atikmadaka,

Disse que ndo é pajé, disse que ndo é pajé, entdo faz avaliagdo em mim

Sekbadi za, Sekbadi za are pe Atikmaddika,

Disse que ndo é pajé, disse que ndo é pajé, entdo faz avaliagdo em mi.



5 A ENCHENTE DOS ANOS 80 E OS SEKWA

Esta parte do capitulo foi construida a partir da pesquisa de campo e entrevistas
realizadas na aldeia Varjdo, com o Senhor Antdnio Mmirkopte, que, em janeiro de 2021,
tinha aproximadamente 85 anos.

O Sekwa comentou que: “agora mudou tudo”. Antes da barragem, o tempo era
outro, pois chovia no tempo certo, as rogas de toco eram feitas de acordo com tempo, a
queima da roga era realizada antes do dia 7 de setembro, porque depois dessa data se
tornava muito perigoso chover ¢ molhar a roca antes de realizar a “queima”.

O Tai Tdékwa (dono da chuva) tem a missdo de molhar a terra e tudo que nela
existe e tem o bom relacionamento com o dono do peixe, apesar de a missao ser totalmente
diferente no mundo da natureza.

O ancido, que ¢ um Sekwa, falou que para os Ka Tdékwa nao ha diferenca de
enchente ou ndo enchente, pois o ambiente em que vivem ¢ totalmente diferente do nosso.
Eles gostam de ter a casa no lugar mais fundo do rio, num lugar de ribanceira ou onde
existe loca de pedra, pois no fundo desses lugares constroem as suas casas, moram com as
suas familias e criam muitos peixes em reservatérios. Abaixo da Barragem UHE-Lajeado,
ha muitas moradias do Tpé Tdékwa, todos eles t€ém o dominio dos diversos tipos de peixes
que ainda existem no lago da barragem.

Ao lembrar a enchente de 1980, o senhor Antonio Mmirkopte relata que, naquela
época, estava morando na aldeia Porteira onde residiam muitas familias pertencentes a
todos os clas, Wahiré, Krozake, Kbazi, Kuza, Krito e Kraiprehi, também havia varios
ancides, ancias e muitas criangas.

Ele afirma que todos estavam ilhados sem poder desenvolver quaisquer atividades
de pesca, caga e agricultura. Por todo lado que iam havia muita 4gua. Quem plantou perdeu
todo plantio nas rocas e nas vazantes. Ir de canoa ou voadeira a cidades de Tocantinia e
Miracema, para fazer uma compra, era extremamente perigoso, pois o rio estava cheio.
Com muita dificuldade, saiam de carro da FUNALI da aldeia para cidade porque nao tinha
estrada que ndo fosse somente atoleiro. A casa dos professores e a Escola da Aldeia
Porteira ja tinham sido inundadas e somente o prédio do Posto da FUNAI ficou a poucos
metros da dgua. O ano de enchente do rio Tocantins para o povo Xerente foi muito dificil.

Pela forca da natureza, a comunidade da aldeia Porteira sentiu o0 medo da enchente,
pois ndo fez estoque de alimento para o imprevisto. Por esse motivo, todos nos passamos

dificuldades financeiras, de alimentagao, infraestrutura, saude e educagao.



Um certo dia o pajé Sréw€ sonhou que o espirito (Tpé Tdékwa) dono do peixe
entregou uma cuia cheia de 4gua e falou com ele para tomar a 4gua que estava em seu
interior. Se ele ingerisse toda 4gua, o povo Akwe€ ndo veria a enchente do rio Tocantins. No
entanto o Sekwa ndo conseguiu tomar, enfrentou o desafio e acordou antes de beber toda a
agua.

Ele foi a casa do cacique Raimundo Tikwa (cla wahir€), contou o sonho e pediu
para que a comunidade da aldeia Porteira se pintasse de jenipapo e urucum, ndo era para
usar roupa de branco (Ktdwand) e sim da cultura, pois aconteceria um grande ritual de
dancas e canticos na beira do Rio em frente ao posto da FUNALI, para fazer a 4gua abaixar.

A fim de resolver o problema da enchente de 1980 e evitar que a agua invadisse a
aldeia, o Sekwa (pajé) Sréwé reuniu outros pajés, como Pizum&kwa e Sizapi. Esses pajés
trabalhavam com o dono dos peixes e, com a manifestacdo cultural, procuravam
sensibiliza-lo. Recordo vagamente, pois na época eu tinha seis anos, quando houve essa
grande manifestacdo da comunidade. No periodo da tarde, iniciou-se a apresentacao de
dangas e canticos ¢ durou varias horas. Durante a manifestagdo da comunidade, os trés
pajés ficaram distante do povo para conversar entre si. O pajé Pizumékwa aproximou da
agua e foi a hora de conversar com o Tpé Tdékwa. Ele permaneceu alguns minutos em pé e
voltou junto aos colegas levando a novidade de que o Tpé Tdékwa atendeu a manifestacao
do povo Akwe e que paralisaria a enchente. Pediu para enfiar no chdo um pedago de pau
vermelho de urucum sinalizando que a agua ndo ultrapassaria a sinalizacdo de Tpé
Tdeékwa. Foi assim que os Sekwa resolveram o problema da enchente de 1980. Dias
depois, o rio comegou a abaixar até voltar ao seu leito normal.

Para o Tpé Tdékwa, ndo teve alteragdo alguma no ambiente aquatico depois da
usina de Lajeado, pois eles ja t€ém toda estrutura. Somente os Sekwa contam essa histéria
de que os Tdékwa fazem as suas casas no lugar mais fundo da agua, onde hé ribanceira ou
local de pedra, onde criam filhos, fazem as rogas, criam peixes deles em reservatorios. O
ambiente em que vivem € seco, igual ao ambiente em que moramos. E ndo tomam a dgua
que nds tomamos.

Segundo o Sekwa Mmirkopte (2021), a constru¢ao da Usina e a formagdo do lago
nao interferiram no mundo aquatico do Tdékwa. Apos vinte anos de luta pela demarcagao
das terras indigenas, foi possivel a criagcdo da “area grande”. Além dos impactos,
vivenciamos violéncia e desrespeito proporcionados por grandes projetos.

O senhor Mmirkopte (ancido) conta a historia de que a hidrelétrica provocou muitas



alteracOes para a vida dos Akwe€. Segundo o site Mapa de Conflitos, “a usina hidrelétrica
Luis Eduardo Magalhdes Lajeado, que foi construida pela INVESTCO S.A., consoércio
formado pelo Grupo REDE, Energias de Portugal (EDP), Companhia Energética de
Brasilia (CEB) e CMS Energy. A UHE Lajeado foi construida em tempo recorde — apenas
39 meses”. O povo Akw€ que mora nas Terras Indigenas Xerente e Funil foi totalmente
impactado com a hidrelétrica UHE-Lajeado: na vida cultural, social, ambiental e
econdomica. O estudo realizado para desenvolver os projetos do Programa de Compensagao
Ambiental Xerente (PROCAMBIX) apontou que haveria alteragdes na vida do povo Akwe
e nas duas TIs.
Ainda segundo o site Mapa de Conflitos,

Em janeiro de 2003, cinco aldeias indigenas Xerente e Funil foram afetadas
diretamente a jusante da barragem de Luis Eduardo Magalhdes — Lajeado; a
de Funil foi a mais impactada. As 4guas do Rio Tocantins baixaram muito,
prejudicando a pesca e a caga, causando um consideravel impacto ao
ecossistema.

Entre as alteragdes destacadas, o senhor Mmirkopte salientou a pratica da
agricultura que era tradicionalmente utilizada. O povo Xerente trabalhou desde muito
tempo em roca de toco, onde eram cultivados legumes, frutos e graos para subsisténcia da
familia durante um periodo do ano. Com interferéncia radical da constru¢do da barragem
no municipio de Miracema, foram atingidas diretamente as familias que moravam nas
aldeias localizadas a margem do rio Tocantins, principalmente relacionadas as regides do
Funil e Xerente. Essas familias que vinham trabalhando com os plantios nas vazantes
perderam definitivamente devido ndo ter mais enchente adequada para atingir o nivel mais
alto para adubar a beira do rio nos meses certos para plantar milho, melancia, abobora,
mandioca e arroz. A vida do povo Xerente teve a transformagao radical de forma negativa,
principalmente as familias que se sustentavam ao longo do tempo com os alimentos vindos
das vazantes.

Essas alteracdes impactaram toda a economia do povo Akwe€. Ha no povo Xerente
aposentados, funciondrios publicos municipais, estaduais e federais e os vereadores Akwe.
Hé também muitas familias beneficiadas pelos Programas do Governo Federal, tipo: Bolsa
Familia e Auxilio Emergencial. De forma geral, cresceu a renda financeira do povo
Xerente fazendo com que os mercados e comércios das cidades circunvizinhas sejam
estimulados com a maior parte de recursos do povo Akwe.

Com elevado numeros de familias Xerente beneficiarias pelo Governo Federal, a

qualidade de vida pelo aumento da renda mudou, mas por outro lado o povo Akwe esta



consumindo muitos alimentos industrializados, como: arroz, bolacha, refrigerante, frango
de granja, carne bovina, bebida alcoodlica. Esses e outros produtos estdo fazendo muito mal
a nossa saude, pois muitos Akw€ vém sendo diagnosticados com diabetes, pressdo alta,
entre outros males da vida moderna.

Com relagdo a cultura, o senhor Mmirkopte destacou que o numero reduzido de
ancidos e ancias no povo Xerente afetou a cultura principalmente nas realizacdes de
festividades culturais nas Terras Xerente e Funil. O impacto ambiental causado pela
hidrelétrica de Lajeado interferiu diretamente na organizagdo cultural por ter ocasionado
escassez da pesca e da caca. Em virtude dessa escassez, a maioria da festa cultural Xerente
depende do apoio do poder publico e/ou de outras instituigoes.

Segundo o ancido Antonio Mmirkopte, antigamente, a festa cultural durava até trés
meses € 0 proprio o povo Akwe sustentava a realiza¢do da festa cultural. O aumento da
populagdo das cidades circunvizinhas que fazem limites com as duas Terras Xerente, o
fluxo de pessoas estranhas, bem como o aumento da populacdo Akwé e a construgdo da

UHE-Lajeado promoveram impacto na vida social do Povo Akw¢é.

5.1 Os impactos da UHE-Lajeado na cosmologia do povo Akwe

Apos ter conversado com alguns Akwé€ mais experientes sobre os Ka Tdékwa e
Mra Tdékwa, sobre as Terras Indigenas Xerente e Funil e sobre os impactos causados pela
Usina Hidrelétrica de Lajeado, considero que os danos ambientais e sociais hoje sdo
irreversiveis.

Apos varias décadas, penso que a nossa vivéncia a margem direita do rio Tocantins
nunca mais voltara a ser o que era antes. Falo do convivio respeitoso, harmonioso com o
ambiente. Sempre foi uma preocupacdo dos Akwée a protecdo de nossa terra mae,
especialmente quando percebemos o aumento do fluxo da populacdo ndo indigena no seu
entorno.

Essa preocupagdo ndo foi diferente no mundo aquatico. Segundo os registros dos
Sekwa experientes com os K& Tdékwa, no rio Tocantins, h4 varios moradores Tdékwa que
criam peixes de todas espécies e tamanhos A constru¢do da UHE-Lajeado impactou
especialmente em relagdao ao fluxo do rio, que as vezes, esta cheio e, em outro momento,
esta muito baixo. Com essas instabilidades, os peixes sentem a diferenca no interior da
agua. Os Sekwa contam que, quando rio estd muito baixo, os Tdékwa reclamam que nao ¢

bom para as criagdes deles, sentem a temperatura elevada, principalmente, no verao em



que o Sol ¢ muito quente, que, na maioria das vezes, eles saem do fundo do rio para
procurar a sombra aqui fora.

No inicio da constru¢cdo da barragem sobre o rio Tocantins, muitos Tdékwa
choraram, porque houve muitas mortes de peixes de todas as espécies e tamanhos. Nao
gostam de ver os peixes feridos, t€tm 6dio das pessoas que ferem as suas criagdes.
Atualmente, muitos pescadores realizam a pescaria com arpdo, as vezes, s6 ferem os
peixes, porque ndo conseguem puxar para fora. Todas essas situagdes afligem, e muito, os
Tdékwa, que cuidam bem do seu territorio, muito diferente do homem movido pela
ganancia, pelo consumismo, fruto de um mundo capitalista.

Na cosmovisao do mundo Akw€, o que os nao indigenas denominam como
“natureza” faz parte do nosso corpo, do nosso cosmo, da nossa cosmografia do mundo.
Nao vemos essa denominada natureza que os nao indios consideram fonte inesgotavel de
recursos ¢ que podem gerar bens consumiveis para aplacar os desejos capitalistas e
consumistas.

Na nossa cosmovisdo, o convivio, o consumo ¢ a relagdo precisam de equilibrio.
Toda relacdo precisa um manejo adequado e que beneficie a todos os que habitam neste
planeta, e os “donos” trabalham no sentido de realizar esse equilibrio essencial para a vida
e a manuten¢do de todos os seres e de todas as espécies.

O aumento da populagdo em torno das terras indigena Xerente e Funil tem atingido
diretamente os seres espirituais — os Héparwawe ou os Kbazéiprai Tdékwa (donos das
cagas) — que vivem no meio da floresta, nas chapadas, que moram no oco de arvore
grandes. Os donos das cacgas estdo preocupados com os desequilibrios constantes gerados
pelas acdes dos ndo indigenas. Os Tdékwa, diferentemente dos ndo indios, estdo
preocupados com bem-estar e o equilibrio. Segundo os Sekwa, os Héparwaw¢, nos ultimos
tempos, t€ém mudado de moradia de um lugar para outro em busca de siléncio.

Nas terras Xerente, um grupo de Akwe tem cortado muita madeira para vender para
terceiros, para “sustentar” as familias ou simplesmente para vender para atravessadores.
Com esse incentivo destruidor e impactante ao meio ambiente, nao esta sendo facil para os
donos das cagas, eles choram muito porque esta havendo a destrui¢do de suas moradas.
Com isso, os Akwé estdo ajudando ndo indigenas a invadir o nosso territorio e causar
degradacdo sobre aqueles lugares onde o Tdékwa tem o controle sobre os animais.

Ha um fluxo de veiculos no interior das Terras Xerente e Funil bem consideravel, e

isso tem preocupado muito os Tdékwa. As vezes, suas criagdes t€m sido atropeladas ou



machucadas durante a passagem pela rodovia. Eles t€m muito ciimes, porque cuidam bem,
por isso ndo admitem que outros as firam. Muitos cacadores t€ém aparecido em diversos
lugares no interior da reserva e cagam com auxilio de silibrim (arma de fogo, a caga ¢
iluminada com luz forte) que facilita para o cacador atirar com a arma, porque a caga fica
sem agdo. Esse comportamento do homem também ndo deixa de ser preocupacao para os
Tdékwa, porque tem aumentado muito animais com feridas grandes e dolorosas devido os
cacadores nao acertarem o alvo e os animais baleados chegarem até presenca do Tdékwa.
Eles ndo gostam que o homem fira os animais deles.

Na terra indigena Xerente, ha um lugar chamado ktépre, proximo a aldeia Barreira.
O Sekwa conta que tem uma caverna considerada moradia do Héparwawé. E nesse lugar
que reunem alguns animais doentes ou feridos por bala, para fazer tratamento, as vezes, até
saem curados, outros morrem antes de chegar aquele local.

O fogo também tem sido preocupagao dos Tdékwa, donos das cagas e de aves. Esse
crime tem destruido a natureza, principalmente no verdo, em que o fogo se alastra por
varios quilometros quadrados, matando muitos filhotes de animais e de aves, o que faz
com que os Tdékwa fiquem muito tristes.

As vezes, o grupo do Prévfogo’ tem cooperado indiretamente com os Tdékwa,
porque o combate ¢ realizado constantemente no periodo dos maiores focos de fogos. Aqui
no municipio de Tocantinia, sdo realizados, nos meses de abril a dezembro, os trabalhos do
Prévfogo. As grandes lavouras de soja, canaviais, mandiocal, rocas de feijao e milho no
entorno das areas indigenas Xerente e Funil também tém sido objeto de preocupagdes do
Tdékwa, porque o homem branco estd acabando com as grandes matas, e as criagdes deles
estdo em mata restrita.

Durante a pesquisa, tive privilégio de conversar com alguns Akwe€ sobre a caca e as
aves. Eles falaram que muitas cagas estdo diminuindo, como veado, paca, tatu, anta. O
desequilibrio ecologico fez com que aumentasse o porco caititu, o porco queixada, a cutia.
De uma maneira geral, temos percebido a diminuicdo da quantidade de caca e aves apos a
constru¢do da capital Palmas e da UHE- Lajeado, devido ao aumento acelerado da
populagdo e a tendéncia ¢ cada vez mais aumentar, que ndo € coisa boa para o Tdékwa

tanto no mundo aquatico quando no da floresta.

7 Centro especializado da estrutura do Ibama, responsavel pela politica de prevengdo e combate aos
incéndios florestais em todo o territorio nacional, incluindo atividades relacionadas com campanhas
educativas, treinamento e capacitacdo de produtores rurais e brigadistas, monitoramento e pesquisa.



6 CONCLUSAO

Com este trabalho, chego a conclusdo de que os impactos ambientais ao longo dos
anos afetaram nao s6 as culturas e o meio ambiente, mas também a historia do povo Akwe.
Toda a trajetoria, desde as lutas sangrentas a mortes prematuras causadas pela alimentacao
desregrada com ingestdo de acucares e sal nos alimentos industrializados, vem sinalizando
que o mundo capitalista avanca a cada dia.

Os indigenas devem ser considerados e legitimados como habitantes originais do
Brasil e continuar incorporando a sociedade e ndo sendo discriminados ou considerados
apenas simples moradores das matas (silvicolas) que ndo tém direito e nem voz. A cultura
indigena ¢ rica e tem conhecimentos que fortalecem o seu povo diante das adversidades da
vida. Mas o indio continua a ser visto como um obstaculo ao progresso e aos projetos de
desenvolvimento do pais.

Os grandes projetos de soja, milho e amendoim, entre outras culturas, poderiam ter
o envolvimento do indigena, desde sua elaboracdo. Mas ha distancia entre a teoria e a
pratica e, mesmo com uma legislagdo protetora que reconhece os direitos formais dos
indigenas, continuam sendo desrespeitados. Por isso, sentimos a necessidade de realizar
manifestagdes com o objetivos de lutar contra a pratica sistematica do desrespeito pelos
povos indigenas, inclusive dos Xerente, quando se reuniram algumas vezes em Tocantinia
para discutir a questdao do asfaltamento do TO-010, que corta as terras indigenas. Nao
ganhamos essa causa que ja se arrasta por longos 20 anos.

As pesquisas e as entrevistas que realizei junto a0 meu povo possibilitaram a mim
uma volta ao tempo e aprofundamento sobre os Sekwa e os Tdékwa, entender que a
natureza na historicidade da cultura € protegida seja nas matas, nas dguas (peixes) ou por
meio dos animais. Esse conhecimento ndo se encontra registrado em livros, mas estd
presente na oralidade do povo. Ou a enchente dos anos 80 que parece “coincidéncia, mas
as aguas baixaram”. Naquela época, eu tinha aproximadamente seis anos de idade, eu
percebia a movimentacao, aquela reunido em frente ao posto da FUNAI ficou marcada em
minha memodria, mas ndo sabia o significado e, ao ouvir parentes contando,
compreendi o quanto temos de riqueza e historicidade. Meu ser enaltece a cultura e
concluo que nega-la ¢ excluir a historia de geragdes.

O Artigo 67 do “Ato das Disposi¢des Constitucionais Transitorias” previa um prazo
de cinco anos para a demarcagdo das terras indigenas. No entanto, passou-se o periodo

determinado e menos da metade das terras foram demarcadas e totalmente legalizadas.



Mas, no caso dos Akwé€ Xerente, o problema ndo ¢ a demarcagao das terras, mas os efeitos
causados pelos grandes projetos, e um deles ¢ a construg¢do da UHE Luiz Eduardo
Magalhaes, as consequéncias vinte anos depois de sua inauguragdo e funcionamento.

L4 atras falei sobre 0o PROCAMBIX, elo entre as aldeias, mas ele foi destituido.
Como tudo tem um fim, ele teve também. Mas os Xerente continuaram a mercé da propria
sorte em relacdo as transformagdes ambientais, principalmente em relacdo ao agronegocio
do ndo indigena que vem crescendo para dentro do territério ja antes demarcado. Outro
fator ¢ a falta de vazantes, nas quais muitos Akw€ plantavam suas rocas, onde havia maior
acimulo de nutrientes deixados nos periodos das cheias do rio. Outra pratica do meu povo
que vem sendo deixada de lado sdo os plantios das rogas. Hoje em dia, sdo poucos os
jovens que querem trabalhar com rogas e prepara-las para o plantio.

Muito tempo atras, o povo Akw€ pensava somente em cagar, pescar trabalhar na
roca e colher frutas, as mulheres cuidavam das criangas (filhos) e do seu marido, e produzir
seus artesanatos para uso do dia a dia era suficiente. Hoje se tem outra visao devido a
mudanga cultural e avango do estudo e tecnologia nas aldeias. Em forma de documentagao
(cartilhas ou teses de mestrado/doutorado) ou na simples transmissao oral, ndo importa, sdo
poucos os Ktawand que vao compreender a nossa dindmica cosmoldgica e nos inserir
como cidadaos com os mesmos direitos de ir e vir.

J& foi o tempo em que os indigenas eram calados dando espago para os “brancos”
(missiondrios, juristas, politicos, entre outros) tomarem decisdes e decidirem seus destinos.
Aberturas cada vez mais seguras na sociedade aos indigenas, como escolas de Ensino
Meédio, cursos universitarios, com estudos interculturais, estao facilitando a vida dos jovens
indigenas.

E fundamental que o jovem indigena acredite no seu potencial na realidade do seu
povo Akwe e tenha condi¢des de refletir sobre sua importancia social tanto dentro como
fora da aldeia. Considerar a diferenca do indigena e a identidade ¢ um imperativo
necessario para fortalecer a dignidade humana. A partir do conhecimento da diferenca e da
identidade, o Akw€ concebe a sua propria historia, e a tendéncia € a apropriagao do saber e
a vontade de transmitir historias de conquistas.

Transmitir a historia de conquistas do indigena pelo jovem passa a ser uma proposta
infalivel para garantir os direitos de sobrevivéncia de toda uma geracdo que vive as
expectativas do novo. Em relagdo as politicas publicas elaboradas para favorecer as terras

indigenas, ainda temos fortes efeitos enquanto da existéncia do PROCAMBIX, no



qual, na época, atuei como coordenador. Vinte anos se passaram e ainda aguardamos
posicdes dos responsaveis “Ktadwand” (ndo indigenas).

O Brasil ainda ndo consegue viver uma democracia racial. H4 500 anos lutamos
para que os negros brasileiros oriundos da Africa tenham liberdade e, no entanto, vé-se
muito preconceito em relagdo aos grupos étnicos, os negros sofrem grande desvantagens
no acesso as oportunidades educacionais e politicas, o que dird os indigenas!

Os Ktawand (homem branco) sabem que nossa solicitagdo ¢ a construcdo de um
quadro sociologico humanizado de respeito considerando as culturas existentes. Aqui falo
dos povos originarios que vivem nas matas brasileiras “os silvicolas”, que possuem
internet e celular, que andam de caminhonete e usam roupas modernas como qualquer um,
mas que vém sofrendo com as pressdes do mundo moderno principalmente sobre suas
terras demarcadas, no caso os Xerente, muitos perderam suas rogas por demarcacdes
indevidas de fazendeiros, sendo empurrados pelos avangos tecnologicos do mundo
moderno como o plantio da soja e criagdo de gado. Além do mais, cremos que novos
projetos de assisténcia aos indigenas que ocupam as regides ribeirinhas, pds-impactos da
construcao da hidrelétrica, sejam revistos.

Os danos de hoje ndo se comparam ao que foi proposto no passado. Ha aldeias que
ndo recuperaram os prejuizos deixados pelos 20 anos, seja na caga, na pesca e até mesmo
na preservacao de espécies de arvores nativas da regido. Os ndo indigenas ndo fazem ideia
do prejuizo sentimental causado aos indigenas diante de suas riquezas perdidas.

Os proprios orgdos de regulacdo das politicas publicas indigenas, aqui cito a
FUNAI, entre outros, tém deixado de lado problemas inerentes a cultura. Mas muitos
indigenas (professores, politicos, advogados) tém se fortalecido e aprendido a fazer sua
propria historia.

Um namero consideravel de Akwe€ ja estd ocupando espaco nas universidades
aproveitando as cotas para alunos indigenas ou através da nota do ENEM. H4 Akwé& que
trabalha na capital para pagar sua faculdade particular de acordo com o curso escolhido.
Outros atuam como Técnicos de Enfermagem na regido ou no Hospital Geral em Palmas
ou até exercem advocacia, entre outras profissdoes como temos acompanhado.

E preciso que cada cidaddo brasileiro aprenda a valorizar seus irmaos brasileiros
(indigenas) a fim de fortalecer a nacdo como diz o Hino Nacional brasileiro: “Se os
penhores dessa igualdade conseguiram conquistar com braco forte”. SO assim teremos um

novo Brasil.
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