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PREFACIO

Raquel Cabral

As vozes de nossas ancestralidades sussurram nas paginas desta
coletdnea. De algumas delas podemos ouvir suas cangdes, entoando
corpos alegres a dancar e que precedem rituais e preces a sabedoria
ancestral aos deuses da floresta, da cura, da colheita e as forgas da
natureza. H4 ainda outras vozes que ecoam como gritos pelo direito a
terra, a liberdade e a existéncia.

Sabemos que hid uma diversidade de violéncias que se impdem
sobre os povos origindrios e as comunidades tradicionais no Brasil e em
toda América Latina. Entre violéncias estruturais e culturais, estes
povos resistem, criam e ressignificam narrativas em torno do singular
processo histérico de silenciamentos e colonialidades de diversos tipos,
ou seja, na dimens3o das culturas linguisticas, na construgio do género,
na agricultura, na relagio entre educa¢io antirracista ou educacio
indigena e visdes de mundo, nas midias tradicionais e alternativas e sua
relacio com a representatividade, a construgio dos espacos de
convivéncia e o sentido de coletividade, entre outros. Todos esses
elementos tensionam as existéncias para além do colonizador, e nos
mostram a poténcia ontoldgica de povos que buscam na perspectiva do
Bem Viver o sentido de coletividade e pertencimento a ecossistemas
complexos, reconhecendo que somos todos origem, meio e fim da
natureza.

Partindo dessa reflexio, recordamos a Daniel Munduruku,

professor, escritor e ativista indigena brasileiro, que em entrevista a
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Revista Comunica¢io Mididtica, em 2023', vai dizer que a sociedade
capitalista tende a se apropriar de tudo aquilo que “vende”, portanto, a
ideia de coletividade, que é muito prépria das comunidades indigenas,
quilombolas e outras comunidades tradicionais, que se organizam
coletivamente, tende a ser incentivada, ainda que nio o suficiente para
gerar grandes mudangas, tal como ele explica “Ndo tenho a ilusdo de que
qualquer conceito seja capaz de mudar a ideia das pessoas. Talvez possa
gerar mudancgas individualmente, mas ndo de forma coletiva” (Munduruku,
2023, p. 182). Por outra parte, na sua visio, a perspectiva do Bem Viver é
aquela que inverte essa légica e convida as pessoas a pensarem a partir
de outra matriz integrada a coletividade e a natureza como parte de suas
vidas, conforme o escritor explica “Quando falo no Bem Viver, quero
pensar que é possivel, ainda que minimamente, utilizar o sistema para ter
acesso a tudo aquilo que é positivo e que aumente nas pessoas o sentido de
pertencimento. Quando trago a ideia da ecologia, de nos sentirmos, de fato,
seres humanos integrados com a natureza, eu quero convidar as pessoas a,
justamente, se sentirem parte desse grande sistema que ndo é o econémico,
mas o da natureza, ou seja, assumir a natureza como uma parceira de vida”
(Munduruku, 2023, p. 182).

Com essa linha de pensamento que Munduruku nos inspira, neste
livro cada um de nés descobrira a voz da sua ancestralidade. Habitamos
lugares comuns, mas n3o os mesmos territérios. As vozes dos
colonizadores negaram historicamente o direito aos povos originarios
e as comunidades tradicionais a coabitar as terras que ja habitavam.

Expulsos dos territérios que cultivavam e que enterravam seus

' Entrevista com Daniel Munduruku. CABRAL, Raquel; FELTRIN, Diuan; MAGALHAES, José A. S. Vida
sustentdvel, ancestralidades, representa¢do mididtica e o apagamento histérico de povos origindrios na
visdo de Daniel Munduruku. Revista Comunicagao Midiatica. Bauru, Sp., v. 17, n. 2, p. 181-188. 2022.
Disponivel em: https://www2.faac.unesp.br/comunicacaomidiatica/index.php/CM/article/view/559
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antepassados, como reconstruir um novo territério na dimensio
territorial e também epistémica? Como se legitimam as narrativas dos
povos que foram apagados da histéria ao longo de tanto tempo? E nesse
sentido que este livro busca trazer contribui¢des singulares para pensar
a reconstrucio das existéncias dessas comunidades.

O livro inicia com uma reflexdo sobre a relagio entre conflitos
territoriais, a exploracdo de seus territérios, suas ancestralidades e a
educacdo antirracista, elementos que estio diretamente ligados as
existéncias das comunidades tradicionais e povos origindrios. O debate
em torno da cultura linguistica como forma de existir nos recorda que
a lingua é guardid de elementos culturais histéricos, portanto, é a
memoria que resiste.

Mais adiante também se aborda reflexdes sobre a ancestralidade
como estratégia de resisténcia da mulher quilombola e, por outra parte,
também se discute a mulher indigena na agricultura familiar no
contexto da sustentabilidade.

Na perspectiva da comunicagido, o livro apresenta dois capitulos
que discutem o midiativismo indigena na Amazénia Legal, e a
apropriacdo da radio rural por parte do povo Kambebd no Amazonas,
ampliando nossa compreensio sobre os desafios politicos e econdmicos,
as limitagdes e a relevancia da representatividade na midia por parte
das comunidades tradicionais e povos originarios.

Por fim, esta coletinea também retne discussdes sobre uma
diversidade de perspectivas em torno das praticas -culturais,
hibridismos, processos migratérios histéricos e perspectivas
decoloniais de povos indigenas e comunidades tradicionais, que
desconstroem concepgdes coloniais limitantes e que foram legitimadas

ao longo tempo.
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Conhecer essas perspectivas nos oferecem elementos para ampliar
nossa memdaria ancestral e resgatar nosso lugar de pertencimento na

natureza e na histéria.

Bauru/SP 29 de novembro de 2023
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CO-CONSTRUINDO DIALOGOS SOBRE
CONFLITOS TERRITORIAIS ENTRE POVOS INDIGENAS
E PESQUISADORES NAO INDIGENAS
POR MEIO DA LINGUA '
CO-CONSTRUCTING DIALOGUES ON TERRITORIAL CONFLICTS BETWEEN

INDIGENOUS PEOPLES AND NON-INDIGENOUS RESEARCHERS
THROUGH LANGUAGE

Ariadne Dall'acqua Ayres 2
André Luis Caetano 3
Camila dos Santos da Silva *
Fernanda da Rocha Brando °

INTRODUCAO

Milhares de anos precedem a histéria do territério brasileiro antes
da chegada dos colonizadores portugueses por volta dos anos de 1500.
Os registros deixados por populagdes de cagadores-coletores no passado

datam de aproximadamente 10.500 anos em média, existindo inclusive

' Considerando as legislagdes nacionais e internacionais de ética em pesquisa, de propriedade
intelectual e de uso de imagens, os autores deste capitulo s&o plenamente responsaveis por todo seu
conteudo (inclusive pelos textos, figuras e fotos nele publicadas), neste sentido os autores isentam a
RedeCT e os organizadores deste livro de toda e qualquer responsabilidade civil ou criminal sobre este
capitulo.

> Mestra em Ciéncias, Doutoranda em Biologia Comparada, PPG em Biologia Comparada, Departamento
de Biologia, Faculdade de Filosofia, Ciéncias e Letras de Ribeirdo Preto da Universidade de Sdo Paulo
(FFCLRP/USP), financiamento 001 CAPES, ariadne.ayres@usp.br, http://lattes.cnpq.br/75964996
62634196, https://orcid.org/0000-0001-9622-4778

* Licenciado em Educacao Fisica pelo Centro Didéatico Leonardo da Vinci (UNIASSELVI), Professor de
Lingua Kaingang na Rede Estadual do estado do Rio Grande do Sul, municipio de Ronda Alta, Indigena
Kaingang, andrecaetaninho2018@gmail.com

* Graduanda em Ciéncias Sociais pela Universidade Federal do Paranad (UFPR), Indigena Kaingang,
kemilicg@gmail.com

® Doutora em Educagdo para a Ciéncia (UNESP-Bauru), Livre Docente (FFCLRP/USP) e Professora

Associada ao Departamento de Biologia da FFCLRP/USP, ferbrando@ffclrp.usp.br, http://lattes.cnpg.br/
0839314197501856, https://orcid.org/0000-0003-3712-6312
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registros datados com carbono 14 que remontam a vida dos primeiros
habitantes, ha cerca de 15.500 anos, nas regides Norte e Centro-oeste do
pais (Bueno; Dias, 2015). Quanto a regido Sul do Brasil, esses periodos
aproximam-se de 11.500 anos, com comunidades ceramistas e nio-
ceramistas que mantinham especificidades quanto as suas tradigdes
(Kennedy; Perz, 2000).

Estudos antropoldgicos ressaltam que devido a longa histéria de
ocupacio do Brasil, pode-se considerar que essas primeiras
comunidades eram antecessoras dos povos indigenas atuais, sendo
diversas as teorias quanto a dispersio e fixacio de pessoas pelas
diferentes 4reas. Ao presente estudo, cujo foco é a linguagem e sua
importincia no contexto indigena, cabe apresentar resumidamente
uma teoria linguistica que se sobrepdem em diferentes aspectos com as
teorias arqueolégicas que remontam a ligacdo entre os grupos indigenas
que hoje ocupam os estados do Sul com os grupos cacadores-coletores e
ceramistas planalticos (Toledo, 2020).

Os chamados troncos linguisticos sio agrupamentos de familias de
linguas que carregam semelhancas entre si, capazes de relacioni-las em
questdes ortogrificas, mas também cujos falantes compartilham de
caracteristicas culturais (D’Angelis, s.d.). O tronco linguistico Macro-Jé
é um dos maiores e mais importantes para o estudo linguistico no
contexto brasileiro. Aryon Rodrigues ¢é reconhecidamente o
pesquisador chave no trabalho com esse tronco, que se divide de Norte
a Sul do Brasil atual, com excecdo da regido Nordeste, em que as linguas
desse tronco foram extintas (Rodrigues, 1999).

A familia Jé é a maior dentre as que compde esse grupo, € 0s
estudos estabelecem que teria se separado das demais familias
pertencentes ao tronco Macro-Jé ha cerca de 3 mil anos, justamente com

a migrag3o para os estados do Sul (Paran, Santa Catarina e Rio Grande
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do Sul), além de S3o Paulo e a provincia de Missiones (Argentina) (Urban,
1992; Toledo, 2020). Das quatro linguas indigenas pertencentes a essa
familia, apenas o Xokleng e o Kaingang ainda permanecem no seio de
suas comunidades (Toledo, 2020).

Os registros arqueolégicos da regido Sul remetem a presenca dos
chamados Jé Meridionais, grupos que migraram para a regido e
representam os ancestrais dos povos Kaingang e Xokleng (Rodrigues,
1999; Magalhies, 2019). A andlise dessas duas linguas também mostra
que mesmo que esses grupos tenham migrado juntos, pelo menos a
partir de meados do século XVII ji havia a dissociacio entre eles, uma
vez que as linguas se diferem muito atualmente (Wiesemann, 1978).

Relata-se:

Depois de se separarem dos outros grupos Jé os indios Kaingang
comegaram a sua migragdo para o sul. O primeiro grupo a se separar foram
os Xokleng que emigraram até Santa Catarina e n3o tinham mais contato
amigédvel com os outros grupos. Uma segunda separagdo ocorreu entre o
grupo de SP e os outros Kaingang — os dltimos continuaram sua migrac¢io
para o sul. Passado o rio Paranapanema ndo havia mais contato. Entdo se
separara, varias hordas; as que passaram o rio Iguagu nio tinham mais
contato com os do norte deste rio. Um grupo passou varios rios em dire¢io
sudeste e nio tinha mais contato com os outros (guardou a diferenca i dif.
&). Os grupos C e SO mantiveram contato esporadico depois da separagdo. O
contato com os grupos do dialeto SE veio mais tarde, quando C e SO ja
tinham neutralizado a diferenca 3 dif. & O contato entre C, SE e SO foi
bastante grande, no entanto, para ter bastante inovagdes em comum. O
grupo PR comegou varias inovagdes em que os outros ndo participaram,
guardando outras diferengas que os outros perderam, mostrando que o

contato foi muito parco (Wiesemann, 1978, p. 216).
Devido a combinacio entre os estudos arqueoldgicos,
antropoldgicos e da linguistica é possivel tragar um panorama da

disseminacio e ocupacio dos territérios. De maneira que, ao sobrepor

os dados trazidos por pesquisas dessas trés dreas, permite-se relacionar
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os primeiros Kaingangs e Xoklengs com as tradi¢des Taquara, Itararé e
Casa de Pedra (datadas de aproximadamente 8.000 e 7.000 anos), cujos
sitios arqueoldgicos foram encontrados precisamente em dareas de
ocupacio pretérita e atuais dos territdrios indigenas desses dois grupos
(Silva, 2001; Dias, 2004; Toledo, 2020).

Mesmo que esses estudos comprovem a ocupagio e presenca
massiva desses povos hd milhares de anos na 4rea, os conflitos
territoriais perduram e a posse das terras indigenas é constantemente
questionada. O recorte que se propde para o presente estudo é o do povo
Kaingang e seus territérios, uma vez que constitui o terceiro maior
grupo em numeros populacionais, contando com aproximadamente 32
terras indigenas reconhecidas nos estados da regido Sul e em S3o Paulo.

Aponta-se que existem diversos focos de retomada territorial
desse povo, sobretudo no Rio Grande do Sul, uma vez que muitas areas
comprovadamente ocupadas preteritamente, hoje encontram-se em
posse de proprietdrios ndo indigenas. Além disso, dentre as 32 terras
indigenas em que vivem Kaingangs, apenas quatro sio definidas como
“Terras Indigenas Tradicionalmente Ocupada”. Essa defini¢io é
importante, pois reconhece o direito origindrio pelas terras que ocupam
conforme previsto no artigo 231 da Constituicio da Republica
Federativa do Brasil de 1988 e no Decreto n° 1.775 de 08 de Janeiro de
1996 (BRASIL, 1988; BRASIL, 1996).

O trabalho de Kimiye Tommasino (1995) traga um panorama sécio-
histérico sobre a ocupacio pretérita e atual dos territérios Kaingangs,
ressaltando as diversas violéncias sofridas por esse povo ao reivindicar
suas terras. Ele ressalta que ainda que existam diversos trabalhos que
ressaltem os antecedentes da conquista e ocupacio desses povos, cada

vez mais as politicas e iniciativas do Estado brasileiro buscam aldeé-los
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em territérios muito menores do que tém direito, refletindo a politica

assistencialista que lhes era deferida:

Nos séculos seguintes [XVI e XVII], em consequéncia do avango da
colonizagdo, a expansdo Kaingang se fez interiorizando-se pelos atuais
Estados de Sdo Paulo, Parand, Santa Catarina e Rio Grande do Sul e pela
Provincia de Missiones, Argentina. As atuais reservas seriam entio uma
infima parcela dos antigos territérios, formando pequenas ilhas cercadas de
brancos por todos os lados (Tommasino, 1995, p. 83).

Com o aldeamento de seus territdrios, a diminui¢io dos espagos
que possuiam por direito e o contato constante com os brancos, parte
de suas tradig¢des e culturas foi comprometida, impedindo a reproducio
plena de seu modo de vida, inclusive os costumes relacionados as
praticas conservacionistas de manejo da natureza. Dentre as perdas
culturais decorrentes da interrup¢io do livre intercAmbio entre
diferentes territérios, a lingua é descrita como um aspecto que sofreu
perda vertiginosa. Relata-se que durante a Ditadura Militar, por
exemplo, em algumas terras que ficavam préximas as bases do exército,
era proibida a comunicac¢io na lingua materna, sob risco de punicio dos
indigenas (Tommasino, 1995; Ayres, 2022; Ayres; Brando, 2022).

Além das problemdticas relacionadas ao territério, é sabido que,
apesar do Brasil ser um pais vasto e multicultural, existem ainda muitas
praticas preconceituosas em relacio aos povos indigenas, sobretudo
decorrente da manutengio de esteredtipos colonizadores. Frente a isso,
é também visto uma queda do interesse da juventude Kaingang, bem
como de outros povos, em assumir e reafirmar sua identidade indigena,
buscando evitar sofrer mais violéncias do que ja os é imposto (Ayres;
Brando, 2022).

Atualmente, um desdobramento disso é possivel observar na

decadéncia da lingua Kaingang entre criancas, jovens e adultos. Por
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vezes, ndo os pode ser ensinado, privando-os de sua utilizagio, ou entdo
nio possuem interesse em aprender, em virtude das represdlias que os
atingem. Mesmo assim, entre os mais velhos o Kaingang continua
fortalecido e vivo no dia-a-dia, sendo a lingua Portuguesa sua segunda
lingua. Assim, muitas vezes, liderancas e ancides, possuidores de
conhecimentos diversos, enfrentam a barreira linguistica na resolucio
de conflitos, de maneira que necessitam dos mais jovens para auxilia-
los.

Quanto ao papel de mediadores entre a lingua Kaingang e o
Portugués, também os pesquisadores n3o indigenas enfrentam as
barreiras linguisticas, uma vez que para compreender o histérico das
questdes territoriais e acessar conhecimentos indigenas de tradigdes,
praticas e valores ambientais e culturais que hoje ndo sio mais postos
em pratica, o didlogo com os ancides é fundamental.

Em face dessas questdes, o presente capitulo buscou debrugar-se
na importancia do resgate e revitalizacdo da lingua Kaingang entre seu
povo, sobretudo a juventude, e na necessidade dos pesquisadores
indigenas e nio indigenas em também aprender a lingua para poderem
acessar conhecimentos de dificil tradu¢do, além de poderem atuar como

aliados na mediacio de conflitos territoriais.

APORTES METODOLOGICOS

Sob o viés da abordagem da pesquisa etnocientifica, a oralidade das
comunidades tradicionais deve sempre ser evidenciada. A sociéloga
maori Linda Tuhiway Smith, contando com sua experiéncia enquanto
pesquisadora académica de origem indigena, propds em seu livro
denominado ‘Descolonizando metodologias: pesquisa e povos

indigenas’ (2018), novas abordagens a serem incorporadas por
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pesquisadores indigenas e n3o indigenas. Portanto, parte da
metodologia utilizada neste trabalho seguiu a proposta de Smith (2018),
chamada de ‘pesquisa insider e outsider’ (p. 160).

Considerando que o conjunto de autores do presente capitulo é
composto por pesquisadores indigenas e nido indigenas e, seguindo os
pressupostos da abordagem metodoldgica escolhida, estabeleceu-se que
os resultados aqui apresentados possuem a intencio de dialogar com os
dados “de dentro”, fornecidos pelos autores indigenas, com aqueles
trazidos pelas experiéncias “de fora” das autoras nio indigenas que
atuam com essa temadtica. Essa postura foi adotada entendendo que as
perspectivas desses dois grupos de pesquisadores diferem e possuem
lentes diferentes, permitindo que haja uma complementaridade entre
os pontos de vista e incutindo o contexto indigena e ndo indigena frente

a essas questdes. Para Smith (2018):

Um dos problemas [...] é que os métodos e as metodologias de pesquisa, as
teorias que as fundamentam, as perguntas que eles geram e os estilos de
escrita que elas adotam s3o atos significativos, que devem ser considerados
cuidadosa e criticamente antes de serem aplicados. Em outras palavras,
devem ser ‘descolonizados’. No entanto, a descoloniza¢io nio significa e
nem se quer significar uma rejei¢do total da teoria, da pesquisa ou do
conhecimento ocidental. Em vez disso, trata-se de centrar nossas
preocupacdes e nossas visdes de mundo, para entdo conhecer e
compreender a teoria e a pesquisa a partir de nossas perspectivas e nossos

proprios objetivos (Smith, 2018, p. 55).

Entendendo as particularidades trazidas por esse didlogo de
diferentes epistemologias e tratando-se de uma pesquisa de natureza
qualitativa, espera-se que os dados sejam contextualizados e
aproximados da subjetividade dos sujeitos indigenas, assumindo o papel
de co-construgio do trabalho. Essa ideia segue o que Flick (2009, p. 29)

apresenta sobre a necessidade de valorizar os processos e significados,
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visto que “os campos de estudo nio sio situagdes artificiais criadas em
laboratério, mas sim prdaticas e interacdes dos sujeitos na vida
cotidiana”.

Considerando o recorte da pesquisa entre o povo Kaingang ser
ainda muito abrangente, buscou-se delimitar os contextos do estado do
Parand e do Rio Grande do Sul para serem analisados. Foram elegidas
essas areas pela familiaridade dos autores, inclusive com a presenca de

um pesquisador Kaingang de cada um desses estados.

RESULTADOS E DISCUSSAO

Frente a natureza diversa dos autores pesquisadores, entendendo
que cada ‘grupo’ atua como mediador em um contexto diferente, mas
sempre buscando colaboragio entre as partes envolvidas, os resultados
e discussdes apresentados nesta se¢do buscam trazer o didlogo entre
essas perspectivas. No primeiro tépico, as discussdes perpassam mais a
atuacdo dos pesquisadores nido indigenas e as possibilidades de atuagao
nas mediacdes de conflitos territoriais entre indigenas e agricultores
ndo indigenas. Ja no segundo tépico, maior protagonismo é incentivado
aos pesquisadores indigenas, buscando observar como esta o cenério da
lingua Kaingang dentro das comunidades e sua importdncia nas

cooperacgdes com pesquisadores ndo indigenas.

A ATUACAO DE PESQUISADORES INDIGENAS E NAO INDIGENAS NA
MEDIAGCAO DE CONFLITOS TERRITORIAIS POR MEIO DA LINGUA

Os povos indigenas brasileiros vém presenciando diversos revezes
que ameagam seus direitos territoriais e sua prépria sobrevivéncia. Na
regido Sul do Brasil, os conflitos envolvendo esses povos e agricultores
e agropecudrios, que sempre existiram, aumentaram ainda mais nos

ultimos anos, sobretudo frente as discussbes acaloradas acerca da
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possibilidade de legalizagio das chamadas ‘parcerias’ entre povos
indigenas e agropecudrios. Essas praticas envolvem arrendamentos de
terras indigenas, favorecendo poucos em detrimento da perda de terras
da comunidade, que fica em posse para uso dos nio indigenas.

Os autores Kaingang ressaltam que ao conversar com os ancides, é
comum ouvirem relatos sobre a dificuldade enfrentada pelas liderancgas
antigas em comunicar-se com os governantes e funcionarios de 6rgios
publicos. Esse cendrio apresenta-se em virtude da politica de
aldeamento ocorrida durante os cinco tltimos séculos, a qual é descrita

como:

O aldeamento indigena é a realizagido do projeto colonial de ocupagdo do
territério, de reserva de mio de obra e de aculturagio dos indios. Na
segunda metade do século XVI, a politica de aldeamentos esteve associada a
acdo dos jesuitas. A a¢do missiondria consistia no deslocamento, também
chamado descimento, de indios de seu territério para aldeias jesuiticas no
litoral, sedentarizagio dos indios por meio do trabalho agricola, adogio de
“costumes cristios”, dentre os quais o uso da chamada lingua geral e o
abandono do idioma nativo (ARQUIVO NACIONAL, 2022).

Apolitica de aldeamento e demarcagio dos toldos indigenas e a demarcagio,
loteamento e venda das terras consideradas devolutas, portanto, do Estado,
constitui a formalizagio do espago a ser ocupado por colonos e indios
promovendo a territorializagdo dos primeiros e a reterritorializagdo dos
segundos na medida em que demarca os Toldos; esse processo, ainda que
possa ter servido de garantia de preservagio de uma determinada drea,
também representou a redugio do espago ocupado, a seu modo,

anteriormente (Kujawa; Tedesco, 2014, p. 75)
Desde o inicio da colonizagdo ji havia um planejamento para o
afastamento e isolamento dos povos indigenas em aldeias pré-
definidas, com dreas menores do que as que ocupavam originalmente e,

em muitos casos, em regides distintas. Ao proporem também a

“aculturacio dos indios” e 0 “abandono do idioma nativo”, percebe-se a
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tentativa de desmonte e descaracterizacio dos povos indigenas, isto é,
a politica de aldeamento iniciada pelos jesuitas e perdurou até o regime
de tutela promovido pelo Servico de Protecio ao Indio (SPI) teve
objetivos claros (Tommasino, 1995).

Devido a complexidade dessa discussado e abrangendo perspectivas
diferentes entre os préprios indigenas e com os conflitos territoriais
mais frequentes entre indigenas e agricultores/agropecuérios (Kujawa;
Tedesco, 2014), pesquisadores tém buscado observar e aprofundar os
estudos voltados a essa temadtica. O intuito do fortalecimento dessas
pesquisas é compreender quais os beneficios e maleficios que tais
praticas podem acarretar as comunidades e atuar como mediadores
pacificadores, dentro desse contexto. Nesse sentido, muitas vezes, os
pesquisadores nio indigenas atuam também como interlocutores,
fazendo com que as mensagens sejam transmitidas para os dois lados,
evitando conflitos.

E sabido que a barreira linguistica existe. Ainda que hoje em dia,
como visto, muitos jovens e criangas nio costumem utilizar o Kaingang
ao se comunicarem, as trocas mais frutiferas sio feitas com os ancides
e liderancas por meio da lingua indigena, de maneira que a atuagio dos
indigenas tradutores é bem-vinda. No entanto, quando o pesquisador
ndo indigena é chamado a agir como mediador durante negociagdes e
situa¢des mais desafiadoras, sua atuagdo poderia ser mais efetiva ao
saber comunicar-se diretamente com as liderancas e ancides na lingua
materna, visto que palavras, expressdes e sentidos podem se perder
durante a tradugdo. Essa situagio destaca a importincia tanto dos
pesquisadores nio indigenas saberem a lingua, quanto dos préprios
indigenas se disporem a realizar a interlocucio e tradu¢do. Um exemplo
disso é o estudo de Veronese e Almeida (2021), no qual os autores

relatam os conflitos territoriais existentes entre indigenas e
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agricultores no Rio Grande do Sul, inclusive por causa de invasdes de
terras indigenas Kaingang. Relata-se que como um instrumento de
pacificagdo social, os prdprios pesquisadores nio indigenas agiram
como mediadores do conflito. Esse processo envolveu uma gama de
coisas, dentre elas superar as barreiras linguisticas com o intuito de
passar as informagdes de ambos os lados corretamente e abrir uma
linha de conversacgdo direta entre agricultores e indigenas que fosse
efetiva, levando a um didlogo intercultural.

Além de compreender os movimentos atuais e a importincia das
traducdes e interpretacdes contemporineas, é fundamental refletir
sobre a caréncia de profissionais capacitados para essas fung¢des no
passado. Dentre os Kaingang do Sul do pais, intimeros conflitos
envolvendo a posse e ocupagdo irregular de terras foram registrados
desde o aumento da migracdo para essas areas, inclusive com o
incentivo de 6rgios governamentais, em niveis nacional, estadual e
municipal. Salienta-se que, embora atualmente hajam uma grande
proporgdo de indigenas falantes da lingua portuguesa, em um passado
nio tio distante esse nimero era bastante reduzido, dificultando os
acordos relativos aos territérios.

Apresentadas algumas raizes histéricas dos conflitos territoriais
envolvendo o povo Kaingang e as dreas do Sul do Brasil, ressalta-se que
na maioria das vezes esses atritos sio consequéncia dos processos de
colonizagdo e retirada dos indigenas, em movimentos continuos de
reducio e movimentacdo das aldeias, chamados de territorializacio e
reterritorializa¢io. Kujawa e Tedesco (2014) tracam um panorama sobre
a ocupacgdo do Sul e o povo Kaingang a partir do século XVIII e XIX,
destacando a grande resisténcia desse grupo, que era vista com

desprezo e preocupagdo pelos colonos e pela prépria Coroa a época, € a
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dificuldade de estabelecer didlogo entre esses dois grupos, por
possuirem interesses divergentes e também pela barreira linguistica.

Dessa maneira, ao refletir sobre a atual importancia das tradugoes
e intermedia¢des no contexto dos conflitos territoriais envolvendo os
Kaingang e os agricultores n3o indigenas, questionou-se sobre como
esses didlogos aconteciam no passado recente, quando o nimero de
falantes da lingua portuguesa era pequeno dentro das aldeias. Os
autores Kaingang expuseram a dificuldade enfrentada pelos indigenas
nessas negociagdes e conflitos desencadeados por processos de
retiradas de suas terras e reorganizacdo das dreas designadas para a sua
ocupagio, sobretudo pela dificuldade em transpor a barreira linguistica.

Relata-se que além das violéncias fisicas e psicolégicas que os
contatos de confronto com colonos e, posteriormente, agricultores
desencadearam, também era sentido a impoténcia frente a
reivindicacdo de seus préprios direitos, uma vez que a comunicagio
entre esses atores ocorria de maneira desigual. Considerando que o
maior interesse do governo a época era a expansio das terras ocupadas
pelos imigrantes europeus, em vias de promover o crescimento das
dreas agricolas e com produc¢ido pecudria no interior da regido Sul,
entende-se que a dificuldade de comunicacio era vantajosa aos
governantes e aos nio indigenas.

Frente a esse contexto e as percepc¢des trazidas pelos autores
Kaingang, é possivel afirmar que a diferenca linguistica pode ter atuado
tanto como impulsionadora para a realizacio de processos
governamentais que favorecessem o agronegécio, quanto como
enfraquecedora para a articulacdo dos grupos indigenas. A questio da
barreira linguistica interpde-se aos conflitos territoriais, portanto,
como primordial no desenrolar das mediagdes e resolugdes entre os

diferentes grupos envolvidos. Assim, a inexisténcia ou escassez de
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tradutores, interpretes ou profissionais/pesquisadores, que sejam
capazes de atuar nessas fungdes, afetou/afeta diretamente os direitos
dos povos indigenas sobre seus territérios.

Ainda falando sobre os desafios enfrentados em funcio da
diferenca linguistica, enfatiza-se que, embora os pesquisadores nio
indigenas possam atuar na mediacdo de conflitos, a lingua também é
uma barreira a ser transposta em suas pesquisas. Entende-se que se
tratando de estudos que envolvam acesso aos conhecimentos
tradicionais e as memoérias como fonte de dados, os pesquisadores
costumam sentir a necessidade de realizar as trocas com os ancides e
liderangas, os quais por vezes optam por utilizar o Kaingang.

Ao deparar-se com essas barreiras de comunica¢io em funcio da
diferenca de idioma, é necessério valer-se da cooperagdo de indigenas
para fazer a intermediacdo e traducdo durante as conversas. Algumas
informacdes e dados importantes podem ser perdidos, no entanto, uma
vez que a tradugdo simultinea é uma atividade complexa e podem
ocorrer simplificagdes ou distor¢des durante essas dinimicas. Existem,
inclusive, palavras e expressdes de dificil traducio, referentes a
aspectos culturais e biolégicos especificos, que poderiam ser de riqueza

e relevancia para os objetivos da pesquisa.

O PANORAMA ATUAL DA LINGUA KAINGANG ENTRE OS INDIGENAS E SUA
IMPORTANCIA NAS PESQUISAS DENTRO DAS COMUNIDADES

Sabe-se que atualmente existe uma tendéncia a decadéncia e
extingdo das linguas autdctones, sobretudo por questdes sociais
histéricas e atuais envolvendo o silenciamento das vozes indigenas e a
tentativa de apagamento e branqueamento de suas culturas e
representacdes, tal qual a lingua materna. Nesse sentido, parte do povo

Kaingang em diferentes territérios tem levantado a preocupagdo com o
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desaparecimento da lingua dentro de suas comunidades, uma vez que ja
é possivel observar um decréscimo no numero de falantes entre
criangas e jovens, ainda que a educagio escolar dentro das aldeias seja
bilingue.

O pesquisador e professor Kaingang André Caetano, morador de
um territério indigena do Rio Grande do Sul, acrescenta que aos poucos
é visto que a lingua materna estd sendo apenas mais um aspecto da
cultura tradicional que estd sendo perdido, pois grande parte nio da o
devido valor. Ele destaca que dentro das familias a perda do Kaingang
na oralidade tem se tornado uma barreira linguistica entre os mais
velhos e as criangas, pois o aprendizado da lingua Kaingang ocorre entre
os familiares, principalmente os pais, responsaveis por ensinar desde o
nascimento e estimular que dentro das casas ela seja mais utilizada.

Acrescenta-se que como nio tem havido o ensino da fala e escrita
em muitas casas, o papel das escolas indigenas bilingues tem tornando-
se ainda mais importante no combate a decadéncia e perda da lingua.
Dessa maneira, aos poucos a identidade linguistica Kaingang esta
caindo em desuso e, ainda que essa questio seja extremamente
preocupante, é um fato na grande maioria dos territérios.

Além disso, ressalta-se que essa narrativa é preocupante, mas que
é 0 cenario em que se encontram as comunidades do Rio Grande do Sul,
principalmente devido a modificagio das formas de convivio social,
fomentada pelo uso das tecnologias entre as criancas e jovens para se
expressarem, deixando de lado, muitas vezes, o uso da oralidade dentro
das aldeias. De um lado, a tecnologia tem ajudado muito a sociedade
indigena a se expressar, a ganhar voz mundo a fora, criar iniciativas que
possam gerar visibilidade a lingua Kaingang. No entanto, ao observar a

fundo, muitas vezes acarreta uma barreira intransponivel, devido a
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essas novas maneiras de conviver, deixando de lado a identidade
indigena, que por sua vez é a prépria lingua.

Cabe registrar que tanto nos relatos do autor indigena do Rio
Grande do Sul, quanto da autora do Paran4, é fundamental ressaltar que
o preconceito sofrido pelos povos indigenas é um fator chave na
desvalorizagdo da identidade indigena e, consequentemente, de suas
culturas e linguas maternas, visto que causa vergonha e até mesmo
medo de assumir suas raizes.

Quanto ao papel do uso da lingua Kaingang entre os pesquisadores
dentro dos territérios indigenas, a pesquisadora Kaingang Camila dos
Santos, moradora de uma aldeia do Parand, explica que deve ser um
trabalho conjunto entre pesquisadores ndo indigenas e as comunidades,
‘coletivizando’ o conhecimento e dispondo-se a aproximar-se e somar
esforgos as comunidades. Também importante ressaltar que, em face a
uma realidade em que a grande maioria dos pesquisadores nio
indigenas que desenvolvem seus trabalhos nesses territérios nio sabem
a lingua materna, é imprescindivel a participa¢do de indigenas dentro
dos territérios que facam a mediagio e tradugio quando da
comunicag¢do com os ancides (kofds), por exemplo, os quais preferem
falar sua prépria lingua ao contar histdrias e recuperar memdrias.

A pesquisadora Kaingang paranaense também enfatiza que no
processo de coprodugio de conhecimentos dentro dos territérios, a
diferenca nas linguas pode tornar-se uma barreira entre o pesquisador
e a comunidade, uma vez que se espera que o nio indigena se proponha
a entender a aldeia como um instrumento de luta e resisténcia dos
elementos culturais. Segundo os autores pesquisadores Kaingang, essa
é também importincia de os pesquisadores aprenderem e dar
visibilidade a esses povos, cujo idioma é de extrema importancia em

tempos de revolugio tecnolégica. Nesse sentido, considera-se um
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diferencial contar com um n3o indigena que se utiliza do Kaingang, pois
o contato com a lingua muitas vezes favorece a confianga que os
indigenas terdo com o pesquisador sendo parte do convivio social e a
transmissdo de carisma que terd por parte do povo Kaingang.

Do ponto de vista das autoras pesquisadoras ndo indigenas e ndo
falantes, a percepc¢io é parecida, entendendo que as pesquisas ocorrem
de maneira mais significativa quando existe a cooperacio com os
indigenas falantes para atuarem como mediadores e tradutores,
sobretudo quando se busca acessar memoérias e conhecimentos
tradicionais. Isso porque pelos fatores elencados, a juventude vem
afastando-se um pouco de suas raizes, inclusive por serem
inviabilizados em certa medida pelo contato constante com nio
indigenas, levando os pesquisadores a buscarem resgatar as memérias
dos kofds e p6’i (liderangas) para tragarem um histérico dos
conhecimentos, valores e préticas tradicionais dos Kaingang.

A conjuntura de desvalorizacio e desrespeito as populagdes
indigenas tem sido vista com preocupag¢io hi tempos por esses povos,
sobretudo pelo desmantelamento de seus territérios e o constante
preconceito sofrido, o que tem acarretado em uma maior perda de
aspectos culturais caros aos grupos e na prépria lingua materna de
muitos grupos. Frente a esses debates em todo o mundo, a Assembleia
Geral das Nagdes Unidas, por meio da Resolugio A/RES/74/135, definiu
que o periodo entre 2022 e 2032 serd dedicado a olhar com atengio para
o risco de extinc¢io de diversas linguas autéctones.

A Década Internacional das Linguas Indigenas da ONU vem trazer
luz a uma problemitica regional, em nivel global, entendendo a
importincia da preservacdo, revitalizagio e registro das linguas
indigenas. Existem diferentes projetos e institui¢cdes mobilizados para

assegurar que haja um aumento do interesse de preservagio da
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diversidade linguistica, por meio do trabalho conjunto com
comunidades interessadas.

Dentre os Kaingang, em nivel regional, ji se desenvolvem
iniciativas que visam preservar e registrar a lingua, com professores
falantes da lingua que oferecem aulas presenciais e remotas, além da
produgio de diversos materiais diditicos (CAETANO, 2020). O professor

e autor André Caetano relata:

Como professor de Lingua Kaingang, tenho visto a identidade indigena aos
poucos se desfazendo no tempo, vi que tudo iria se extinguir com o passar
de décadas e como ja nio havia outra expectativa, resolvi dar um passo no
mundo de informacgdes e tecnologia. Fiz cursos na drea de Marketing
Digital, Design grifico e social media, e comecei a criar os primeiros
contetdos préprios de Lingua Kaingang, com producdo de apostilas, E-
books e livretos em formato digital. Para assim, ter minha prépria
plataforma de vendas, tudo em Lingua Kaingang. Com o tempo, tomei a
iniciativa de criar o curso online de Lingua Kaingang para pesquisadores,
indigenas e ndo-indigenas e que tem dado muito certo, hoje ja sdo 20 alunos,
sendo jornalistas, linguistas de IES Federais, psicélogos, deputados federais
e estaduais, professores indigenas Kaingang e até alunos do exterior, como
dos EUA em Filadélfia. E tudo isso pensado que a lingua Kaingang precisa
resistir, precisa de iniciativas de revitalizagdo da identidade linguistica. Isso
foi meu objetivo e tem dado muito certo, me deixando contente, pois se nio
fizermos nada em conjunto, temos a plena certeza que um dia isso acaba,

morre uma identidade, morre uma nagio.

CONSIDERAGOES FINAIS

O territério brasileiro é vasto e multicultural. Sua ampla extensio
territorial carrega variedade de climas e vegetagdes que possibilitam
costumes e tradicdes diversos. Ao pensar na regido Sul do pais, hoje
ocupada por milhares de descendentes europeus, muitas vezes esquece-
se da vasta ocupacio pelas populagdes indigenas: pretérita e atual.

Com o enfoque nas linguas indigenas, em especial o Kaingang, o

presente capitulo discorreu sobre a atuacio de pesquisadores nio
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indigenas na mediagdo de conflitos territoriais, atuando como aliados
junto as comunidades, bem como a necessidade dos pesquisadores
indigenas e nio indigenas em também aprender a lingua para poderem
acessar conhecimentos de dificil tradugio. Ademais, por meio
principalmente das percepgdes dos autores Kaingang, falantes da lingua
e viventes em territério indigena, dispds a importincia do resgate e
revitalizagdo da lingua Kaingang entre seu povo, sobretudo a juventude,
e iniciativas que estdo sendo tomadas para tanto.

As discussdes levantadas pelo trabalho mostram que o papel de
mediador/tradutor entre a lingua Kaingang e o Portugués é desafiador
e requer muito cuidado e dedicac¢io, sendo necesséria aos pesquisadores
nio indigenas durante suas pesquisas, e também aos ancides e
liderangas que preferem se comunicar por meio da lingua tradicional,
materna. As Dbarreiras linguisticas, portanto, interpde-se a
compreensdo do histérico dos conflitos territoriais, ao acesso aos
conhecimentos indigenas de tradigdes, praticas e valores ambientais e
culturais, e a prépria comunicagdo e convivéncia entre indigenas e nio
indigenas, destacando quio fundamental se faz a atuagio de pessoas
capazes de fazer essas intermediacdes por meio da tradugdo e

interpretacio das linguas indigenas.
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1. INTRODUGAO

O presente estudo se propde a descrever a dualidade entre o
comportamento dos viventes na ruralidade. A priori, menciona-se o
propdsito mercantilista, haja vista o intento da exploragio capitalista a
qual se di por intermédio da extracio silvicola, agricola ou pastoril.
Para além disso, em consonincia com a literatura especializada,

emergem problemdticas, dentre as quais, pode-se exemplificar a

! Considerando as legislagdes nacionais e internacionais de ética em pesquisa, de propriedade
intelectual e de uso de imagens, os autores deste capitulo séo plenamente responsaveis por todo seu
conteudo (inclusive pelos textos, figuras e fotos nele publicadas), neste sentido os autores isentam a
RedeCT e os organizadores deste livro de toda e qualquer responsabilidade civil ou criminal sobre este
capitulo.

2 Mestrando em Ciéncias Sociais com énfase em Agronegécio e Desenvolvimento pela Universidade
Estadual Paulista Julio de Mesquita Filho. E-mail: Ig.berti@unesp.br. Link para o Curriculo Lattes:
http://lattes.cnpq.br/2134536791685329. Link para o ORCID: https://orcid.org/0000-0002-9420-5909.
Endereco para Correspondéncia: Universidade Estadual Paulista “Julio de Mesquita Filho”, Faculdade de
Ciéncias e Engenharia de Tupa - Rua Domingos da Costa Lopes, 780 - Jardim Itaipu — CEP: 17602-496 -
Tup4, SP - Brasil.

* Doutorado em Comunicacao e Cultura Contemporéanea pela Universidade Federal da Bahia. Professor
Doutor Associado da Universidade Estadual Paulista Julio de Mesquita Filho. E-mail:
nelson.russo@unesp.br. Link para o Curriculo Lattes: http://lattes.cnpq.br/6708471420702848. Link para
o ORCID: https://orcid.org/0000-0003-0159-9433.



38 e Povos originarios e comunidades tradicionais

utilizacdo de recursos hidricos, a 4gua ha de ser distribuida para qué e
para quem? Ademais, faz-se possivel mencionar a utilizagdo de
agrotdxicos a fim da maximizacdo da celeridade dos produtos finais
com fito na comercializacdo. Elenca-se, nessa toada, o insistente e
insinuante garimpo ilegal que figuram em territdrios, pelos quais, ndo
pertencem aos exploradores.

Dito isto, faz-se oportuno mencionar a tese da sociedade liquida
que ha de escoar pelos vios das mios dos “tuteladores” estatais. Faz-se

oportuno trazer a baila Bauman acerca do derretimento dos sélidos:

0 “derretimento dos sélidos”, trago permanente da modernidade, adquiriu,
portanto, um novo sentido, e, mais que tudo, foi redirecionado a um novo
alvo, e um dos principais efeitos desse redirecionamento foi a dissolucio
das forcas que poderiam ter mantido a questdo da ordem e do sistema na
agenda politica. Os sélidos que estdo para ser langados no cadinho e os que
estio derretendo neste momento, o momento da modernidade fluida, sdo
os elos que entrelagam as escolhas individuais em projetos e agoes coletivas
- os padrdes de comunicagio e coordenagdo entre as politicas de vida
conduzidas individualmente, de um lado, e as agdes politicas de coletividade

humanas, de outro. (Bauman, 2001, p.12).

Faz-se pertinente tracar um paralelo acerca do supradito
“derretimento dos sélidos”, fendmeno em que culminaram na
instauracdo das agendas politicas. No que tange as agendas, menciona-
se os ODS (Objetivos de Desenvolvimento Sustentavel), as quais prevé a
manutencio de ‘Comunidades ou Cidades Sustentdveis’. Para além
disso, se desvela pertinente conceber um novo paradigma através da
pergunta norteadora do estudo: como aliquidez da pés-modernidade ha

de dissolver a ancestralidade proposta pelos povos origindrios?

* O Estado tem por escopo salvaguardar territérios demarcados e individuos em condi¢des de
vulnerabilidade, muito embora, elenca-se no cursar das eras povos originarios ou tradicionais, sendo
vilipendiados e sendo vitimados pelo alcunhado epistemicidio.
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0 estudo fundamenta-se em diversas varidveis contemporaneas,
vide: como a cultura dos povos originirios sio diluidas através da
insercdo abrupta de meios de produgio ignotos aos povos nativos? Além
do mais, em consonincia com a obra ‘A queda do céu’, de que forma a
exploracdo oriunda do garimpo ou mineracgao ilegal - trazida a tona no
principiar de 2021 -, poder-se-d tornar liquida a solidez da
ancestralidade? Para o escrutinio do presente trabalho se mostra
necessario a luz da decolonialidade, bem como o pensamento de
Bauman (2001) acerca da pés-modernidade. Por fim, indaga-se: como a

tradicdo conserva-se em uma sociedade pés-moderna?

2. METODOLOGIA

O presente estudo calcou-se na Andlise do Discurso Literario. Dito
isto, o método trata-se em analisar as linguas naturais enquanto fato
social a fim de revelar as construgdes ideolégicas do texto. Sublinha-se
que a obra perscrutada fora a ‘A queda do céu: palavras de um xami
yanomami.’

Para fins de compreensio, insta salientar, que as obras sio
averiguadas de maneira analitica conforme discorre Nogueira (2001, p.
4):

E importante referir desde j4 que a Anélise do Discurso nio é apenas
método(s). E também uma perspectiva sobre a natureza da linguagem e da
sua relagio com questdes centrais das ciéncias sociais. Mais
especificamente, a Andlise do Discurso representa um conjunto relacionado
de abordagens ao Discurso, abordagens que acarretam nio sé préticas de
recolha de dados e de andlise, mas também um conjunto de assungdes
metatedricas e tedricas.

Nessa esteira, Foucault (1979:12) arguia: os "discursos de verdade"

da sociedade, por meio de sua linguagem, comportamento e valores, sdo
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relagdes constituidas de poder e, portanto, aprisionam os sujeitos. O
texto em sua varidvel discursiva mostra-se enquanto agio que se
reveste da possibilidade de transformar a sociedade. Em consonincia

com o filésofo tudo ha de ser empirismo:

Gostaria de mostrar que o discurso nio é uma estreita superficie de contato,
ou de confronto, entre uma realidade e uma lingua, o intrincamento entre
um léxico e uma experiéncia; gostaria de mostrar, por meio de exemplos
precisos, que, analisando os préprios discursos, vemos se desfazerem os
lagos aparentemente t3o fortes entre as palavras e as coisas, e destacar-se
um conjunto de regras, proprias da pratica discursiva. (...) nio mais tratar
os discursos como conjunto de signos (elementos significantes que remetem
a contetdos ou a representagdes), mas como praticas que formam
sistematicamente os objetos de que falam. Certamente os discursos sdo
feitos de signos; mas o que fazem é mais que utilizar esses signos para
designar coisas. E esse mais que os torna irredutiveis a lingua e ao ato da
fala. E esse "mais" que é preciso fazer aparecer e que é preciso descrever.
(Foucault, 1986, p.56).

Desta feita, a Andalise do Discurso Literdrio enveredar-se-a na
materialidade existencial a fim de coletar o éthos de cada grupo com
intento de fazer do texto uma comunica¢do entre o enunciador -
podendo ser polissémico -, para com o leitor que emerge nas ideologias,
culturas e modos vivendi dos grupos averiguados. Por fim, a analise de
discurso tenciona a busca pelo contexto e ideologia, entre as quais,
figuram no texto.

No que tange a polissemia ressalta-se ao reconhecimento de
pluralidade de vozes no texto. No estudo da obra ‘A queda do céu’,
remete-se a “Colocar em evidéncia os discursos orais e escritos surgidos
da Amazonia” e ainda: “sejam eles de natureza estética ou, relativizando
essa no¢io, tenham dimens3o cultural” (PIZARRO, 2019, p. 29). O autor

partilha as vozes entre o xami e o arqueélogo ofertando a significagdo

de ricg¢do cultural
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3. CARACTERISTICAS DA POS-MODERNIDADE

Compreende-se a péds-modernidade, mormente, com seu elemento
de dissolver imperativos sociais que regiam o modo de vida. A sociedade
modifica-se sendo individualizada e privatizada, coagindo,
necessariamente o individuo a desconstruir-se. Esse fendmeno social
reflete em todas as camadas sociais, inclusive, na ruralidade. A inser¢do
de meios de producio mais tecnoldgicos e céleres a fim de atingir o
produto final refaz e desfaz o modo existencial das comunidades que
por 14 figuram.

Sublinha-se que os individuos que figuram a pds-modernidade
necessitam da fabulagdo de processos identitarios. Nesse contexto faz-
se notério a friccdo gerada em comunidades ou sujeitos dos quais sdo
submetidos a essa forma de aplicabilidade de vida. Sobretudo, aos
sujeitos ressalta-se a concepg¢do de pertenga na manuten¢io de seu
éthos - costumes e valores -, em consonincia com o admoestado pelo
gedgrafo Milton Santos (1978) é “a utiliza¢3o do territério pelo povo cria
0 espaco”, entrementes, o espa¢o se revela enquanto invélucro de
cultura e pertenca. Desta feita, compreende-se formacio identitdria
indigena a compreensdo de pertenca e vinculo afetivo com o préprio
territério. Insta trazer i baila o lider indigena Ailton Krenak (ano) no
qual propde empregar a terminologia lugar, ao invés de territdrio,

evocando o sentido de pertenca. De acordo com Ailton Krenak:

despertar nosso poder interior e parar de ficar cagando um culpado ao nosso
redor: uma corporagio, um governo [...] em diferentes lugares, tem gente
lutando para este planeta ter uma chance, por meio da agroecologia,
permacultura. Essa micropolitica estd se disseminando e vai ocupar o lugar
da desilusdo com a macropolitica. Os agentes da micropolitica sdo pessoas
plantando horta no quintal de casa, abrindo cal¢adas para deixar brotar seja

14 o que for. [..] Penso muito na musica “Refazenda”, do Gilberto Gil,
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naqueles versos que dizem: “Abacateiro / acataremos teu ato / nés também
somos do mato / como o pato e o ledo (Krenak, 2020, p. 22-23).

Para tanto, os processos de construgdes identitdrias para os povos
origindrios mostram-se sélidos. Conforme Santos (1999), “o sentimento
de pertencer aquilo que nos pertence” (Santos, 1999, p. 08). Para além
disso, no que toca a identidade, menciona-se, Moraes (2005), no qual
versa que “a valoriza¢io simbdlica do espaco é um momento de sua
valorizacdo material, sendo a apropriacio e a produgio do espago,
processos guiados por interesses e valores materiais e simbélicos, cuja
dialética cabe desvendar” (Moraes, 2005, p. 23). Dito isto, nota-se a
solidez no que tange a identidade e pertenca indigena, principalmente,
advindo de sua singular cosmovisdo. Portanto, disserta-se que com o
entrelacar do tempo e espaco concebe-se a ancestralidade.

Desse modo, com o advento da pds-modernidade, enquanto os
individuos necessitam repensar os processos identitirios em face da
necessidade, hi de diagnosticar a sociedade tornando-se liquida e, por
sua vez, diluindo os povos origindrios e a propositura de seu éthos
coletivo.

Ao avesso da supracitada concretude dos povos originarios instrui
Bauman (2005): “A primeira passagem é de uma vida segura em
condigdes de incerteza constante” (Bauman, 2005. p.8), logo, faz-se
possivel compreender que a pdés-modernidade perpassa pela (...
quantidade de incertezas que ele é capaz de suportar”. A liquidez da
contemporaneidade flui entre os seres-humanos. Portanto, essa

liquidez se da pela celeridade dos eventos, a qual desfaz certezas:

As preocupagdes mais intensas e obstinadas que assombram este tipo de
vida sdo os temores de ser pego tirando uma soneca, ndo conseguir
acompanhar a rapidez dos eventos, ficar para tras, deixar passar as datas de

vencimento, ficar sobre carregado de bens agora indesejaveis, perder o
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momento que pede mudanca e mudar de rumo antes de tomar o caminho
de volta (Bauman, 2005, p.09).

Desta feita, as alteragdes refletiram no modo de vida dos sujeitos
e, ndo somente no campo ideoldgico apregoado para reger a existéncia.
Entrementes, faz-se necessirio destacar que o Estado nio consegue
assegurar o modo de vida dos individuos, apesar de compartilhar as
garantias e segurancas que se pensam necessarias.

Para além do admoestado faz-se necessario ressaltar a obra: A
queda do céu, respectivamente dos autores Davi Kopenawa Yanomami
e Bruce Albert (2010), no qual discorre sobre a cosmovisio dos povos
indigenas yanomami que figuram na fronteira com a Venezuela, bem
como sobre a dtica antropoldgica acerca da narragio origindria.

Como fundamentagio o livro discorre sobre o decolonialismo -
sendo admoestada a perspectiva indigena -, lancando-se a luz a
cosmovisio Yanomami, sobretudo, com o viés do narrador xami. A
cosmovisdo alude ao olhar singular de um determinado povo enleado
em sua cultura e particularismo histérico. Desse modo, trata-se do
individual, cultural/espiritual, rumando para além da existéncia
epistémica, da cultura ou politica, sendo versado sobre a floresta,
enquanto elemento vivo e pulsante, concedendo-a um sistema de
sentidos, a qual assegura a evolugdo do todo no cursar das eras. Posto
isto, destaca-se que o verbete do xamanismo se remonta o comunicar
dos oprimidos, tendo em vista, que o discurso relata a dependéncia
cultural, espiritual e natural, como também a uniio de todos,
diagnosticando um futuro salubre se imperar o respeito no que tange a
espiritualidade, cultura e a ecologia instaurada, principalmente, na
cultura xama.

A saber a modernidade contrasta-se com a ancestralidade,

sobretudo, nas varidveis apontadas por Weber (1910), como também
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arguira outrora Habermas (1987), evidenciando a racionalizagio,
individuagdo, criticas e o universalismo, segregando humanidade e
natureza. O movimento intelectual do romantismo apontara o mal-
estar advindo da modernidade, tecendo ideais utdépicas quanto ao
desenvolvimento afetivo, social, bem como quanto a valorizacio da
natureza. Além disso, compreende-se que uma das divergéncias entre a
sociedade e os povos origindrios se di no movimento de descolar a
vivéncia particular com o contexto coletivo. No que se refere a esse
elemento a unificagdo entre individualidade, comunidade e natureza
permeia os fatores ecolégicos, socioculturais e espirituais dos povos
Yanomami supramencionado.

A modernidade se propde a exercer a partir da sociedade ocidental
a imposi¢do da monocultura excluindo saberes tradicionais, uma vez
que nio perpassam pelo crivo cientifico ocidental. Sobre a temdtica
Santos (2010) propusera a concep¢io das epistemologias do sul -
conhecimentos produzidos para além do Norte Global -, nessa toada as
produgdes de cultura se dio por intermédio dos povos extra europeus,
dos quais, sistematizam as suas ag¢des para um determinado fim,
divergindo, portando, da producio cientifica moderna.

Ressalta-se que o movimento intelectual do romantismo se
posicionava com ceticismo ante a moderniza¢do. Em meados do século
XIX a instauracdo de aparatos tecnoldgicos e os recentes meios de
producgio foram os elementos primeiros do mal-estar contemporaneo,
portanto, por extensio, se deu a liquidez da modernidade
fundamentada por Bauman (1960). Indagacdes surgiram com frequéncia
e celeridade. Por exemplo: como sobreviver e ter qualidade de vida em
uma sociedade em constante movimento? Além do mais, Bauman (2009)

admoesta:
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Poderiamos até dizer que nossa era moderna comegou verdadeiramente
com a proclamagio universal a busca da felicidade, e da promessa de
demonstrar sua superioridade em relagio as formas de vida que ela
substituiu tornando essa busca menos drdua e penosa, € a0 mesmo tempo
mais eficaz. (Bauman, 2009, p. 08).

Doravante, com a instauracio da sociedade volatil — caracteristica
oriunda dos dias que cursam -, como mantém-se 0S povos que Se
revestem doutras caracteristicas? Os povos Yanomami serdo
averiguados pela Anilise do Discurso Literdrio proposto pela obra ‘A
queda do céu’. Insta refletir acerca da varidvel da ancestralidade:
atualidade/modernidade e ancestralidade? Como simetrizar as
situacdes?

A priori destaca-se que o corpo é um ser autéonomo e divagante.
Nessa toada, Levi-Strauss (1995) argui que o espago (territério) detivera

significado antes da formatacdo de sistemas de sentidos:

Tudo aquilo que o homem sabia ter um sentido nem por isso era apto a ser
identificado, a ser enquadrado nos sistemas de correspondéncias ja
elaborados entre os signos e as coisas. Assim se cria uma situagdo paradoxal:
existe um sentido, um significado, mas é impossivel atribuir-lhe um sentido
definivel e preciso (que nio sé torne a coisa significante, mas conhecida);
assim, quanto aos signos (sobretudo da linguagem), alguns mantém-se
disponiveis sem estarem amarrados ao significado. (Levi-Strauss apud Gil,
1995, p. 203)

Em conformidade com o presente estudo a ancestralidade é
oriunda no didlogo acerca do tempo e espago. O espago desemboca-se
na significagio popular descrita por Milton Santos (1978). No capitulo
subsequente abarcar-se-4 a concretude do sistema existencial
Yanomami, no qual, diferindo do explanado por Bauman (2001)

demonstra-se sélido e cristalizado no eixo tempo-espaco.
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4. ANCESTRALIDADE YANOMAMI

A obra a queda do céu trata-se de representacdes dos saberes
originarios em territério amazodnico. Ressalta-se mormente o sociélogo
portugués Santos (2019), no qual discorre: “a sociologia das auséncias e
a sociologia das emergéncias; a ecologia de saberes e a traducdo

intercultural; a artesania das praticas” (Santos, Meneses, 2019, p. 41).

Ao contrério da luta de emancipagio social no lado metropolitano da linha
abissal, a luta pela libertagdo nio visa a uma forma melhor e mais inclusiva
de regulagio colonial. Visa sim a sua eliminagdo. A prioridade
epistemoldgica dada pelas epistemologias do Sul as exclusdes abissais e as
lutas contra elas deve-se ao fato de o epistemicidio causado pelas ciéncias
modernas eurocéntricas ter sido muitissimo mais devastador no outro lado
da linha abissal, com a conversio da apropriagio e da violéncia coloniais na
forma colonial de regulagdo social. (Santos, Meneses, 2019, p. 44).

O presente estudo perscruta a obra literdria, uma autobiografia de
um indigena xam3, no qual tece concepgdes socioculturais, ambientais
e espirituais. Nessa esteira, o emprego da Andlise do Discurso Literério
se faz pertinente, uma vez que comtempla o contexto para a inser¢do no
texto, explicitando, portanto, a ideologia e, por extensdo a cultura
imbrincada nos povos originarios.

Convém ressaltar que a obra ‘A queda do céu: palavras de um xamd
yanomami’ remonta a uma literatura dnica, no que diz respeito a um
[ . . . ol ~ .

vislumbre da performance oral, reiterativa e paratatica na versao final
. ”, “th . N 7 . N .
escrita”: “E que La chute du ciel leva as tltimas consequéncias um dos
tragos mais significativos de algumas das produgdes acima destacadas:
o0 seu cardter colaborativo, a sua autoria compartilhada” (Cesarino, 2018,
p. 223). O livro trata-se de uma obra atipica, sendo que o xamd relata e o
etnélogo registra, muito embora ndo remonta a mera narrativa, todavia

trata-se uma fidedigna mencgdo descritiva do culturalismo do povo



Lufs Guilherme Costa Berti; Nelson Russo de Moraes ® 47/

yanomami, bem como a cosmovisdo fabulada por aquele grupo étnico
em especifico. O quedar celestial remete a dizimacgio terrena,
sobretudo, no territério yanomami, visto que naquele espago se deu o
principiar ou conforme discorre o préprio indigena ‘o primeiro tempo’.

A varidvel animista também figura no povo yanomami. Os
elementos s3o cultuados, tendo em vista serem revestidos por espiritos,
de acordo com os povos origindrios. A partir da cosmovisio desse povo
valoram o seu territério, afinal, desse local emerge o pertencimento.

Insta trazer a baila o conceito de espirito intrinseco a floresta:

Quero fazé-los escutar a voz dos xapiri, que ali brincam sem parar, dangando
sobre seus espelhos resplandecentes. Quem sabe assim eles queiram
defendé-la conosco? Quero também que os filhos e filhas deles entendam
nossas palavras e fiquem amigos dos nossos, para que nio cres¢am na
ignorancia. Porque se a floresta for completamente devastada, nunca mais
vai nascer outras. Descendo desses habitantes da terra das nascentes dos
rios, filhos e genros de Omama. S3o as palavras dele, e as do xapiri, surgidas
no tempo do sonho, que desejo oferecer aqui aos brancos. (Kopewama;
Turner, p. 65, 2015).

Compreende-se que tal posicionamento aponta para a autonomia
indigena, excluindo, a concepg¢io de tratar-se de seres ‘subalternizados,
involuidos ou barbaros’. O pronunciamento do xamd, além de elucidar
questdes inerentes ao povo origindrio se mostra extremamente
cauteloso para que ndo macule a cultura dos indigenas.

No que toca a cultura, Edward. B. Tylor (1871), versara que a cultura
se desvela como um processo em que inclui o conhecimento, a arte, as
leis, a moralidade, assim como todo o conjunto de éthos que o ser
humano sorve de seu entorno. Sabe-se também que tudo que

adquirimos ao longo da existéncia advém da cultura. Para além desta, a

cultura transformar-se-4, de acordo com o locus, na qual se encontra.
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Dito isto, destaca-se que a invasdo de mineradores e garimpeiros
ilegais no territério yanomami se mostra como efeito colateral de uma
sociedade predatéria e mercantilista e influem nas modificacdes
abruptas para com o comportamento dos nativos locais.

Além disso, acerca da obra, apesar do etnélogo transcrever em
forma de discurso antropolégico, o xami dispde-se — sendo mui bem
sucedido, inclusive -, a verbalizar junto ao autor, fazendo com que o
leitor fique imerso na conducio da obra. Desse modo, a oralidade se faz
preservada no cursar da escrita. Nesse panorama, compreendemos a
solidez da ancestralidade oriunda das pajelancas® de Davi Kopenawa,
enquanto os individuos que figuram para além da fronteira dos povos
originarios perecem ante a efemeridade e estado liquido admoestado
por Bauman (2001). A preservagio da oralidade, da cosmologia indigena,
como também a comunhio que sobretudo os xamis tem para com as
forcas da natureza demonstram a afetividade materializada na
existéncia originaria.

Entrementes, langa-se luz, em consonincia com a literatura que as
plantas psicoativas - ydkoana -, utilizadas para os ritos xamanicos se
desvelando como instrumento para conhecer o todo, para além disso,
sdo utilizadas para revisitar o ‘tempo primeiro’- cria¢gio. Em sintese,
conforme talhara a obra a ancestralidade trata-se de um ‘tempo
continuo’ - linear, enquanto, na modernidade, segundo Bauman (2001)
trata-se de um tempo liquido, efémero. Conforme supracitado o
territério trata-se de local no qual o povo se reinventa, portanto,
conceber-se-a o espaco e sentido.

A concepgdo de perpetuidade perpassa o relato do xamd do

principio ao findar da narrativa. Os xapiri — guardides invisiveis das

® A manutencdo cultural faz-se solidificar os saberes.
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florestas, espiritos que foram animais e s3o ancestrais do povo
Yanomam -, sio incumbidos a segurar o céu para que o quedar nio
aconteca outra vez. Reitera-se também que quando o ‘céu quedou’ o
territério yanomami fora o ber¢o do mundo, dessa maneira advoga a
cosmovisdo desse povo. Entrementes, faz-se notério o quio relevante se
trata o espago para eeles, muito embora, sio ameagados e vilipendiados

com frequéncia.

5. EXTRAGAO ILEGAL EM TERRAS YANOMAMI

Compreende-se que a extracdo ilegal dos minérios, culmina nas
fricgbes interétnicas entre garimpeiros (oriundos da sociedade ocidental)
e povos origindrios, afetam e transformam a paisagistica e natural.

Convém ressaltar que ocorrera a cruzada pelo ouro, desde o correr
de 1980, desta feita, convulsdes sociais empurravam o0s povVOS
origindrios as margens da sociedade, deixando-os expostos aos
fragmentos de exploracido, tais quais, aconteciam com o contato dos
indigenas com o mercurio. Nota-se, portanto, que a problemdtica da
extracdo ilegal ndo se mostra recente, mas paulatinamente os povos
origindrios detém seus direitos asfixiados. Nessa toada, destaca-se que
sdo as dguas os maiores condutores de mercurios despejadas na bacia

amazoOnica. Nessa toada destaca-se:

O merctrio é disseminado pelas dguas dos rios, e a contaminacio de seres
humanos se d4 especialmente por meio da ingestdo de peixes contaminados.
O trabalho na regiio de Maturacd partiu uma demanda da prépria
comunidade, que ficou sabendo da pesquisa realizada em 2016 que revelou

altos niveis de contaminag3o. (Basta; Paulo, 2019 apud Santos, 2021, p. 42).

Compreende-se também que figura na Amazbénia a maior
quantidade de merctrio do mundo. (Wasserman JC; Hacon; Wasserman

MA, p.336 — 442, 2003) E sabido que os povos indigenas e as comunidades
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tradicionais sdo circunvizinhas e s3o as popula¢des que mais ingerem o

mercuirio no mundo.

Em contato com micro-organismos (presentes em determinados espagos

onde ocorre a mineragio), se transforma em metilmercirio, uma forma

ainda mais téxica, contamina fauna e flora e torna-se um problema ainda

maior para as comunidades indigenas que tantos desafios ja enfrentam na

luta por seu modo de vida e por suas terras. Estudos jad mapeiam os estragos

a satde- em especial relacionados ao sistema nervoso central.
(OBSERVATORIO DO MERCURIO, 2021, apud Santos, p. 42).

Constata-se que esse recorte empirico aponta para a

mercantilizacio da natureza, ou seja, a natureza é compreendida pela

sociedade ocidental enquanto recurso a mercé da frui¢io humana. A

compreensio de utilizacdo e descarte também se faz constatada por Jean

Baudrillard (ano)na obra A Sociedade de Consumo (2008) quando discorre:

A forga ideoldgica da nocdo de felicidade nio deriva da inclinagdo natural de

cada individuo para realizd-la por si mesmo. Advém-lhe, sécio historicamente,

2

do fato de que o mito da felicidade é aquele que recolhe e encarna, nas
sociedadesmodernas, o mito da igualdade. (Baudrillard, 2008, p.49).
Entrementes, a sociedade volatil e individualista compreende a

felicidade como instincia mensuravel e, por extensio, descartavel:

A felicidade como fruigio total e interior, felicidade independente de signos
que poderiam manifestd-las aos olhos dos outros e de nés mesmos, sem
necessidade de provas, encontra-se desde ji excluida do ideal, de consumo,
em que a felicidade surge primeiramente como exigéncia de igualdade
(Baudrillard, 2008, p. 48).
Ademais, o povo Yanomami, de acordo com a obra supradita
mensura a felicidade e o valor - segundo Davi Kopenawa -, na
fertilidade territorial.

Para tanto, mostra-se necessario o exercicio de ritualisticas, nas

quais, culminam na fertiliza¢do do territdrio. Para tais comunidades a
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felicidade estd intrinsicamente vinculada ao bem-estar coletivo. Quanto
aos povos origindrios destaca-se que Bruce Albert traduz a palavra
Yanomami como ‘povo da terra’ ou ‘povo da floresta’ em sua obra
alcunhada: O ouro canibal e a queda do céu: uma critica xaménica da
economia politica da natureza (Albert, 2003). O povo conta com 28. 141
pessoas, em consonincia com o Distrito Sanitirio Especial Indigena
(DSEI). Ademais, o seu territério ocupa o norte do Brasil, Amazonia e
Roraima, bem como o sul venezuelano.

Sabe-se, portanto, que o garimpo empregado atualmente nas
terras yanomamis “(..) é uma atividade complexa organizada
essencialmente por grupos de empresirios com grande capacidade de
investimento.” (Hutukara Associagdo Yanomami; ASsociagio
Wanasseddume Ye'kwana, 2020, p.9, apud Santos, 2021, p. 40). A
manutenc¢io da atividade ilegal é custosa, muito embora permanente.

Perscruta-se em territério Yanomami as extracdes ilegais de
minério, bem como consta outras diversas formas de delitos. Em
sintese, compreende-se que sio empregados maquindrios tecnolégicos
que subalternizam os povos originirios. A preocupacdo se dd na
extracdo de recursos minerais nos territérios, independente do mal-
estar aos povos originarios. A utilizacio de instrumentos mais
tecnolégicos do que aqueles que ostentam o povo yanomami desvela a
discrepancia no embate e estado bélico. Enfatiza-se, portanto, a

compreensio da desterritorializacgio, isto é, tomar as terras indigenas.

6. A QUEDA DO CEU: UMA ANALISE LITERARIA, FILOSOFICA E
ANTROPOLOGICA ACERCA DA PAUTA INDIGENA

O discurso contemplado no texto abarca uma descentralizagio
literdria, na qual resulta na compreensio nio caricata da cultura

indigena. Além do mais, a compreens3o sobre o processo do rito inicidtico
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de um indigena Yanomami para exercer a funcdo de xamd desvela a
comunhio que tais personas detém com o restante da natureza.

Convém enfatizar que atualmente quando? os indigenas resistem
assumindo postos de representatividade, inclusive, na seara de
literatos, vide: Daniel Munduruku (ano), Eliane Potiguara (ano), Ailton
Krenak (ano), Davi Kopanawa (ano) e afins. Posto isto, destaca-se que
uma das varidveis mais relevante na literatura indigena se dd na
passagem do individuo para o destino coletivo. Desta feita, o livro
analisado reveste-se, também, deste elemento. Ademais, faz-se nitido
que a cada vez mais os indigenas figuram entre intelectuais, escritores
e representantes politicos, fendmeno em que amplia Admbitos
epistemolégicos e enriquece a corrente filoséfica do decolonialismo.

No que tange ao decolonialismo epistémico faz-se oportuno frisar
que se trata “cAnone de pensamento mais amplo do que simplesmente
o cinone universal”. (Grosfoguel, 2010, p.117). Em sintese trata-se da
negacdo quanto a hierarquiza¢io dos saberes e a desconstrugio da
epistemologia mestre. Porquanto, a epistemologia mestre diz respeito a
uma forma de saber dominante, mormente, eurocéntrica e excludente
aos demais grupos ndo europeus. No que tange a epistemologia mestre

a autora Linda Alcoff asverte (2016):

(...) é realistico acreditar que uma simples “epistemologia mestre” possa
julgar todo tipo de conhecimento originado de diversas localizagdes
culturais e sociais? As reinvidicagdes de conhecimento universal sobre o
saber precisam no minimo de uma profunda sobre sua localizagdo cultural
e social”. (Alcoff, 2016, p. 131).
O pensamento decolonial e a valoracdo ancestral como admoestado
emerge para contrapor o colonialismo estrutural em que atua na

subalternizacio dos povos diversos e na imposi¢io coercitiva de

superioridade.
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Para a efetivacdo da colonizagdo a variavel racial se faz presente,
sendo, portanto, materializado vantagens para o colonizador e
desvantagens ao colonizado. Sublinha-se que a diferenca estaria
inscrita na “natureza/esséncia humana”. Nos dias que cursam afirma-
se que a aplicabilidade da coexisténcia mostra-se complexa, uma vez
que os individuos da sociedade ocidental figuram em um mundo
contemporaneo liquido, ao passo que os povos originarios, a partir da
ancestralidade vivenciam a concretude existencial.

Menciona-se que a literatura indigena, normalmente, produzida por
etnélogos ndo contemplam em uma narrativa comum, todavia confluem
acerca do protagonista, editor — no caso etnélogos -, bem como, os outros
envolvidos na narrativa, isto é, a comunidade na qual pertence. Em
consonincia com Siez (2006): a autobiografia indigena tem enquanto
caracteristica o coletivo; a narrativa nio relato o “eu”, mas o mitico-

histérico. Entrementes, ressalta-se o exposto por Albert (2015):

Nesse caso, 0 “eu” narrador é indissocidvel de um “nés” da tradicdo e da
memoria do grupo ao qual ele quer dar voz. Portanto, o que ouvimos é um
“eu” coletivo tornado autoetndgrafo, movido pelo desejo ao mesmo tempo
intelectual, estético, politico de revelar o saber cosmolégico e a histéria
tragica dos seus aos brancos dispostos a escuti-lo (Kopenawa, Albert, 2015,
p. 539).

Portanto, ‘A queda do céu: palavras de um xam3 yanomami’ se
desvela indispensdvel quando refletida por intermédio da Anilise do
Discurso Literario, tendo em vista que figura na seara das letras,
enquanto biografia — sendo, subjetiva -, bem como, hi de perpassar
pelas Ciéncias Humanas, uma vez que trabalha com a cosmovisio
Yanomami e com o povo.

Quando se debruga em autobiografias indigenas, normalmente, ha

a feitura calcada na vida em comunidade, sendo, imprescindivel
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enfatizar o éthos do povo. Nessas narrativas o “eu” ha de transformar-
3 Yol
se no “nés”.

Vale destacar também que no livro averiguado o etnélogo e o xamd
preocupa-se com o nio indigena em compreender efetivamente aquilo
que é admoestado. Além do mais, o estudo, nas entrelinhas, fecunda a
concep¢io de multiculturalismo, sobretudo, quando se é relatado a
funcido social do xama em um povo indigena. Desta feita, transcrevo os

dizeres de Saez (2006):

O xami, antes um sujeito extraordindrio, ou um momento extraordinirio
do sujeito, é agora um indio-tipo. As anilises dessa representagio, que se
distancia de férmulas anteriores como as do indio guerreiro ou defensor do
equilibrio natural, apontam que definir o xamanismo como uma institui¢io
guardii de saberes possibilita uma alian¢a simultinea com as ONGs
internacionais e com setores nacionais interessados na defesa do
patrimdnio (um feito que as antigas representagdes estavam longe de
realizar). Sem contradizer essa leitura, poderiamos acrescentar aqui que o
xamanismo pode incorporar esse valor genérico porque é no xamanismo
que podemos encontrar um percurso inequivocamente indigena, mas
passivel de formulagio detalhada em termos de autobiografia: o sujeito
entre mundos é um equivalente aceitavel do individuo fora do mundo que
na teoria dumontiana sugere um ponto de articulagdo entre as visdes
holistas e individualistas. Um chefe indigena poderia muito bem
representar os seus seguidores, e poderia se apresentar como um guardido
adequado de um conhecimento coletivo. Mas para um chefe resulta dificil
compatibilizar o pressuposto de uma entidade coletivista com a criagdo de
uma individualidade substantiva, que pelo contririo serve muito bem a
legitimagdo ptiblica de um xama. (Siez, 2006, p.194).

Assentado isto, o estudo por intermédio de Albert e Davi Kopanawa
discorrera sobre a cosmovisio Yanomami, na qual edificara a concepgio
de tradicionalismo e ancestralidade, varidveis, das quais, contrapde-se

com a modernidade ocidental de Bauman (2005) em que versou sobre a

modernidade efémera.
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CONS'DERAQ()ES FINAIS

O presente estudo debrugou-se no conceito de modernidade
liquida - caracteristica inerente a sociedade contemporanea, bem como
na ancestralidade Yanomami, sobretudo, no escrutinio por intermédio
da Andlise do Discurso Literario da obra ‘A queda do céu: palavras de um
xam3 Yanomami’.

Convém destacar que as posi¢cdes da modernidade liquida e a
ancestralidade sdo antagoénicas, desta feita, indaga-se: quais sdo as
principais dissemelhancgas entre as duas formas de existéncia? Ademais,
faz-se possivel a coexisténcia?

A compreensio de que o sistema hegeménico e dominante deixa,
sobretudo, quem é diverso enquanto sobrante mostra-se um fato social
concreto. Muito embora, a premissa do artigo é a propositura da
coexisténcia, bem como do pertencimento. De acordo com o livro,
ressalta-se, que as autobiografias indigenas, normalmente, escritas por
etnélogos tem como cerne a confluéncia com o todo, isto é, a comunhio
com a comunidade.

Partindo dessa premissa se faz indispensivel pensar na
possibilidade da coexisténcia, nas mais diversas formas de vivenciar,
tendo em vista que as formas de viver ou a confec¢io dos saberes se
mostram complementares; ndo hierarquizados. Faz-se possivel trazer a
baila Ferdinand Toénnies, na qual advertia que comunidades e povos
origindrios eram edificados a partir da efetividade e solidariedade, isto
é, da solidez.

A reflex3o acerca da possibilidade de viver em comunh3o com o
todo, bem como os indigenas Yanomami o fazem, como também,
contrapor a tendéncia da modernidade liquida com a solidez da

ancestralidade se desvela como a propositura de um debate decolonial
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e fundamental, sobretudo, em um pais tdo plural quanto o Brasil. Desta
feita, destaca-se que a diversidade se mostra a condi¢io da

pessoalidade.
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impactos da auséncia de politicas ptblicas educacionais, antirracistas,
ou 0 nio gerenciamento das ji existentes.

De forma exploratdria e descritiva, este artigo traz um recorte de
uma pesquisa cientifica realizada no ano de 2022 que objetivou
identificar as interfaces tedricas entre relagdes étnico-raciais e
Educacgdo antirracista, a partir dos seguintes objetivos especificos:
descrever o contexto histérico referente as relagdes étnico-raciais na
Educacio brasileira; compreender o papel da escola contra o racismo, o
preconceito e a discriminagdo racial; analisar a necessidade da
formacdo continuada em torno de uma Educacio antirracista.

Como metodologia adotou-se como tipo de pesquisa, a Pesquisa
Bibliografica, cujos instrumentos foram definidos a partir de Gil (2008)
e Yin (2016) que assumem uma abordagem qualitativa. A partir de
autores foram analisados e discutidos assuntos relacionados as
interfaces entre Relacdes Etnico-raciais e Educacio antirracista na
escola. Os principais autores foram: Almeida (2018), Munanga (2008),
Gomes (2017), Freire (2000), Bittencourt (2005), Gomes (2017), entre
outros, os quais se estabeleceram o referencial tedrico e os resultados e
discussdo, o que muito contribuiu na conceituagdo e na elaboragio de
ideias desta pesquisa.

Foi assim, a partir do exposto que se deu a construgio deste artigo,
admitindo que historicamente, um dos paises que mais recebeu
africanos, o Brasil, foi o ultimo das Américas a abolir o sistema
escravocrata no mundo. Além disso, as legisla¢des abolicionistas que
antecederam a Lei Aurea bem como ela prépria, nio garantiram direitos
aos negros libertos e suas futuras geracgdes, jid que continuaram na
marginalidade, sem trabalho, habita¢ido, Educacio, Saide, ou seja, sem

direito a dignidade. Portanto, 135 anos depois, nio se criou mecanismos
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eficazes de inserc¢do desta populacdo na sociedade. Como confirma

Cunha Junior (2008, p. 07):

Além de sermos uma sociedade forjada na construcio de um
escravismo criminoso, a abolicdo foi realizada sem uma ampla
revisdo de direitos e necessidades da populagdo negra. Ao contrario,
as politicas republicanas sempre foram da negacdo do Brasil e da
europeizacdo do pafs. As politicas cultural e educacional sio
exemplos importantes deste esfor¢o, onde nds encontramos uma
constante folclorizagdo, simplismos, desprezo e perseguicio a
cultura africana e afrodescendente.

0 Movimento Negro, que pode atuar como ator politico e educador
(Gomes, 2017), despertou nas Na¢des Unidas a promog3o e prote¢io dos
direitos humanos de uma prioridade maxima. E, por meio da Resolugio
n.° 68/L.344, determinou-se o periodo de 01 de janeiro de 2015 a 31 de
dezembro de 2024, como a Década Internacional de Povos
Afrodescendentes, intitulada: “Povos afrodescendentes:
reconhecimento, justica e desenvolvimento”. Além disso, o objetivo é
também proporcionar o reconhecimento da expressiva contribui¢io dos
povos afrodescendentes as sociedades, viabilizando sua insergio total
por meio de medidas eficazes contra a intolerdncia, a discriminagao
racial, o racismo, a xenofobia e todas as forma em que o preconceito se
manifesta.

A vista disso, as Leis 10.639/2003 e 11.645/2008 que regulamentam
o ensino de Histéria e Cultura Afro-Brasileira e Indigena na Educacdo
Béasica do Brasil, desconstroem preconceitos, combatem praticas e
demais atos racistas, e informam aos educandos, a importincia
histérica das populagdes negras e indigenas, enaltecendo elementos
culturais, pela producio de identidade étnico-racial positiva, e

firmando-os como protagonistas de suas conquistas. Nesse caso,
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menciona-se também a inclusio da data de 20 de novembro como Dia
Nacional da Consciéncia Negra, na qual, se reflete sobre as mudangas
ocorridas na época da escravizagio.

Almeida (2018), aborda como processo politico e histérico, que o
racismo é também um processo de formag3o de subjetividade, ja que de
algum modo, a consciéncia e afetos de individuos estdo conexos com as
praticas sociais. Logo, abordar essas questdes, é um dos maiores
desafios que os educadores enfrentam hoje, pressupondo que para
evitar conflitos, alguns preferem nio promover tais discussées em sala
de aula ou expor seu ponto de vista sobre o tema racismo e outras tantas
formas de intolerincia. Destarte, com a auséncia de argumentacdes e
intervencgdes, anulam-se nas escolas, a possibilidade de neutralizar
praticas discriminatérias e para além, torna-se mais um obsticulo na
desconstrucio de estereétipos construidos e abordados do ponto de
vista cultural por muitos anos.

Nesta conjuntura, sabe-se que a Lei de Diretrizes e Base da
Educacdo Brasileira — LDB 9394/1996, foi um ponto de partida, que
originou um conjunto de atos e leis, contemplando a Educacio em sua
totalidade, como também a diversidade populacional brasileira, visto
que um dos objetivos principais que devem orientar o trabalho
pedagdgico, é a ampliar o conceito de cidadania, e por causa disso, a
escola precisa buscar o desenvolvimento de competéncias que
permitam compreender a sociedade que se vive, levando em
consideragdo que a introdu¢do dessas questdes no curriculo escolar é
fundamental para promog¢io de uma sociedade igualitaria (Brasil, 1996).

Seguindo esta premissa, no Brasil, a Educac¢io, como direito social,
tem merecido atenc¢do especial de pesquisadoras e pesquisadores
negros, de indigenas, de brancos e de outros grupos étnico-raciais, que

se dedicam a pensar, em vivenciar e em construir caminhos para uma
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sociedade antirracista. Contudo, para que se possa debater o
antirracismo como base estratégica de resisténcia dentro dos espacgos
escolares e ndo escolares, se pressupde criar um ambiente, no qual a
comunidade escolar, sinta confortivel e segura em compartilhar suas
reflexdes, sob a perspectiva que a sociedade brasileira é pluriétnica,
multicultural e democratica, para obter uma Educacio igualitdria e
cidadd como necessidade de politicas coordenadas e continuas que
rompam as desigualdades estruturais pelas quais perpassam o campo

educacional.

2. DESENVOLVIMENTO

2.1 0 CONTEXTO HISTORICO REFERENTE AS RELAGOES ETNICO-RACIAIS NA
EDUCACAO BRASILEIRA

Primeiramente, enfatiza-se que a Africa é o berco da espécie
humana, pois 14 surgiram as primeiras formas gregarias de vida dos
homens e mulheres no planeta Terra. Acredita-se que o processo de
migracio forcado de africanos escravizados para as Américas,
constituiu-se como o mais longo da histdria, j4 que foram trés séculos
de trafico. Logo, 11 milhdes de pessoas foram vitimas do comércio de
escravos, 40% destes, trazidos para o Brasil. Vale frisar que esse
comércio atlantico, o qual atravessava os oceanos, levava e trazia
mercadorias, pessoas, tal como pessoas como mercadorias, amontoados
nos pordes, em condi¢des sub-humanas, sendo que muitos morriam
durante a viagem (Jaroskevicz, 2007).

Assim, um doloroso e duradouro movimento histérico, trouxe a
presenca contra suas vontades, de africanos e afrodescendentes ao
Brasil, e as diferentes partes do mundo. Sendo que foram retirados de

suas familias, de suas cidades, sem carregar nada além de seus corpos,
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suas memdrias e tradi¢des. Em vista disso, baseando-se no trabalho
escravo sofrido pelo povo negro, resulta-se o aparecimento de praticas
racistas que perpassam pelo periodo escravista, atravessando os séculos
posteriores e ainda hoje, violando direitos destes cidadios (Jaroskevicz,
2007).

Segundo Almeida (2018), o termo raga nio mantém a concepgio ao
longo da histéria. Por isto, como classificacido dos seres humanos é um
conceito criado pela modernidade quando o homem se torna o objeto
cientifico da biologia. Considerando que as capacidades intelectuais,
morais e psicolégicas existentes entre as diferentes ragas sio definidas
com base nas caracteristicas biolégicas e geogrificas dos seres
humanos. Entretanto, o termo foi ressignificado em varias conjunturas
pelo Movimento Negro j& que por meio de suas lutas, busca-se valorizar
a heranca deixada pelos africanos.

Observa-se que o uso do termo étnico em expressdes étnico-raciais
é apropriado para apontar que relacbes tensas decorrentes de
diferencas de cor de pele e fisionomia, decorrem de raizes culturais de
ancestralidade africana que diferem das visdes de mundo, valores e
principios dos povos indigenas, europeus e asiaticos.

Uma vez que o saber histérico escolar propagado por décadas
reforgou o mito da democracia racial, no qual a formac¢do do Brasil
transcorreu por contribuicdes de trés agentes fundadores; brancos,
negros e indigenas. Tendo eles, func¢des distintas na contextualizagio
produzida, além de uma relacio hierdrquica em que os brancos
ocupavam o papel de protagonistas, agentes condutores neste processo
enquanto negros e indigenas que ocupavam um papel secunddrio,
considerando que esses apenas emprestaram seus atributos incomuns

a identidade do povo brasileiro (Munanga, 2008).
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Fernandes e Souza (2016), dizem que a construcio dessas relacdes
étnico-raciais, sdo construidas, a partir da vivéncia e interagdo desses
grupos sociais no meio em que vivem. Portanto, deve-se levar em
consideracdo o processo histérico e os mecanismos de propagacio da
ideologia dominante, mediada principalmente pela escola que, de certa
forma, nio se encontra imune ao racismo, sendo que no Brasil, é
categorizado como estrutural. Além do que, a escola que deve ser um
lugar seguro para aprendizagem, crescimento e preparagio para o
mundo e, também, para o mercado de trabalho, de maneira evidente,
fortaleceu tal ideologia opressora proporcionando a hegemonia da
classe dominante sobre as demais, por via do consentimento.

Diante disso, a popula¢io negra brasileira, marcada pela didspora,
além de terem obsticulos na autoformacio de sua identidade, sio
estigmatizados diante de valores que negam sua histéria, suas lutas e
modos de vida. Percebe-se, entio, que essa identidade n3o se configura
apenas como uma referéncia de pertencimento, mas constitui-se num
processo de memdria histérica, criando-se meios de compreender o
passado, vivendo o presente e, dessa forma, refletindo o futuro. Por esse
motivo, a Lei 11.645/2008 se constitui como um mecanismo fundamental
para essas populagdes, elevando sua autoestima e dando-lhes a
oportunidade de serem intérpretes da sua histéria, ja que lhes foram
negadas nitidamente pela aculturagdo no Brasil.

Por ultimo, menciona-se que o Poder legislativo, acolhendo as
reivindicacées de movimentos sociais, ao criar leis especificas, com
temdticas raciais, para o ingresso de pessoas pretas, pardas ou
indigenas as universidades publicas e institutos federais, com a Lei
12.711/12, sancionada em 29 de agosto de 2012, mais do que a garantia de
cotas raciais, estabeleceu agbes afirmativas para acabar com a

desigualdade racial e o racismo estrutural que ainda excluem negros e
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indigenas da wuniversidades, e consequentemente, do mercado
ocupacional trabalhista.

Interfaces entre relagdes étnico-raciais e Educacdo antirracista,
ratifica a inser¢do pedagdgica e politica desta questdo, o que se exige
celeridade que vai além da formacio e leituras, pois faz-se necessario
desvincular a imagem do negro da escravizagido, visando combater com
isso, o fato histérico de que normalmente as pessoas negras estio em
posicbes subalternas, e compreender que todo mecanismo que
relacionam sobre isso, buscando reencontrar a subjetividade negra
ainda invisivel no cotidiano da sociedade.

Conforme preconiza o Art. 5° da Constituicdo Federal, o Estado
deve tratar todos os cidaddos de maneira igualitaria, sem discriminacgao
de qualquer natureza. Deste modo, como uma institui¢do social, a
escola, deve colaborar no cumprimento desta diretriz constitucional e
na produg¢io de mudancas no cenirio vigente, na constru¢io de
identidades. Revendo conceitos e respeitando matrizes culturais
conforme suas competéncias (Brasil, 1988).

Em concordincia com Bittencourt (2005), os povos indigenas e
negros, de acordo com o conceito repassado, nio possuem histdria,
apenas contribuiram para a vida cultural brasileira ou basicamente
influenciaram habitos alimentares, eventos esportivos e musica. Para
tanto, deve-se repensar conceitos enraizados nos educadores deste Pais,
ja que é fundamental enfatizar sobre a luta contra a escravizagio, as
formas individuais e os movimentos de resisténcia ocorridos no Brasil.

Isto posto, destaca-se que a Educa¢io nas escolas brasileiras
reforgou uma visio eurocéntrica, na qual a cultura europeia foi colocada
no topo da formagio da sociedade brasileira durante décadas. Logo, a
visdo de igualdade nos contetidos vistos nas disciplinas, era

praticamente inexistente. Por isso, foi necessirio que apesar da luta
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pelos direitos da populagio negra, também, ocorresse uma mudanca
significante no campo educacional que transformasse a percepgio e
aprimorasse o senso critico das pessoas, no sentido que o “o racismo
atua como um mecanismo construtor de imagens distorcidas da
historicidade e da cultura negra, ligando diferentes elementos
simbdlicos para justificar e validar a hierarquizagdo entre os seres
humanos” (Santiago, 2015, p. 444).

Refere-se a uma discussio, até, das questoes éticas, ja que se leva o
meio escolar a caminhos de reflexio que o permita reconhecer a
existéncia das discriminagdes sociais, e, por consequéncia, assumir a
responsabilidade da necessidade de mudanga do estado das coisas, uma
vez que, ao identificar seus valores culturais e de outras ragas, muito
diferentes da sua, cria-se nos alunos o respeito pelos outros, que
somente o entendimento e a aceitacio sobre a multiculturalidade

existente no Brasil é capaz de gerar.

2.2 O PAPEL DA ESCOLA CONTRA O RACISMO, O PRECONCEITO E A
DISCRIMINAGAO RACIAL

Nesse item do artigo que discute sobre o papel da escola contra o
racismo, o preconceito e a discriminacdo racial, destaca-se que a
relevancia social da escola como um espago de troca de conhecimentos,
de aprendizado, de sociabilizagio que impacta diretamente na vida dos
educandos. Sejam eles, criangas, adolescentes ou adultos. Assim, essa
institui¢do possui um papel fundamental na formacio do cidadio,
buscando-se formas de fazer com que toda a comunidade escolar,
conectada com a familia dos alunos, assimilem melhor sobre o tema
étnico-racial. Dai, é importante que se promova uma Educagio
desprovida de qualquer preconceito racial, voltada para o conhecimento

das causas e consequéncias de tudo que permeia a luta contra o racismo.
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Neste cendrio, enfatiza-se que os paises mais desenvolvidos sio
justamente os que mais investem em Educag¢io. No caso do Brasil, pode-
se afirmar que ao longo da Histéria, implementou um modelo de
desenvolvimento excludente, impedindo milhdes de brasileiros de
acessar ou até mesmo permanecer na escola. Ainda neste contexto, é
valido mencionar que a Educagdo proporcionada ao povo negro no
Brasil ainda é marcada por uma trajetdria de desigualdade. Tendo como
exemplo, o Decreto de n° 1.331 de 17 de fevereiro de 1854, no qual se
estabelecia a nio admissio de escravos nas escolas publicas do pais, bem
como condicionava a possibilidade de escolariza¢do de adultos negros a
disponibilidade de professores. Posteriormente, o Decreto de n® 7.031 A,
de 6 de setembro de 1878, designava o periodo noturno para que os
negros assistissem aulas, considerando que tais estratégias tinham o
objetivo de impedir o acesso pleno dessa populacio aos espagos
escolares. Assim, o aprendizado proporcionado pelo colonizador,
tornava-se a Gnica possibilidade ja que eram privados do acesso a escola
tradicional, assim como seus descendentes.

E a sociedade brasileira constituida pela diversidade étnica e
cultural desde a sua origem, o que deve ser levado em consideracio no
espacgo escolar, a fim de reconhecer a pluralidade de experiéncias dos
diferentes grupos sociais da comunidade, em que a escola esta inserida.
Outrossim, a escola tem a funcdo de formar o aluno para exercer a
cidadania, trabalhar e continuar adquirindo conhecimentos ao longo de
sua vida, ja que de acordo com a orientacio da Lei de Diretrizes de Bases
e das Diretrizes Curriculares Nacionais para o Ensino no Brasil (Brasil,
2005), a amplia¢io da cidadania é um dos principais objetivos que devem
conduzir as préticas pedagdgicas. Construindo dessa forma, espagos
democraticos de produgio, de compartilhamento de conhecimentos,

visando a uma sociedade mais justa (Brasil, 2005).



Erika L. P. Castro; Ana D'Arc M. de Azevedo; Maria B. de C. F. Arroyo; Cacilene M. Tavares o 69

As divergéncias na relagio entre escola e sociedade se manifestam
em atitudes e comportamentos que determinam a forma como um
individuo age, pensa e percebe, de forma coerente. S3o atitudes
relacionadas ao preconceito, segregacio e marginalizagio, pois refletem
as desigualdades sociais de classes, e consequentemente a face
discriminatéria da Educagdo que é fruto do que estid enraizado na
sociedade.

As lutas do movimento negro, permitiram a criag¢do de dispositivos
legais nesta dire¢do, como a obrigatoriedade de implementagio e de
acompanhamento dos dispositivos da Lei 9.394 de 20 de dezembro de
1996, LDB - Lei de Diretrizes e Bases da Educag¢io Nacional. que pouco
abordava sobre a questdo étnico-racial. Contudo, em 2003, recebe a
alteragdo pela da Lei 10.639/2003, que incorpora a obrigatoriedade da
temadtica Histéria e Cultura Afro-Brasileira, alterando de forma
extraordindria os curriculos das escolas, além do resgate de
sentimentos de autoestima e de identidade em estudantes negros, além do
respeito por suas ancestralidades (Brasil, 2003).

Importante ainda que a representatividade étnico-racial estejam
presentes no Projeto Politico Pedagégico (PPP) da escola, para que sejam
trabalhadas em todas as disciplinas, valorizando a diversidade cultural
brasileira. Portanto, uma Educag¢do antirracista precisa combater e
eliminar o racismo nas escolas, por meio do envolvimento e

comprometimento de toda a comunidade escolar.

2.3 A FORMAGAO CONTINUADA EM TORNO DE UMA EDUCACAO
ANTIRRACISTA

O racismo institucional diz respeito as consequéncias criadas pelo
funcionamento de institui¢des que favorecem determinados grupos

com base em sua raga. E, reconhecendo essas questdes, a escola deve
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formar os alunos para defender a igualdade entre os individuos
(Almeida, 2018). Desse modo, ressalta que a obrigatoriedade da inclusio
da histéria e cultura afro-brasileira e africana nos curriculos da
Educacdo bésica é uma decisio politica com fortes implica¢des
pedagégicas, inclusive na formag3o de professores (Brasil, 2005).

Na verdade, esse trabalho na escola ainda é um tanto timido ou
promovido pelos professores de Histdria, professores negros ou uma
minoria que se identificam com o assunto, pois embora a lei exista,
poucos educadores a conhecem ou a colocam em pratica. Poucos se
preocupam em criar uma ambiéncia racial na sala de aula, considerando
a Africanidade e a pluralidade cultural existente. Além do mais, nio
bastasse o descaso por parte de alguns professores, faz-se necessario
vencer a apatia de alguns gestores que além de nio assegurar a
exceléncia no ensino, também nio garantem visibilidade as ac¢des que
estdo sendo realizadas na institui¢io escolar.

Considerando que a gestdo da escola deve inserir na pauta das
reunides pedagégicas e do Conselho de Classe, debates acerca da
Educagido das relagdes étnico-raciais. A Educagdo antirracista ndo pode
estar na légica da pedagogia dos eventos, como a Semana e/ou o dia da
Consciéncia Negra nas escolas. Deve-se potencializar essas discussdes
por meio de uma reestruturagdo curricular necessiria para promover a
atuacio critica e intercultural sobre questdes étnico-raciais nas escolas
dentro de uma perspectiva educacional antirracista.

Muitas vezes, os professores nio conseguem mitigar o problema
por falta de experiéncia, falta de qualificagio, ou mesmo por falta de
habilidade para lidar com a diversidade e proceder com as intervengdes
necessarias, evitando assim que que se torne um problema para mais da
agressio psicolégica e constrangedora ja sofrida pela vitima de crimes

raciais.
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Rodrigues (2022) advoga que a efetivagio da Educagio antirracista
é dificultada por estereétipos raciais ainda enraizados na populagio.
Dentro disso, a educadora frisa a importancia do letramento racial, que
é um conjunto de préticas que contribuird na desconstrucio das formas
racistas de pensar, considerando que o Brasil foi letrado a partir de um
conceito, uma histdria e praticas racistas, naturalizadas, que limitam a
capacidade de pessoas pretas ascenderem.

O letramento racial é visto como ponto de partida antirracista.
Pois, uma Educagdo antirracista, possui o intuito de desconstruir
formas de pensar e agir naturalizadas e normalizadas socialmente,
impulsionando a implantac¢io de praticas antirracistas que diariamente
humilham e geram constrangimentos em criancas, adolescentes, jovens
e adultos negros, e de outras origens étnico-raciais, por meio de piadas,
apelidos, xingamentos e demais atos de discriminagdo (Rodrigues,
2022).

Em sala de aula, a maneira como criangas e jovens negros sio
tratados com calinias e falas racistas se normalizam e passam a
integrar o vocabuldrio como algo sem maldade, sem peso para quem
sente-se verdadeiramente afetado. Consequentemente, é criminoso, é
desrespeitoso. Por esse motivo, investir em politicas ptblicas que visem
a Educacgio antirracista, havendo um processo de letramento racial,
expressoes racistas, preconceituosas e discursos opressivos deixario de
fazer parte do cotidiano de muitas pessoas. Portanto, a medida que as
pessoas conhecem suas raizes, se ressignificam e criam espacos afetivos
que fortalecam suas ancestralidades e identidades, torna-se vidvel
também a construcio de redes de discussio enfiticas sobre a
desconstrugio do racismo estrutural.

Ressalta-se ainda, que o preconceito racial é uma das maneiras

mais perversas de exclusdo social no mundo, visto que também produz
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a exclusdo educacional. Destaca-se que praticas como a contac¢io de
histérias, atividades de autoconhecimento, incentivam a aceita¢io da
diversidade no préprio individuo. Reforcando exemplos positivos em
prol da representatividade negra, que estd diretamente ligada a
ancestralidade, por isso é interessante propor projetos por meio dos
quais os alunos entrem em contato com a sua histéria pessoal, de sua
familia e com as narrativas conhecidas e contadas por elas, fortalecendo
a afetividade. Tal falta de preparo é reflexo do nosso mito de democracia
racial que compromete, sem davida alguma o objetivo fundamental da
missdo no processo de formacio dos futuros cidadios responsiveis e
conscientes, de amanha (Munanga, 2008).

De acordo com o IBGE (2012), a soma das pessoas autodeclaradas,
pretas e pardas, representa mais de 56% da populagdo brasileira.
Portanto, ¢é importante reconhecer que os estabelecimentos,
principalmente, os publicos, de ensino, sio frequentados em sua
maioria pela populagio negra. Tornando-se imprescindivel envidar
esforgos para que as praticas pedagdgicas nas escolas sejam indutoras e
facilitadoras de praticas interculturais e multiculturalistas.

E valido reforcar, que devido a incansavel atuacio do Movimento
Negro, assim como dos povos indigenas, com o apoio de entidades e
setores importantes da sociedade, o Brasil possui uma estrutura legal
muito forte, duramente conquistada e pouco conhecida pelos
profissionais de Educacio, de maneira aprofundada. E, que vai além da
aplicacio da Lei n° 11.645/2008, a qual inclui no curriculo oficial da
Educacio bésica a obrigatoriedade da temadtica histéria e cultura afro-
brasileira e indigena, bem como a inclusdo do dia 20 de novembro como
Dia Nacional da Consciéncia Negra, do Estatuto da Igualdade Racial,

determinado pela Lei N° 12.288/2010, cujo Estatuto da Equidade Racial
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no Estado do Pard, pela Lei n°® 9.341/2021, adota os preceitos desta Lei
Federal.

Nesta conjuntura, os crimes de racismo, inafiancavel, e injtria
racial. Sendo o que diferencia os crimes, é o direcionamento da conduta,
ja que na injtria racial, previsto no paragrafo 3° do artigo 140 do cédigo
penal, a ofensa é direcionada a um individuo especifico. E, no crime
racismo, Lei n° 7.716, de 5 de janeiro de 1989, a ofensa é contra uma
coletividade.

Acredita-se que o éxito no processo de aprendizagem por uma
Educacdo antirracista, requer educadores comprometidos com a
Educagdo, que possuam competéncia no ensino sobre étnico-raciais.
Que conhecam ainda a legislagdo, cujo conhecimentos venham
relacionar-se com respeito, atuando na corre¢io de posturas, falas,
atitudes que impliquem na desconstrucio do desrespeito e da

discriminagdo sobre o racismo.
CONSIDERACOES FINAIS

A discussdo sobre o fortalecimento da temaética étnico-racial na
proposta politica pedagdgica escolar é urgente e, necessaria. Sendo que
é importante que a escola repense no processo de reconhecimento das
identidades assim como no acolhimento delas, na dimens3o curricular,
no material didatico, na dimensio formativa e avaliativa.

Desta maneira, destaca-se a necessidade dos gestores e professores
dialogarem em conjunto com a familias, com a comunidade, com a
sociedade civil, com os estudantes, e todos os atores dessas institui¢des
educacionais para compreender como o racismo se manifesta naquele

ambiente.
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A temdtica em estudo, debateu um dos principios, a luta do
Movimento Negro como ator politico e educador, por meio de préticas
que visam uma Educagio antirracista. Bem como, o papel da escola e dos
atores da comunidade escolar, no debate da exclusio educacional
causada por praticas e/ou falas racistas, de preconceito e discriminacio,
no sentido de propor ac¢des e solugdes que possam contribuir com os
agentes na atividade transformadora do problema central da pesquisa.

Assim, a escola ao promover uma Educacdo antirracista trabalha
na desconstruc¢io do racismo em toda a sociedade. Considerando, que se
vivencia o racismo estrutural, especialmente, o mito da democracia
racial, a escola tem sido um meio de propagac¢ido desse mito decorrente
de um processo estrutural da sociedade que normaliza, e toma como
verdade padrbes e estereétipos fundamentados em principios
discriminatérios de raca.

Em conclusdo, com o intuito de corrigir esse cendrio e trabalhar
um curriculo que valorize as diferencas e resgate o sentimento de
pertencimento dos educandos. J4 que para a sociedade, tudo o que é
negativo estd associado a imagem do negro, heranca da discriminacio
educacional e de uma relagio hierdrquica, na qual o branco
representava o papel de agente condutor do processo histérico. Enfim,
sdo 20 anos desde a promulgacio da Lei 10.639 de 2003, e infelizmente
os curriculos e as praticas em escolas ainda falham em n3o promover

uma Educacgio antirracista.
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1. INTRODUCAO

Mesmo com todo avang¢o em termos de inovagdo e tecnologia, a
sociedade ainda se encontra atrelada a principios coloniais,
classificando pessoas de acordo com a etnia, género, status, sendo essa
demanda carregada de significados simbélicos e estigmas. No Brasil, as
mulheres negras vivenciam formas especificas de sujeicdo e opressio,
tendo raiz na colonialidade patriarcal e branca, na qual hi dicotomia
entre homens e mulheres, brancos e negros...

Neste sentido, a mulher negra encontra-se no &pice da
desigualdade de género e raca, sendo atribuida a ela a maior parcela de
opressdo, sujei¢do, preconceito, violéncia, impossibilitando o pleno

exercicio da cidadania (Assis, 2018). Por isso, é necessaria a busca pelo
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reconhecimento, assumindo o controle de suas préprias histdrias, por
meio da libertagio, ressignificacio da identidade e emancipag¢io. Nesta
vertente, surgiu o feminismo negro, em decorréncia de toda a opressdo
vivenciada (Assis, 2018), visando discussio, desconstrucio de
paradigmas e padrdes estabelecidos pelo colonial, libertacio,
construgio da cidadania e empoderamento.

A luta da mulher quilombola por igualdade de direitos preside no
fato de que, em decorréncia da opressio, do preconceito e estigmas, o
direito a cidadania lhe é negado, sendo submetida as amarras da
colonialidade. Faz-se urgente a elaboracdo de politicas publicas que
possam dar voz a mulher negra por meio da participac¢io igualitiria na
sociedade, de modo que a sua cultura, sua ancestralidade e sua histéria
sejam visibilizadas, desenvolvendo a nog¢do de pertencimento,
emancipando e empoderando.

Pode-se perceber que os grupos socialmente oprimidos como o de
mulheres quilombolas necessitam estar em constante construgio da
identidade, se ressignificando para enfrentar as novas faces do racismo,
conforme a transformacio da sociedade. (Santos, 2023). E preciso
colocar a mulher quilombola na discussio a respeito de género, raca e
patriarcado, a fim de compreender suas lutas e resisténcias (Miranda;
Rodrigues, 2020).

Portanto, se faz necessario o resgate da ancestralidade, por meio
das memoérias das mulheres quilombolas, de modo a compreender a
trajetéria de suas lutas, ressignificacdo identitiria e emancipatéria,
determinando o seu lugar na sociedade. Deste modo, o estudo vem
mostrar que o pensamento decolonial contribui para a insercio da
mulher quilombola como cidad3, dotada de direitos e deveres, de modo
que epistemologias possam ser reconstruidas, resultando em uma

sociedade com mais equidade, inclusio e justica.
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2. DESENVOLVIMENTO

2.1 DECOLONIALIDADE E CONSTRUCAO DA CIDADANIA

0 ser humano se constréi a partir das relagées sociais, por meio do
processo dialético, influenciando e sendo influenciado, tanto consciente
como inconscientemente. Por isso, é por meio de suas ac¢des no
ambiente que a pessoa se constréi como cidadio, dotado de direitos e
deveres.

Por cidadania é possivel compreendermos a participagio ativa do
individuo na comunidade, com a garantia de direitos e obrigagdes civis,
politicos e sociais, conforme a Constituicio, estabelecendo a nogdo de
pertencimento. Porém, muitas pessoas ainda s3o privadas de gozar de
seus direitos, sendo excluidas como cidadis. Dallari (1998, p.14) frisa
que, “quem nio tem cidadania estd marginalizado ou excluido da vida
social e da tomada de decisdes, ficando numa posi¢io de inferioridade
dentro do grupo social”. Isso mostra que na sociedade brasileira muitas
pessoas ainda nio conseguiram ter a garantia de tais direitos.

Ser cidad3o é ter consciéncia dos seus direitos e deveres, é ter o
sentimento de pertencimento, é participar ativamente na sociedade e
na politica. Nesse sentido, o pensamento decolonial vem reconstruir
epistemologias, encorajando a pessoa a resistir, ser agente de
transformacgido da sua realidade e se inserir na sociedade. Portanto, a
cidadania decolonial é pensada em uma perspectiva emancipatdria,
libertéria e transformadora (Dias; Alves; Amaral, 2019).

De acordo com Santos (2010) a colonialidade exerce uma
dominagio epistemolégica sobre o sul, nio reconhecendo a diversidade
de saberes (racial e de género), oprimindo a ancestralidade dos povos. A
colonialidade se refere ao vinculo entre o passado e o presente, no qual

emerge um padrio de poder (Streva, 2016, p. 21). Sendo assim, a
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colonialidade se apresenta enraizada no inconsciente das comunidades
oprimidas, incluindo a mulher quilombola, controlando a identidade, a

subjetividade e a emancipacgio.

E na medida em que as relagdes sociais que se estavam configurando eram
relacdes de dominagio, tais identidades foram associadas as hierarquias,
lugares e papéis sociais correspondentes, constitutivas delas, e,
consequentemente, ao padrido de dominagdo que se impunha. Em outras
palavras, raga e identidade racial foram estabelecidas como instrumentos
de classificagio basica da populagio (Quijano, 2005, p. 117).

O homem vem passando por transformacdes ao longo dos tempos,
gerando influéncia no seu modo de ser, pensar, agir e sentir,
consequentemente no seu senso de cidadania. Por isso, pensar
cidadania exige a reflexio a respeito da politica ontoldgica,
antropolégica e axiolégica, os deveres como ser social, o agir e o
transformar do ambiente individual e coletivo (Martins, 2019). Por isso,
a construcdo do pensamento decolonial exige atitude decolonial - o
individuo oprimido, marginalizado, subjugado surge como agente de
transformagio social (Negrdo; Nascimento, 2022).

Assim, a cidadania pode ser concebida como alicerce para as lutas
por direitos e reconhecimento por meio dos movimentos sociais, no
intuito de extinguir as diferengas sociais, raciais e de género, bem como
fortalecer as identidades, através da ressignificagcio. Essa dindmica
permite que sujeitos excluidos possam, perante o resgate da sua
ancestralidade, da sua cultura e da sua histéria, se reconstruir como
participante ativo da sociedade, inserindo-se como ator social dotado
de direitos e deveres.

Os quilombos representam a resisténcia e a luta pela cidadania,
mesmo durante o periodo escravocrata, pelo reconhecimento do direito

de liberdade. Assim, é a partir da indigna¢do dos negros libertos da
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escravidio que os movimentos sociais vém se solidificar devido ao nio
acesso igualitdrio a educagido, ao voto, ao mercado de trabalho, entre
outros (Aratjo; Peruzzo, 2021).

A cidadania se constréi a partir da liberdade, a qual proporciona o
despertar para a a¢do, para a transformacio da realidade, com base em
direitos e deveres. Por isso, as mobilizagdes e movimentos sociais
protagonizam o concretizar da liberdade, por meio de lutas pela
conquista e ampliagdo dos direitos, agindo e transformando o entorno,
consequentemente gerando emancipa¢do e empoderamento.

Portanto, diante de uma sociedade em transformacio, de vivéncias
ciclicas e baseadas na diversidade, é possivel inferir que a cidadania é
um direito em construc¢do, com intuito de acompanhar as necessidades
dos atores sociais. Assim, os movimentos sociais das mulheres negras
objetivam desconstruir a escravidio simbdlica que ainda permeia a
sociedade brasileira por meio dos principios coloniais, lutando contra o
preconceito, a opressdo, a violéncia, a sujeicdo e a desigualdade de

direitos (Aratjo; Peruzzo, 2021).

2.2 A DECOLONIALIDADE COMO ESTRATEGIA DE LIBERTACAO PARA A
MULHER QUILOMBOLA

A mulher negra, historicamente, sofre com a violéncia fisica,
sexual e psicoldgica, sendo oprimida e subjugada por sua raca e género.
“A mulher negra no Brasil é discriminada duas vezes: por ser mulher e
por ser negra” (AGUIAR 2007, p. 87). Esses tipos de violéncia vém se
estruturando desde o periodo colonial, tornando parte da cultura
patriarcal. De acordo com ASSIS (2018), as mulheres negras s3o as que
mais sofrem agressoes fisicas, sendo também a vitima prioritaria de
homicidios. Além disso, hd a escassez de oportunidades, no que diz

respeito a educacdo e ao mercado de trabalho - as oportunidades
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destinadas a mulher negra sio aquelas consideradas de menor
importincia para a sociedade -, sendo comprovado pelo fato de que,
ainda se encontram no mais alto nivel de pobreza (Assis, 2018).

Essa inferéncia refor¢a a tese de que a colonialidade impera na
sociedade contemporanea com o abismo da desigualdade social, a
opressio e a violéncia ao feminino, invisibilidade da cultura ancestral, a
ndo consideragdo da ciéncia do sagrado. Diante disso, a decolonialidade
vem contribuir para a libertacio da sociedade, ao valorizar e evidenciar
as lutas e a resisténcia, por meio do “resgate de narrativas e
epistemologias que partam de outros lugares, como, por exemplo, do
chamado sul global, por sujeitos que encarnam ou vivenciam essa
experiéncia de subalternizagio/colonizac¢io” (Ortegal, 2018, p. 428).

A sociedade capitalista, colonial e patriarcal exerce influéncia na
dicotomia entre géneros, etnias e ragas, colocando a mulher negra em um
patamar de inferioridade — por ser negra e mulher. Tal cendrio exige
estratégias que rompam com a epistemologia da modernidade globalizada
(Santos, 2018) e possam contribuir para a liberta¢io, a ressignificagio da
identidade, a emancipagio, se constituindo como cidada.

A decolonialidade vem sendo usada por mulheres negras como
estratégia epistemoldgica, como forma de dentincia ao racismo e ao
sexismo, na luta em prol do poder do feminino. Assim, é possivel perceber,
conforme Santos (2018) que o género se trata de uma invengio colonial,
com o intuito de manipular, oprimir, calar e invisibilizar a mulher.

Decolonizar é desobedecer, é se contrapor aos principios coloniais,
os quais geradores da desigualdade, discriminacio e preconceito. E
entender que raga e género foram construidos pela sociedade, visando
beneficiar o patriarcado branco e submeter e subordinar a mulher,

principalmente a negra (Carneiro, 2011).
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Embora os movimentos de resisténcia a respeito da temaética
estejam mais inseridos na sociedade, atualmente, ainda é preciso
aprofundamento e maior engajamento, pois alguns tipos de violéncia e
opressdes sdo vistas pelas mulheres com naturalidade, em decorréncia
do condicionamento gerado pelo patriarcado e pelo colonial. E preciso
que a mulher reconheca as formas de violéncia, de modo a resistir. Faz-
se urgente a reelaboracdo do pensamento sobre direitos e cidadania.
Isso porque a mulher negra foi colocada pelo colonial na base da
sociedade, sofrendo com a opressio e violagdes em diferentes espacos
durante toda a vida. E preciso que os movimentos sociais de mulheres
negras lutem em prol da efetivagio de seus direitos quanto ao género e
raca, visando igualdade e justiga social (Assis, 2018).

A tomada de consciéncia a respeito da sua situagdo contribui para
que a mulher se liberte e lute por igualdade de direitos sociais, o que
vem possibilitar a autonomia e a emancipacio, quebrando estigmas.
Segundo Carneiro (2003, p. 119) “ao politizar as desigualdades de género,
o feminismo transforma as mulheres em novos sujeitos politicos”.
Nessa perspectiva, é preciso refletir a respeito da luta de mulheres
negras pela igualdade de direitos, agindo como protagonistas das suas
histérias e agentes de transformacio.

A violéncia fisica e simbdlica vivenciada pela mulher negra em
todos os tempos, em decorréncia do patriarcado e da dinidmica colonial
contribuiu para que fossem vistas como naturais. Por isso, para a
libertagdo, emancipacio e empoderamento do feminino o acesso a
informagdo é de extrema importincia, sendo um aliado no
enfrentamento de qualquer tipo de violéncia.

A decolonialidade vem oportunizar o protagonismo e o
empoderamento, se constituindo como uma estratégia de

enfrentamento. Assim, a emancipagdo ocorre quando a mulher negra
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passa a ocupar o lugar que lhe é negado, a resistir e a lutar contra a
opressio, a violéncia e a desigualdade, decolonizando-se. Portanto, é
preciso, de acordo com Carneiro (2011) a compreensio e a abertura de
espacgos de reflexdo e discussio sobre a situagio da mulher negra, a
tentativa de dominacdo e opressdo pelo machismo, pelo racismo e pela
classe social, fatores que contribuem para a manutenc¢io da dinimica

colonial. Carneiro (2011, p. 3) aponta que,

A luta das mulheres negras contra a opressio de género e de raca vem
desenhando novos contornos para a agdo politica feminista e antirracista,
enriquecendo tanto a discussdo da questdo racial, como a questio de género
na sociedade brasileira.

Deste modo, é necessario que o feminino decolonial se permita

romper, descontruir saberes, desobedecer, quebrar paradigmas, refazer

caminhos, criando um movimento de insubmiss3o.
2.3 FEMININO DECOLONIAL

0 século XX é marcado tanto pelos avangos tecnolégicos como pelo
autoritarismo e o totalitarismo, sendo referido por Arendt (2007) como
o século das guerras, da violéncia e de estratégias para alcangar
objetivos politicos. J4 no século XXI, a violéncia surge das mais variadas
formas, inclusive a simbélica, como a dominagdo e o aprisionamento
gerado pelas redes sociais, se instituindo como uma versio mais
sofisticada do autoritarismo e do totalitarismo (Dantas; Silva; Antloga,
2021).

A contemporaneidade anuncia a possibilidade da participacio de
todos como cidadios de direito, por meio do discurso inclusivo, porém
se guiando pela epistemologia colonial, na qual a pratica do poder é
inalcangédvel para os oprimidos. Instalam-se as contradi¢des da era da

comunica¢do — as redes sociais trazem a possibilidade de voz para os
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colonizados, porém a sociedade reforca a pritica do siléncio,
reprimindo as denuncias das injusticas e as reivindica¢des. Para as
mulheres, o silenciar faz parte da cultura patriarcal, denunciar as
violéncias traz a culpa e o julgamento da sociedade colonial - se calar é
mais protetivo.

Embora, no decorrer dos séculos XVIII e XIX as mulheres tenham
ingressado no espaco publico, lutando por interesses coletivos em
movimentos revoluciondrios, abolicionistas e emancipatérios (Magnoli;
Barbosa, 2011) a submiss3o nas rela¢des familiares, no que se refere ao
trabalho doméstico, a maternidade e o matriménio ainda é cobrado. Isso
gera impacto na sua participagdo na sociedade, em decorréncia de
extensas jornadas de trabalho, excesso de responsabilidades no cuidado
doméstico, ocasionando desigualdade na participag¢do cidadi e politica.

Freire (1987) relatou que a submiss3o pode ser gerada pelo medo da
liberdade, ao ser, a mulher, confrontada com o desenvolvimento da
consciéncia critica. Diante disso, é possivel perceber a necessidade de
conscientizagdo a respeito da sua condi¢io, de modo a se libertar da
repressdo patriarcal e colonial, ressignificar sua identidade e se
emancipar. Assim, o feminino decolonial exige a¢3o e participagio ativa
na sociedade, por meio da conscientiza¢io e libertagdo, tonando-se
cidada.

A cidadania exige acdo e participagio politica, visando o
desenvolvimento do entorno por meio da mobilizacdo popular, e com
isso, a reconstrugio de epistemologias. Esse novo pensar se di por meio
do desenvolvimento da consciéncia e da libertagio dos principios
coloniais (Freire, 2001). Deste modo, “a cidadania ganha significados
distintos atribuidos pelos atores sociais em suas interpretacbes e
contendas sociais diversas, expandindo seus sentidos no tempo e no

espago” (Schwarcz; Botelho, 2012, p 13).
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Praticas coloniais, as quais excludentes e opressoras funcionam
para preservar estruturas autoritdrias. Sio utilizadas ainda na
atualidade para coagir e dominar a mulher negra, ferindo a autoestima
e a autoimagem, consequentemente, a liberdade para lutar por seus
direitos (Freire, 1987). Assim, a cidadania adquire sentido a partir do
momento em que a pessoa se sente livre para reivindicar o seu lugar de
direito, dentro de um contexto de pertencimento, zelando pela
manutencdo da sua histéria e sua ancestralidade. Portanto, é os direitos
politicos, a liberdade para a agio e a resisténcia que definem o cidadio
como agente de transformacio.

Refletir sobre a cidadania da mulher negra, tendo em vista os
limites impostos quanto aos seus direitos em espacos de poder e decisdo
mostra o quanto a democracia ainda é seletiva quando se trata de
igualdade de direitos. O pensar decolonial traz a reflexdo frente a
epistemologia eurocéntrica (teérica, politica, social, antropolégica,
dentre outras) imposta como verdade (Pinto; Mignolo, 2015).

Deste modo, o feminino decolonial traz em si a inquietude, a
transgressdo, a reconstru¢io de paradigmas. Constitui-se como um
grito de dentncia para o despertar do feminino frente a opressio,
controle, manipulagio que sempre estiveram presente na sociedade
colonial, porém velados, invisibilizando a cidadania da mulher negra
(REIS; Andrade, 2018).

Decolonizar é conhecer e reconhecer os saberes dos povos
colonizados, dando voz a sua histéria (Mignolo, 2010). O pensamento
decolonial vem transformar o feminino oprimido e subjugado,
oportunizando a emancipacio, o pensar pluriversal, por meio da
construgdo de novas epistemologias. O feminino decolonial representa
a resisténcia, o grito de dentincia que o patriarcado e o colonial outrora

abafaram.
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2.4 LUTA, RESISTENCIA E EMANClPAgi\O

As comunidades quilombolas representam a luta e a resisténcia pela
liberdade contra a opressio e os principios coloniais, principalmente com
a expansio do capitalismo no séc. XV, dando origem a escraviddo. Assim,
os quilombos se mostram como o arquétipo da resisténcia, um dos
maiores simbolos de luta no Brasil, atuando em diferentes momentos
histérico-culturais do pais, liderados por africanos escravizados e seus
descendentes, nascidos no Brasil, preservando a ancestralidade por meio
das tradi¢Ges, valores, costumes, mitologias, rituais, organizago familiar
e social (Cavalcanti et. al., 2018).

Os quilombos, como ntcleos de resisténcia possuem papel
fundamental no processo de constru¢io da identidade e da
representatividade das mulheres quilombolas. Isso porque, possuem
relagio com a ancestralidade, carregada de simbologia, da luta pela
emancipa¢do em uma cultura em que a mulher negra ainda sofre com a
violéncia fisica e simbdlica, com a discriminagio e a exploragio, tendo
restrito seu lugar na sociedade (Santos, 2023).

Partindo do pressuposto de que, “nio hd um mundo humano fora
da histéria e que nio nascemos humanos, nos tornamos humanos em
sociedade, em comunidade [...]” (Frigotto; Ciavatta; Caldart, 2020, p. 14),
é possivel compreender que o ser humano se constrdi conforme sua
acdo como agente de transformacido do ambiente. Dessa maneira, a
transformacio do meio, transforma também a si mesmo, sua
identidade, tornando possivel a emancipag¢do. Porém, no que diz
respeito & mulher quilombola a trajetéria rumo a emancipagio
apresenta-se mais sinuosa, com obsticulos e adversidades,
demandando constantes lutas. Lutas estas travadas historicamente, em

decorréncia da invisibilidade, da negacio do seu lugar de direito na
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sociedade, demandando resisténcia. Conforme Bogo (2010), ao resistir a
mulher quilombola (re)constr6i a luta pela sobrevivéncia, se
(re)construindo e ressignificando sua identidade.

Diante disso, é preciso compreender que a luta contra a opressdo
colonial e patriarcal envolve “feminismos” diversos (Arruzza;

Bhattacharya; Fraser, 2018). Pinto (2004, p. 130) nos faz pensar que:

A mulher rural (quilombola) ao se entregar aos trabalhos da roga garante a
subsisténcia e em consequéncia disso sobrevive e luta pela sobrevivéncia de
seus descendentes. Ela é uma artista da vida porque em meio a todos os
sacrificios e sofrimentos da vida dura de trabalho que vive faz de seu
cotidiano uma escola de onde acumula saberes consagrados na sua
experiéncia de vida. As trabalhadoras rurais sio mulheres “camaradas” e
companheiras dos homens - como eles e elas mesmas dizem [...].

Desta forma, o capitalismo e os principios coloniais categorizam
pessoas em classes, género, etnia e raca, produzindo dicotomias nas
relacdes sociais. Assim, a luta das mulheres quilombolas vai além da sua
raca, envolve o “ser mulher”, exigindo a constante resisténcia (Cisne, 2018).

A Amazébénia vem sendo invadida pelo capitalismo das mais
variadas formas, de modo que em algumas comunidades (quilombola),
como é o caso dos pimentais de Tambai-Ac¢u/PA, muitos quilombolas
acabam aderindo ao trabalho para o outro, atendendo ao interesse do
capital. Os pimentais foram implantados na década de 1970 nas
proximidades da Comunidade Quilombola do Tambai-Ac¢u/PA, o que
levou muitos quilombolas a aderir ao trabalho assalariado. Com base
nisso, é preciso reflexdo a respeito da escravidio simbélica, travestida
de trabalho assalariado, atendendo as demandas do capital, com vistas
a conscientizagio de tal condi¢do pela mulher quilombola (Miranda;
Rodrigues, 2020).

Na comunidade quilombola de Rufinos, localizada no sertio

paraibano, é possivel verificar a presenca da forca feminina desde o
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reconhecimento como comunidade de remanescentes de quilombolas -
Doralice Sales de Oliveira foi precursora na luta pelo reconhecimento da
comunidade junto a Fundacdo Palmares. Com isso, percebe-se que tal
lideranca contribuiu para que a mulher da comunidade Rufinos pudesse
ser agente de mudanca, com liberdade e empoderamento, sendo
observado com a inser¢ido feminina na educacdo que, apesar de ainda
apresentar um niimero pequeno no ensino superior, estd presente na vida
destas em todas as faixas etdrias. A ancestralidade é cultuada através do
reconhecimento identitdrio, por meio do qual as mulheres (re)afirmam a
sua identidade através da pele, do cabelo, se conectando com a histéria de
suas ancestrais e com a sua prépria histéria (Santos, 2023). Isso vem
refletir no modo como as mulheres quilombolas do Rufinos significam
sua identidade, através da construcio de sua histéria de vida, mostrando
como lidam com as questdes que sio atribuidas ao feminino - relagio de
género, raga, demandas sociais e como superar os estigmas, tornando,

assim, lideres nas lutas em prol da comunidade.

Mulheres e homens das classes populares sofrem (e produzem) diferentes
formas de dominag&o e discriminagdo. Sdo as mulheres, no entanto, que se
constituem, predominantemente, no polo subordinado na histérica relagio
assimétrica entre os géneros masculino e feminino. Vém, entretanto,
lutando e se afirmando como seres de seu tempo, no préprio enfrentamento
dos limites colocados a sua humanizag¢io. Nesse movimento vio criando e
recriando modos de ser, de dar sentido as suas vidas e de produzir saberes.
(Fischer; Ziebell, 2005, p. 1)

A forca de trabalho da mulher tem sido de grande relevancia para
a sociedade, mesmo que nido reconhecida pelo patriarcado. Isso mostra
que, mesmo com 0s progressos em relacdo a ampliacdo do acesso da
mulher ao seu lugar de direito, continuam a lutar por igualdade nos
campos econdmico, cultural, educacional, de valores, entre outros, para

romper com as amarras do patriarcado. Assim, ao assumirem a
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lideran¢a de movimentos sociais feminino registram a sua participagdo
na sociedade, construindo o seu protagonismo, zelando pela sua
ancestralidade e cultura, para a (re)construgio de si mesmas.

As mulheres quilombolas apresentam histérias de vida marcadas
pela luta e resisténcia, devido a um sistema opressor, contudo, é nesse
processo de luta e resisténcia que se desenvolvem como lideranca

dentro da sua comunidade, dando voz a uma histéria de sujei¢io.

2.5 0 SABER ANCESTRAL COMO RESISTENCIA

As relagbes pautadas na sociedade sdo responsiveis pela
construcdo da identidade do sujeito, sendo estruturada historicamente,
conforme a ancestralidade, a cultura, a raga, a etnia, o género, o
pertencimento e a classe social, gerando uma interseccio e refletindo
na construgio da histéria de cada um (SAntos, 2023). A construgdo da
identidade da mulher quilombola vem sendo estabelecida pela relagio
com as memdrias e o saber ancestral, com o territdrio e as simbologias
presentes no espago. Com isso, a histéria da comunidade passa a compor
a sua histéria.

O processo de construcio da identidade individual e da
comunidade acontece de forma interativa, a partir de simbolos e
representacdes. As memérias da mulher quilombola, suas lutas e
resisténcias precisam ser escritas e reconhecidas, de modo que as novas
geracdes possam conhecer respeitar e valorizar sua ancestralidade

(Hall, 2006).

A identidade n3o é algo inato. Ela se refere a um modo de ser no mundo e
com os outros. E um fator importante na criagio das redes de relacdes e de
referéncias culturais dos grupos sociais. Indica tragos culturais que se
expressam através de praticas linguisticas, festivas, rituais,
comportamentos alimentares e tradi¢des populares referéncias

civilizatérias que marcam a condi¢io humana (Gomes, 2005, p. 41).
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Contudo, o processo identitario nio pode ser reconhecido somente
com base em aspectos culturais, pois, por ser ciclico, o desenvolvimento
dos sujeitos, em termos fisico, mental, de personalidade podem
modificar o seu modo de vida. Nesse sentido, a identidade pode
funcionar como uma estratégia de enfrentamento para grupos
oprimidos, assim como a mulher quilombola, visando defesa a ataques
de grupos socialmente dominantes. “A identidade e o racismo nio sio
fené6menos estdticos eles se renovam, se reestruturam e mudam de
fisionomia de acordo com a evolugio das sociedades, das conjunturas
histéricas e dos interesses dos grupos” (Munanga, 2006, p. 17).

Os quilombos utilizaram-se dos ensinamentos da floresta e dos
indigenas para se estruturarem, a partir da recriacio dos saberes
ancestrais, da transformacio da natureza para a sobrevivéncia -
alimentac3o e rituais de cura (Miranda; Rodrigues, 2020).

Os quilombos se constituiram como resisténcia a partir dos
mutirdes, que de acordo com Pinto (2004), afirmam-se culturalmente
por meio dos rituais, das dangas, ritmos e cantigas, das lutas e
movimentos sociais. Deste modo, as formas de organizacio dos
quilombos sio essenciais para a sobrevivéncia destes, visto que
convivem com constantes tentativas coloniais de posse e sujeic¢do, tanto
material como simbdlica.

Na Comunidade Tambai-A¢u/PA as mulheres sempre ocuparam
seu lugar de direito, utilizando-se dos saberes ancestrais - ervas
medicinais, partos, organiza¢do doméstica, na educagio, na organizacio
dos mutirdes, no Grupo de Mulheres “Filhas da Resisténcia”. Com isso,
vém (re)construindo seus espagos, estando presente no cuidado com as
rogas, nas familias e na comunidade.

No quilombo do Oitero (Penedo/AL) as mulheres mostram

resisténcia as tentativas de silenciamento, dando voz a sua cultura,
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mantendo vivos os saberes ancestrais, através dos canticos, dancas (o
coco de roda, o pastoril e a danca da peneira) e da oralidade das
histérias, os quais s3o transmitidos as geracdes como estratégia para a
manutencio da identidade (Cavalcanti et. al., 2018). A transmissio da
ancestralidade traz em si a esséncia dos saberes e valores que permeiam
as praticas da comunidade quilombola. Ao ensinar as dangas para as
criangas, as mulheres trazem a tona o saber ancestral, preservando a
cultura dos quilombos, representando a resisténcia cultural. E possivel
perceber o quio necessdria sio as a¢des das mulheres quilombolas para
manter vivas as tradi¢cdes. Desta feita, se faz urgente a elaboracio de
politicas publicas que contribuam para a valoriza¢io e preservacgio do
saber ancestral como estratégia de resisténcia.

Na comunidade do Grilo/PB, a trajetdria histérica mostra que as
mulheres foram responsaveis por liderar a organizacdo e as lutas em
prol da comunidade, no entanto que, atualmente a lideranca é feminina.
Isso mostra o qudo importante é a presenga do saber ancestral nesse
protagonismo, pois de acordo com os estudos desenvolvidos por Santos
(2023) os conhecimentos transmitidos por meio da oralidade para as
geracdes trazem evidéncias de uma lideranca prdpria do feminino.
Assim, é possivel inferir que os saberes ancestrais servem de base para
as lutas e a resisténcia do povo do Grilo (Santos, 2023).

As mulheres quilombolas tém mostrado protagonismo na luta
contra os principios coloniais, sendo observado por meio dos saberes
ancestrais nas liderancas, utilizando-se na arte da benzedura, nos
rituais de cura, nos partos, nas dangas, na oralidade. A ancestralidade,
com seus saberes, com a nog¢ido de pertencimento, as simbologias é
essencial para o processo de constru¢io da identidade da mulher
quilombola, pois funciona como alicerce para as lutas e resisténcia a

opressao, contribuindo para a criagdo de estratégias de modificagdo das
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relagdes raciais e sexuais (Santos, 2023). Portanto, a ancestralidade se
configura como cerne para a construcio da identidade ao proporcionar
o seu reconhecimento como mulher e quilombola, tendo as memoérias
transmitidas por meio da oralidade, dos rituais de cura, da benzedura,

das dangas, atribuindo significado para o ato de resistir.

CONCLUSAO

0 estudo vem mostrar, através de revisio da literatura, de forma
qualitativa que o pensamento decolonial, por meio do resgate dos
saberes ancestrais, contribui para a inser¢io da mulher quilombola
como cidadd, visando reconstrucdo de epistemologias, resultando em
uma sociedade com mais equidade, inclusio e justiga. Assim, traz como
inferéncia que, o resgate dos saberes ancestrais das mulheres
quilombolas possibilita a compreensio da trajetéria de suas lutas,
oportunizando a ressignificacdo identitiria e emancipatéria,
determinando o seu lugar de direito na sociedade.

A revisdo da literatura foi a estratégia metodoldgica utilizada, pois
permite ao investigador o acesso a uma gama de fendmenos, tornando
possivel o estabelecimento de relagées entre os fendmenos estudados e
a realidade social (Gil, 2010). Isso porque tal processo oportuniza a
andlise de ac¢Bes com base em uma realidade vivida e partilhada
(Minayo, 2010). Para tanto, feito realizado mapeamento nas bases de
dados Portal de Peri6dicos CAPES e Rede de Revistas Cientificas da
América Latina e Caribe, Espanha e Portugal — Redalyc, tendo como
critério de inclusdo, obras publicadas recentemente, utilizando dos
descritores “mulher quilombola”; decolonialidade mulher quilombola”;
“saberes ancestrais”; cidadania mulher quilombola”; “ancestralidade

quilombola”.
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A participagio social do individuo garante a vivéncia de direitos e
obrigagbes civis, politicos e sociais, estabelecendo a nog¢io de
pertencimento, garantindo a cidadania (Dallari, 1998). Ser cidadio é ter
consciéncia dos seus direitos, deveres e pertencimento ao seu lugar (de
direito) (Dias; Alves; Amaral, 2019). Assim, a colonialidade ao exercer
dominacgio epistemolégica sobre o sul, nio reconhecendo a diversidade
de saberes invisibiliza a ancestralidade dos povos (Santos, 2010). Por
isso, pensar cidadania exige a reflex3o a respeito dos deveres como ator
social, o agir e o transformar do ambiente individual e coletivo (Martins,
2019).

A construgdo do pensamento decolonial exige a¢do decolonial, que
o individuo oprimido, marginalizado, subjugado possa surgir como
agente de transformacio social (Negrio; Nascimento, 2022). Diante
disso, as lutas e resisténcia das mulheres quilombolas contra o
preconceito, a opressido, a violéncia, a sujei¢io e a desigualdade de
direitos visam a desconstru¢io da escravidio simbdlica que ainda
persiste na sociedade brasileira, através dos principios coloniais
(Aratjo; Peruzzo, 2021).

De acordo com Ortegal (2018) a decolonialidade vem contribuir
para a libertagio da mulher quilombola ao valorizar a cultura e a
ancestralidade, evidenciando as lutas e a resisténcia (Ortegal, 2018). A
decolonialidade exige desobediéncia, contraposi¢io aos principios
coloniais, os quais geradores de desigualdade, discriminacido e
preconceito (Carneiro, 2013). Por isso, a tomada de consciéncia, o
conhecer-se como pertencente a uma cultura, permite a mulher
quilombola a liberdade para lutar por igualdade de direitos sociais, o
que vem possibilitar a autonomia e a emancipacio (Carneiro, 2003).

O feminino decolonial traz em si o inconformismo, a transgressio,

a reconstrucdo epistemolégica. Constitui-se como um grito de
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dentncia, visando dar voz ao feminino quilombola frente a opressio, o
controle e a manipulagio presente na sociedade colonial, porém velados
(Reis; Andrade, 2018).

As mulheres quilombolas apresentam histérias de vida marcadas
pela luta e resisténcia, devido a um sistema opressor, contudo, é nesse
processo que se desenvolvem como lideranga dentro da sua
comunidade, dando voz a uma histéria de sujei¢do. Com isso, a
construcio da identidade da mulher quilombola vem ser estabelecida
pela relagdo com as memorias e o saber ancestral, com o territério e as
simbologias presentes no espago.

O estudo vem mostrar a luta da mulher quilombola por igualdade
de direitos, diante de uma histéria de opressio, preconceito e estigma,
visto a negacdo do seu direito a cidadania por meio da submissio ao
patriarcado. Faz-se urgente a elaboracgio de politicas que possam dar
voz, oportunizando a participagio igualitiria em seu lugar de direito na
sociedade, de modo que a ancestralidade ganhe visibilidade,
desenvolvendo a no¢io de pertencimento.

Para tanto, é necessario que a mulher quilombola conheca e se
reconheca como pertencente a sua cultura, assumindo o controle de
suas proprias histérias. Portanto, é preciso o resgate da ancestralidade,
de modo a compreender a trajetéria de suas lutas e resisténcia,

determinando o seu lugar na sociedade.
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O ENCONTRO ENTRE MULHERES INDIGENAS E
AGRICULTORAS FAMILIARES:
UM PROTAGONISMO FEMININO QUE PLANTA
ESPERANCA, RESISTENCIA E SUSTENTABILIDADE
PARA A PRATICA DA AGENDA 2030’

THE MEETING BETWEEN INDIGENOUS WOMEN AND FAMILY FARMERS: A
FEMALE PROTAGONISM THAT PLANTS HOPE, RESISTANCE AND
SUSTAINABILITY FOR THE PRACTICE OF THE 2030 AGENDA

Ana Margarida Theodoro Caminhas ?

1. INTRODUCAO

A extensdo universitiria proporciona um encontro entre as
diferencas individuais e culturais com um espago de troca de
experiéncias e saberes dados nos processos dialdgicos (Freire, 2011;
Freire, 2014; Gadotti, 2017). O projeto de extensdo “Quintais Produtivos
da Agricultura Familiar e Protagonismo Feminino no Assentamento
Terra Rica” objetiva divulgar a importincia da gestio feminina na
agricultura familiar nesta comunidade rural. Tem o apoio da

Coordenadoria de A¢des Afirmativas, Diversidade e Equidade da Unesp,

! Considerando as legislagdes nacionais e internacionais de ética em pesquisa, de propriedade
intelectual e de uso de imagens, os autores deste capitulo séo plenamente responsaveis por todo seu
conteudo (inclusive pelos textos, figuras e fotos nele publicadas), neste sentido os autores isentam a
RedeCT e os organizadores deste livro de toda e qualquer responsabilidade civil ou criminal sobre este
capitulo.

?Docente do Departamento de Economia, Administracao e Educacao da Faculdade de Ciéncias Agrarias
e Veterindrias da Unesp, Jaboticabal, SP. Coordenadora do Projeto de Extensao “Quintais Produtivos da
Agricultura Familiar e Protagonismo Feminino no Assentamento Terra Rica” com apoio da
Coordenadoria de A¢bdes Afirmativas, Diversidade e Equidade e Vice-Reitoria da Unesp, Universidade
Estadual Paulista. Participante do Grupo de Pesquisa do CNPq Agroecologia e Economia Feminista.
Doutora em Aquicultura pelo Centro de Aquicultura da Unesp (CAUNESP), Mestre em Educacao pela
Unicamp. Licenciada em Ciéncias Bioldgicas pela Unesp, Botucatu. Lattes: http://lattes.
cnpq.br/4567929482306746. Orcid: https://orcid.org/0000-0002-8575-0155
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Universidade Estadual Paulista. Integram a equipe deste trabalho
estudantes pretos e pardos. Participamos de um almogo que
comemorou o encerramento das rodas de conversa de indigenas da
aldeia Tabagu Reké Ypy da etnia Tupi-guarani feitas na visita a regido
de Jaboticabal, estado de S3o Paulo. E é neste espago que a docente
coordenadora deste projeto de extensdo apresentarad suas percepgoes
sobre a troca de experiéncias entre as liderangas femininas desta aldeia
indigena e de uma associagio de agricultoras familiares assentadas.

O encontro entre estas liderangas ocorreu em uma regido em que
predomina a monocultura canavieira e a agricultura convencional. Este
fato ja imprimiu um ato de resisténcia em que a universidade publica
auxiliou a promover. E neste ato que fica evidente o compromisso desta
instituicdo com a inclusdo social, a produgio e a disseminagdo do
conhecimento (Raic; Cardoso; Pereira, 2020). Tanto as mulheres
indigenas como as agricultoras familiares tém uma histéria comum de
resisténcia nos moldes da “pedagogia da esperanca” de Freire (2009).
Esta histéria comum se da no protagonismo feminino que de maneira
resiliente e vigorosa resiste a opressdo e imposi¢io de uma tnica forma
de existir no mundo, ou seja, favorecendo os dominadores e
desfavorecendo o seu povo, em um pais em que a luta pela terra tem
sido pauta desde o seu “descobrimento”. E nesta luta os povos
originarios e os pequenos agricultores vém a cada momento histérico
reivindicar suas demandas por justica social e direitos humanos.

A pratica da sustentabilidade construida pela resisténcia do
protagonismo feminino das agricultoras e indigenas apresentada nesta
experiéncia de pesquisa e extensdo indica que estas comunidades tém
conseguido estar alinhadas com os Objetivos de Desenvolvimento da
Agenda 2030. A Agenda 2030 é um documento da Organizagio das

Nagdes Unidas (ONU) elaborado por 193 paises em 2015. Esse documento
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objetiva promover o desenvolvimento sustentdvel por meio do combate
a pobreza e a polui¢io ambiental, além de estabelecer orientagdes para
o respeito aos direitos humanos. Assim, essa agenda propde que até
2030 todas as nag¢bdes cumpram 17 Objetivos de Desenvolvimento
Sustentédvel (ODS) ligados & promogdo da sustentabilidade e da justica
social (Cabral, R.; Gehre, 2020; ONU, 2023; Rosa e Campos, 2020).
Portanto, os objetivos deste trabalho sio apresentar a experiéncia
educativa vivenciada pela professora coordenadora do projeto de
extensio mencionado em relagio a troca de experiéncias entre
mulheres indigenas da etnia Tupi-guarani e mulheres assentadas;
identificar neste processo educativo agbes de resisténcia que
contribuem para a pratica dos Objetivos de Desenvolvimento
Sustentavel da Agenda 2030 tecida pelo protagonismo feminino das

agricultoras e indigenas.

2. A EXPERIENCIA EDUCATIVA NA PRATICA DA EXTENSAO UNIVERSITARIA:
O PROTAGONISMO FEMININO NA SUSTENTABILIDADE, RESISTENCIA E
PRATICA DA AGENDA 2030

2.1.AAUTOETNOGRAFIA COMO REFERENCIA PARA A COLETA E ANALISE DE
DADOS: A INTERACAO ENTRE A PESQUISA E A EXTENSAO

Empreguei neste artigo a autoetnografia, pois a experiéncia
pedagdgica vivida e aqui retratada ocorreu a partir do meu
envolvimento desde a promog¢io do encontro das liderangas femininas
indigenas e rurais até a participa¢io junto destas mulheres em uma
roda de conversa e almoco de confraternizacio. A observagio e anotacio
da experiéncia também me auxiliaram na sistematiza¢do dos dados.
Assim, pude vivenciar os referenciais da autoetnografia, a qual
enquanto pesquisa qualitativa, é um género da etnografia e os seus

pardmetros cientificos s3o tragados pela autorreflexio dos
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pesquisadores a respeito da experiéncia por eles vivenciadas (Santos,
2017).

Vivenciar uma experiéncia pedagdgica tio intensa na participacgio
durante estes didlogos sobre o protagonismo feminino na
sustentabilidade me levou a propor o uso da autoetnografia como
ferramenta metodolégica. Conforme Santos (2017) e Davel e Oliveira
(2018), a autoetnografia é uma metodologia de pesquisa qualitativa, uma
modalidade da etnografia, a qual gera no autor um processo de reflexio
sobre um momento autobiogrifico em meio a contextos sociais e
politicos. Esse tipo de metodologia é alicercado em pardmetros
cientificos e criticos. Assim, a pesquisadora e também autora desse
presente artigo pode ter reflexdes e desdobramentos de sua
participacdo nas rodas de conversa e confraternizagio para a obtencgdo
de resultados de uma pratica de pesquisa autobiografica. De acordo com
os autores mencionados, na etnografia, o pesquisador participa do
estudo por meio da sua observacio, de forma passiva, sem atuar na
realidade pesquisada. J4 na autoetnografia, o pesquisador esta inserido
na coleta e andlise de dados e participa de forma ativa do contexto em
que realiza a pesquisa.

Dessa forma, de acordo com os pardmetros da autoetnografia,
desenvolvi a presente pesquisa. Tudo se iniciou quando propus a uma
organiza¢do nio-governamental ambientalista, que solicitou a minha
colaboragio para a organiza¢io e divulga¢io do encerramento das
atividades culturais dos indigenas da aldeia Tupi-guarani na cidade de
Jaboticabal e regido, que fosse realizado uma confraternizagio e almoco.
E, que deste encontro, pudessem participar as agricultoras do
Assentamento Terra Rica e alunos integrantes da equipe do projeto de
extensdo “Quintais Produtivos da Agricultura Familiar e Protagonismo

Feminino no Assentamento Terra Rica”, a qual sou coordenadora.
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Assim, desde a organizagdo até a realizacdo desta confraternizagio
empreguei a observagio e registro das falas das agricultoras e mulheres
indigenas, conforme as orienta¢des de Minayo (1996), Gil (2002) e Reis e
Lunardi-Mendes (2018).

A observacdo direta durante a organizacio do encontro entre as
agricultoras e as indigenas e a anotacido de dados provenientes desta
observacdo nos permitiu tecer a andlise da experiéncia, como algo
vivenciado de forma autobiogrifica, o que me possibilitou sistematizar
minhas percepg¢des, conforme as diretrizes de Santos (2017) e Davel e
Oliveira (2018).

A prética da extensdo retroalimentou a pesquisa e vice-versa e
pude vivenciar um processo educativo de acordo com o que nos

recomenda Freire (2011).

2.2. A CONEXAO ENTRE AS AGRICULTORAS FAMILIARES E AS LIDERANCAS
INDIGENAS FEMININAS: PROTAGONISMO E RESISTENCIA COMO PONTOS
COMUNS EM CONTEXTOS DIVERSOS

Antes da roda de conversa entre as liderangas femininas da aldeia
Tupi-guarani e as agricultoras é descarregada uma caixa de mandioca
plantada pelas agricultoras do Assentamento Terra Rica para incluir no
preparo do almogo de confraternizacio. E algo emblematico que ji
anuncia a forca e a riqueza da experiéncia pessoal e educativa presente
na dindmica deste encontro. As agricultoras levarem a mandioca que
elas mesmas plantaram, um alimento bastante presente na cultura
indigena. E o ato de se confraternizar e trocar saberes e experiéncias
comeca desta forma, levando-me a uma reflexio.

As mulheres agricultoras se instalaram com suas familias no
Assentamento Terra Rica, que fica na regido de Jaboticabal desde 1998.

E af jd se instala um processo de resisténcia em meio 3 monocultura
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canavieira, pois nos quintais produtivos dos lotes s3o cultivados
alimentos de uma forma diversificada: intimeros tipos de verduras,
hortalicas, legumes, cereais, frutas, além da producido animal de
bovinocultura leiteira e avicultura. Também sio produzidos queijos,
doces, pies e bolos a partir do cultivo destes quintais (Caminhas, 2020;
Caminhas, 2022).

A gestido dos quintais produtivos é feita pelo trabalho feminino na
Agricultura Familiar (Bezerra et al., 2015; Siliprandi, 2015, Caminhas,
2020; Caminhas, 2022). Nesta gestio, as agricultoras, como
protagonistas, aplicam conhecimentos tradicionais de manejo agricola
sustentdvel. Os quintais produtivos contribuem de forma significativa
para a economia doméstica e a produgio dos alimentos geram
seguranca alimentar. H4 uma troca de saberes, dinimica sobre técnicas
de plantio entre as mulheres agricultoras nos quintais produtivos, o que
contribui para a preservagdo cultural local e para o fortalecimento de
um manejo sustentavel (Leal et al.,, 2020; Caminhas, 2020; Caminhas,
2022).

0 empoderamento feminino se estabelece & medida que as
mulheres organizadas em uma associa¢io (Associagio de Mulheres
Agricultoras Familiares do Assentamento de Cérrego Rico) se retinem e
trocam experiéncias sobre o seu cotidiano e produgio de alimentos nos
quintais produtivos (Leal et al., 2020; Caminhas, 2020; Caminhas, 2022).
Os alimentos plantados pelas mulheres nos quintais produtivos sdo
consumidos pela familia, caracterizando-se, assim o autoconsumo
(Gazolla; Schneider, 2007; Grisa; Schneider, 2008). A outra parte da
producdo destes alimentos €é comercializada através de politicas
publicas como o Programa de Aquisicio de Alimentos (PAA), as quais
promovem a compra dos produtos da Agricultura Familiar pelas escolas

e entidades assistenciais conforme pesquisa de Camargo, et al. (2016).
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Assim, hd um fluxo constante de consumo, troca, doagio e venda é
estabelecido no Assentamento Terra Rica (Caminhas, 2020; Caminhas,
2022). Este fluxo tem pardmetros da Economia Soliddria, em que a
comunidade rural tem um ganho e beneficio coletivo estruturado nos
circuitos curtos de comercializagdo, como a troca e a venda (Carvalho;
Wanderley, 2023). Além disso, promovem a agroecologia e a
sustentabilidade, pois os alimentos extraidos dos quintais produtivos
sdo livres de agrotéxicos e produzidos por meio de manejo organico
(Caminhas, 2020; Caminhas, 2022; Leal et al., 2020).

Apés ter apresentado a realidade das agricultoras presentes em
nossa confraternizagio, é possivel falar sobre as representantes da
aldeia Tabacu Reké Ypy. Esta aldeia pertence a etnia indigena Tupi-
guarani e se localiza em Peruibe, S3o Paulo (Berpateli, 2017). Na Terra
Indigena Piacaguera, no litoral sul de Sdo Paulo, vivem cerca de 284
indigenas Tupi-guarani. Atualmente, segundo a Funai, sdo 11 aldeias
distribuidas em uma area de 2.790 hectares, localizada na divisa entre
os municipios de Peruibe e Itanhaém. Na aldeia Tabacu Reké Ypy, a
venda do artesanato e o Projeto Turismo de Base Comunitaria
contribuem para a sobrevivéncia das familias (Martins, 2019). Vivem
nesta aldeia 25 indigenas e 7 famfilias, as quais mantém as tradigdes e
raizes (Brigido, 2019).

Conforme Sallum (2022), as préiticas de manejo sustentdvel da
producido agricola ocorreram em comunidades indigenas desde o século
XVI e a agrofloresta se deu alternando plantas destinadas a alimentagdo
e a floresta da Mata Atlintica por meio do cultivo das rogas nas
clareiras. E, de acordo, com esta autora, a gestio deste manejo na
producido de alimentos é feminina. Desde a década de 60, este manejo
vem sido modificado pela explorag¢io e apropriagio das terras indigenas

por grandes empresas (Souza e Villar, 2018). No entanto, as mulheres da
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aldeia Tabagu Reké Ypy ainda resistem, inclusive ocupando espago
como lideranga e orienta¢io espiritual. Por exemplo, Itamirim é uma
morubixaba, que é a maior referéncia de lideranca na aldeia e a sua mie,
ocupa o lugar de um pajé na orientagio espiritual. Itamirim é pedagoga,
formada pela Usp. Atua na sua comunidade como professora e ensina a
lingua indigena e juntamente com a mie e o marido criou a aldeia
Tabagu Reko Ypy, com o intuito de preservar as raizes indigenas sem a
predominincia da cultura do n3o indigena. [tamirim menciona em uma

entrevista dada a Brigido (2019) que:

“Tabagu Reko Ypy é o renascer da grande aldeia. Ndo falo da aldeia fisica,
mas da aldeia que habita em nés, nossos costumes, nosso jeito de viver em
harmonia com a natureza, de criar as criangas, de compartilhar tudo”
(Brigido, 2019).

7

O significado do nome da aldeia é repleto de um simbolismo
voltado para o fortalecimento da identidade cultural indigena liderada
por uma mulher. E o forte referencial de resisténcia de identidade
cultural é a natureza. Portanto, o protagonismo feminino é af
estabelecido e pontuado. E na fala de Itamirim, é possivel identificar a

percepcio da sua realidade como mulher e lideranca:

[...] Ficamos bem na frente do municipio, Peruibe. Ali sempre ficam achando
que nés somos invisiveis nessa cidade [...] é um desafio bem grande porque
é muito préximo da cidade. E querendo ou n3o a urbanizagio, a cidade tudo
que tem, traz de alguma forma assim, muitas tentagdes pros nossos jovens,
pras pessoas mesmo [...] ai vocé também faz com que ele reflita para a
escolha que ele vai fazer [...] E uma luta grande a que nés temos. E uma
batalha imensa que nés enfrentamos. Alunos, professores, lideres, mas a

esperanca eu acredito que é algo que nos fortalece a cada dia”.

E mesmo com a invisibilidade que a sociedade urbana tem em
relagdo a seu povo, fica evidente a esperanga como aliada da resisténcia

no seu relato (Silva; Moraes; Danaga, 2020). E a percep¢io desta



Ana Margarida Theodoro Caminhas ¢ 109

lideranc¢a indigena feminina em relagio a complexidade da resisténcia
em relagdo as pressdes para o apagamento de suas raizes culturais se
fortalece ao olhar para a natureza como geradora de narrativas repletas
de inspiracio, sabedoria e redescoberta da poténcia dos povos
origindrios. E nesta dindmica de contemplagio, esperanca, resisténcia,
reencontrar-se consigo mesmo, com o outro e com o planeta (Andrade;
Andrade, 2021).

Em seus depoimentos no almog¢o de confraternizacdo, a lider
indigena, afirma que a preservagio da natureza e o equilibrio ambiental
s6 serdo possiveis com a existéncia e resisténcia da cultura indigena e
esta sua crenca e valor sdo ensinados para as criangas e jovens da aldeia,
que tém contato com a cultura urbana, mas s3o constantemente
alertados pela liderancga sobre a importincia de manter a sua cultura
relacionada a lingua, hibitos em geral e importancia dada a natureza.
Juntamente das disciplinas de lingua indigena, matemadtica e ciéncias,
Itamirim ensina criancas e jovens a olhar para a natureza como fonte
de sabedoria, resiliéncia e resisténcia.

Um momento importante deste encontro foi a troca de saberes e
experiéncias entre indigenas, agricultores e a nossa equipe da
universidade, o que foi expresso na fala de Itamirim: “[...] Eu acho que é
o papel do ser humano compartilhar um com o outro e construir. Eu
acho que tudo aqui, toda essa nossa luta, nossa caminhada bem
construida é ajudando o outro com o nosso conhecimento [...]".

Ao estudar os referenciais de Morin para a valoriza¢do da troca
entre os saberes cientificos e nio cientificos, Maciel (2022), nos propde
um olhar para os conhecimentos das inimeras tradi¢ées culturais como
forma de gerar uma relagio harmoniosa entre o ser humano e a
natureza. Esta complexidade entre ser tinico, diverso e ao mesmo tempo

ter semelhangas que nos tornam humanos com experiéncias comuns e
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préprias constréi saberes que poderdo trazer uma ética planetdria,
capaz de respeitar as diferentes culturas (Morin, 2014).

E possivel sim construir oésis de resisténcia e esperanca. Pois no
meio de uma regido em que a monocultura canavieira impera e a
agricultura convencional - o “agro” — é visto como tnica forma de
producio agricola, realizada predominantemente por homens, ocorria
um encontro entre mulheres indigenas e mulheres da agricultura
familiar, defensoras da sua cultura, da vida e da sustentabilidade. E,
neste momento, me reconheci como educadora e parceira das
agricultoras na resisténcia e na esperanca e levo este depoimento da
lider das agricultoras como incentivo para continuar a pesquisa sobre o

protagonismo feminino na agricultura familiar.

“Eu sinto que a professora é uma extensio nossa ai na universidade, sabe?
Eu me sinto representada também dentro da universidade onde a
professora t4 nesse espago académico, nesse espago de poder, nesse espago
que a gente tém as vezes fala né. Direito a fala, direito de talvez escrever
algum projeto e fazer alguma coisa acontecer ‘pra’ nés. Agradego muito sua
parceria, vocé entrou assim: com a gente pra somar [...] muitos ‘passa’ por
aqui, muitos ‘tira’ daqui, tira informag3o, a gente ajuda né muitos se
formarem e depois a gente n3o tém o retorno, professora. Mas sempre que
eu procurei a professora no sentido de ajudar, eu tive esse respaldo. Sabe,
professora? Entdo, eu agradego muito em nome de todas aqui do

assentamento [...]".

A troca de saberes retine experiéncias, praticas e percepcdes que
nos fazem vivenciar a pedagogia da autonomia de Paulo Freire, em que
ensino, pesquisa e extensdo interagem de forma dindmica e promovem
o respeito aos diferentes tipos de conhecimento, como o popular (Freire,
2003; Silva; Kayser, 2016). E primordial que a “pedagogia da autonomia”
aconteca na prética da sustentabilidade (Dickmann; Carneiro, 2012),

como ocorreu nas agdes das agricultoras e indigenas em suas
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comunidades em prol das rela¢des socialmente justas, economicamente
viaveis e ambientalmente corretas (Soares et al., 2020).
E a resposta que dei a fala da agricultora do Assentamento Terra

Rica foi

“Ouvir essas palavras ai que vocé falou que represento vocés na universidade
enche o meu coragdo de responsabilidade, gratiddo: me sinto honrada por
poder representar mulheres tdo incriveis, com uma histdria tdo bonita. A
histéria de vocés lembra histéria de luta, for¢a dos meus pais, dos meus avés
que eram pequenos agricultores. Entdo eu tenho uma responsabilidade e
uma troca com o olhar para o trabalho de vocés e dos meus antepassados”.
E com isso, quando se fala em antepassados, troca de saberes e
comunh3o com o outro é possivel ter como referéncia a importancia da
“memoéria ancestral” de Krenak (2022) como motiva¢io interna e
legitima que nos faz valorizar as nossas histérias de vida nos mais
diversos ecossistemas do planeta e poder cuidar deles (Rodrigues, 2023).
Aprendi com meus antepassados, que trabalhavam na terra, a amar a
agricultura e a natureza e hoje trabalho com agricultura familiar e
sustentabilidade na pesquisa e na extensio.
Revisitar a ancestralidade me fez refletir a respeito da importancia
do acesso de jovens de camadas vulneraveis da populacgdo a universidade

como ocorreu com a meu ingresso na universidade publica, o que

expresso nesta minha fala feita durante a nossa confraternizagio:

“Minha origem como eu sempre converso com vocés, ela é bem simples
mesmo. Entdo eu sei o que é pagar uma conta de luz, chegar pra pagar e ter
que juntar as moedinhas, porque eu vivi muito isso com os meus pais, com
a minha m3e: juntar os trocos, os ‘trocadinho’ ’pra’ pagar aquele monte que
vem de energia né, em casa, que vinha. Entdo eu acho que tudo nessa vida
que a gente fizer com o coragio, verdade, pensando nas outras pessoas, em
dividir o que vocé tem com os outros pra que todo mundo tenha
verdadeiramente justiga, verdadeiramente, dignidade, vai ‘pra’ frente, [...]

Vou marcar na minha agenda, que hoje foi um dia em que eu tive uma das
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conversas mais bonitas ai com vocés, em que eu sei verdadeiramente que eu
estou no caminho, na parceria com mulheres como eu, que lembram a

histéria dos meus pais, dos meus avés”.

E, os alunos do nosso projeto de extensdo, sdo pretos e pardos,
egressos da escola publica que também, assim como eu, poderdo
representar as camadas desfavorecidas da populagio na universidade
publica. E para meus alunos, participantes deste projeto de extensio
com as senhoras assentadas, esta experiéncia foi repleta de significados,

como ilustra esta fala expressa por uma das jovens da equipe:

“No nosso encontro com os indigenas da aldeia Tabagu Reko Ypy, as
mulheres rurais e mulheres indigenas compartilharam, histérias, vida,
agricultura e amor. Mulheres em situagdes tdo distintas, porém com um
forte amor em comum, a mée terra. E inegdvel que existe pontos em comuns
[...] o primeiro ponto a se destacar é o respeito ao solo e ao meio ambiente,
entender o que aquele solo pode nos proporcionar, respeitar o tempo da

natureza, e a saide de todos os seres sem exce¢do’.

As mulheres indigenas e as agricultoras tém em comum o
protagonismo do cuidado com o outro: o outro ser humano, as plantas,
0s animais, o ar, a 4gua, o solo e a 4gua na perspectiva do “saber cuidar”
de Boff (1999). Este cuidado pode ser percebido pela estudante de

Engenharia Agrondmica da nossa equipe de extensio:

“A agricultura orgnica é presente na vida das agricultoras em seus quintais
culturais, assim como, na vida das indigenas onde elas semeiam, esperanga,
alimento, respeito e amor. O alimento sem o uso de agrotdxicos, reflete
esperanca de um futuro mais saudavel e com maior qualidade de vida. Na
minha percep¢io podemos também destacar algo em comum nessas
mulheres, assim como as mulheres indigenas, fazem seus trabalhos em
artesanato, onde esses sio confeccionados com amor, respeito a natureza e
aos animais, respeito a mie terra e paciéncia para criagdo, com o intuito de
alimentar a aldeia, as agricultoras também seguem a mesma linha de
trabalho com amor e respeito aos seus alimentos orginicos. Vidas distintas,

e o respeito a mie terra e a natura em comum’.



Ana Margarida Theodoro Caminhas ¢ 113

E importante destacar que este depoimento tenha sido expressado
por uma mulher preta e estudante do Curso de Engenharia Agrondmica.
E a fala a seguir é repleta de uma percepgdo sobre a possibilidade de
empoderamento e protagonismo feminino em prol da sustentabilidade
dada em contextos desfavorecidos pela sociedade contemporinea. E
possivel tracar um paralelo com o poema Cantico da Terra de Cora

Coralina (2012):

“Eu sou a terra, eu sou a vida.

Do meu barro primeiro veio o homem.
De mim veio a mulher e veio o amor.
Veio a arvore, veio a fonte.

Vem o fruto e vem a flor.

Eu sou a fonte original de toda vida.
Sou o chio que se prende a tua casa.
Sou a telha da coberta de teu lar.

A mina constante de teu pogo.

Sou a espiga generosa de teu gado

e certeza tranquila ao teu esforgo.
Sou a razdo de tua vida.

De mim vieste pela mio do Criador,
e a mim tu voltards no fim da lida.
S6 em mim achards descanso e Paz.
Eu sou a grande M3e Universal.

Tua filha, tua noiva e desposada.

A mulher e o ventre que fecundas.
Sou a gleba, a gestagdo, eu sou o amor.
Ati, 6 lavrador, tudo quanto é meu.
Teu arado, tua foice, teu machado.

0 bergo pequenino de teu filho.

0 algodio de tua veste

e 0 pado de tua casa.

E um dia bem distante

a mim tu voltaras.

E no canteiro materno de meu seio
tranquilo dormiras.

Plantemos a roga.

Lavremos a gleba.



114 e Povos originarios e comunidades tradicionais

Cuidemos do ninho,

do gado e da tulha.

Fartura teremos

e donos de sitio

felizes seremos.” (Coralina, p. 151-152, 2012).

Conforme Noemi, Scotta e Santos (2018) as representagbes de

“natureza mie” e “natureza sujeito” predominam neste poema:

“Cora assume para si a condi¢io de mulher-terra ligada a fertilidade e
admite o ser humano como integrante da natureza. Em relagio a
representacdo de meio ambiente, identifica-se a complexidade do conceito
que interliga o fisico, o biético e o social, as trés dimensdes do meio (Noemi,
Scotta e Santos, p. 6, 2018).

A lider do Assentamento Terra Rica tragou um paralelo entre a
relacdo das agricultoras e indigenas com a terra: “Vamos dar as mios
porque a luta de vocés é nossa também, porque o que tiraram de vocés,
hoje também tiram de nés. Entdo, a nossa luta também é constante por
territérios”.

E isso se refere a dificuldade que assolam as familias das
agricultoras de Terra Rica, localizado em Cérrego Rico (SP), pelo Estado
e pelo preconceito, analogamente como ocorre na aldeia Tabacu Reko
Ypy que é atormentada por mineradores a procura de novas areas para
explorar.

A agricultura familiar tem sido pauta das reinvindicagdes junto as
politicas ptblicas locais, pois o solo desta comunidade é pobre, o que
impossibilita a produgio agricola. Além disso, a agricultura familiar tem
sido vista pelos indigenas da aldeia Tabagu Reké Ypy como uma prética
de producgdo de alimentos que pode ser feito de forma sustentavel
(Mateus, 2016). Durante o encontro, a lider indigena mencionou que ha
predominancia de alimentos naturais, como verduras, legumes, cereais,

frutas na alimentacio de seu povo.
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Assim, o que expus neste tépico, ilustra a conexido entre as
agricultoras familiares e as liderangas indigenas femininas dado pelo

protagonismo e resisténcia como pontos comuns em contextos diversos.

2.3. RESISTENCIA, ESPERANCA E A PRATICA DOS OBJETIVOS DE
DESENVOLVIMENTO SUSTENTAVEL PELO PROTAGONISMO FEMININO NA
ALDEIA TABAGCU REKO YPY E NO ASSENTAMENTO TERRA RICA

O protagonismo feminino no fortalecimento da agricultura
familiar, seguranga alimentar e sustentabilidade é estabelecida na
pratica agricola dada nos quintais produtivos do Assentamento Terra
Rica (Cérrego Rico, S3o Paulo). A lideranga feminina tem se destacado
na producdo agricola desses quintais e tem promovido seguranca
alimentar e sustentabilidade. Assim, os seguintes Objetivos de
Desenvolvimento Sustentivel tém sido implantados por esta
comunidade rural, que tem as mulheres na gestao feminina dos quintais
produtivos: ODS 1, Erradicagio da Pobreza, ODS 2, Fome Zero e
Agricultura Sustentdvel; ODS 5, Igualdade de Género (alcangar a
igualdade de género e empoderar todas as mulheres e meninas), ODS 10
(Redugio das Desigualdades), 11 (Cidades e Comunidades Sustentaveis)
e 13 (Acdo contra a Mudanca Global do Clima).

A equipe de extensdo que tem trabalhado com estas agricultoras
tem vivenciado na pratica a ODS 4, Educac¢io de Qualidade (garantir o
acesso a educagio inclusiva, de qualidade e equitativa, e promover
oportunidades de aprendizagem ao longo da vida para todos). Pois ha a
promoc¢do de uma interagio entre a equipe da universidade e as
mulheres agricultoras do assentamento, capaz de gerar uma troca de

saberes. De acordo com Varela et al. (2022):

“Conhecer as vivéncias e experiéncias de pessoas que trabalham com a terra,

em especial as agricultoras familiares, demonstra a extensio do
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conhecimento por elas adquirido e o quanto este conhecimento é
diversificado (Varela et al., p. 232, 2022).

7

Além disso, nossa equipe é constituida por estudantes negros,
pardos e pessoas com deficiéncia que desenvolverd um trabalho com
mulheres agricultoras, o que estd de acordo com o ODS 10: Redugio das
Desigualdades - “dentro dos paises e entre eles, ou seja, empoderar e
promover a inclusio social, econdmica e politica de todos,
independentemente da idade, género, deficiéncia, raga, etnia, origem,
religido, condi¢do econémica ou outra ” (ONU, 2015).

A lideranga indigena da aldeia Tabacu Rekd Ypy estabelece um
protagonismo feminino que coloca em pratica o ODS 5, Igualdade de
Género, através da resisténcia a cultura branca e capitalista em relacio
a seus costumes tradicionais de amor e respeito a natureza. E a lider
indigena é pedagoga e professora na sua aldeia e ensina além da lingua
Tupi-guarani, matematica e ciéncias, a importancia da preservagio dos
hébitos dos povos originarios relacionados a expressdo do amor a terra
e a natureza através da musica, dancga e artesanato. E tem-se, assim, a
pratica do ODS 4 em meio a resisténcia e a esperanca de que o planeta
seja inclusivo e sustentidvel. No Guia da Agenda 2030, Cabral e Gehre
(2020) propde o ODS 19, Arte, Cultura e Comunicacio em que as
multiplas e diversas manifesta¢cdes artisticas e culturais sejam
valorizadas e respeitadas e relativizadas.

Cabral e Gehre (2020) também propde o ODS 18, Igualdade Racial
em que todas as etnias devem ter seus direitos humanos garantidos e
livres de preconceitos e discriminacio. E a pratica justa do direito a
equidade racial é algo transdisciplinar que percorre os demais objetivos
da Agenda 2030. Os povos origindrios, as mulheres negras do
assentamento e os estudantes negros da nossa equipe devem ter seus

direitos assegurados. Nosso trabalho de extensio tem apoio da CAADI
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(Coordenadoria de Apoio a A¢des Afirmativas, Diversidade e Equidade
da Vice-Reitoria da Unesp (Universidade Estadual Paulista) através do
oferecimento de uma bolsa para a pds-graduacio e cinco bolsas para
graduandos. E as politicas de a¢des afirmativas em prol das populagdes
de vulnerabilidade econdémica sdo defendidas pela Agenda 2030.

O Guia Agenda 2030 elaborado por Cabral e Gehre (2020) propde
que a Agenda 2030 se estabelega de “forma critica e dialética”, de forma
que as multiplas demandas socioambientais, presentes em cendrios de
imensas desigualdades, possam ser atendidas. E com isso, hi a
possibilidade de se incluir e reivindicar outros objetivos além dos 17 ODS
(Feltrin, 2022).

E a pratica e a histéria de vida destas mulheres indigenas e
agricultoras e dos nossos estudantes pretos e pardos vive a “pedagogia
da esperang¢a” de Paulo Freire (2009), em que seres humanos oprimidos

lutam contra a opressdo em prol da vida e da justica socioambiental.
CONSIDERACOES FINAIS

A extensdo universitiria nos proporcionou esta experiéncia
definida por uma magia educativa: um encantamento diante de
encontros de histdrias e saberes. A troca de saberes proporcionada pelo
didlogo com os povos originirios é fundamental para que a sociedade
contemporanea atenda as suas inimeras demandas socioambientais e
encontre na tradicio destes povos a compaixdo e a sabedoria
necessarias aos direitos humanos e de todos os seres vivos.

O protagonismo feminino das agricultoras e mulheres indigenas é
rico em experiéncias de comunidades que resistem a modelos
capitalistas de desenvolvimento e, em meio a incessantes lutas e

desafios, nos mostram vozes de empoderamento e oposi¢do a modelos
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de sociedade que insistem em optar pela invisibilidade de mulheres e
indigenas. E as demandas das agricultoras e indigenas estio alinhadas
como a Agenda 2030.

A implementac¢do dos Objetivos de Desenvolvimento Sustentivel
da Agenda 2030 tém sido um desafio. No entanto, sdo situacdes
pedagbgicas como estas, descritas neste trabalho, é que nos dio
esperanga e motivagio para seguirmos como educadores e
pesquisadores em prol desta pauta de direitos humanos e justica social

defendida por este importante documento.
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1989). Trata-se, conforme pontuam diferentes autores (Bentes, 2018;
Braighi e CAmara, 2018; Santi e Aradjo, 2020), da utiliza¢cdo das novas
ferramentas de midia a partir da sociedade civil, notadamente pelos
movimentos sociais.

No territério brasileiro, desde 2013, com as mobiliza¢gdes marcadas
pelas “Jornadas de Junho”, observa-se uma inflexio do contetido
informativo e relacionado as causas identitirias. As comunidades
indigenas e povos origindrios estdo entre os grupos que buscam, diante
de uma esfera publica marcada por disputas em torno de narrativas,
visibilidade para suas pautas e demandas. N3o se trata, conforme
Ramonet (2012) ji& apontou, de lutar por um espago nos meios
hegemonicos, mas sim de produzir a prépria forma de se comunicar
com um publico cada vez mais diverso e segmentado na aderéncia e/ou
vinculacido a identidades culturais, ao mesmo tempo conectado em
diferentes canais. A expansdo tecnolégica das redes sociais como
plataformas complexas de producio e distribuicio de contetido
informativo possibilita a instrumentalizagio dos movimentos sociais,
processo associado ao conceito denominado como “midiativismo”
(BRAIGHI e Cimara, 2018), que “designa o conjunto de investidas com
proposito de alteragio da realidade social estabelecida” (Jordan apud Op.
Cit, 2018). “Tem-se, de um lado, a funcdo de informacio, de mediagio,
que se associa ao outro lado, de transgressio solidaria (JORDAN, 2002),
com vistas a alterar situa¢des de contexto” (Op. Cit, 2018, p.36).

Krenak (2019, 2020) e Acosta (2016) vao indicar, como tendéncias
no debate proposto pelo midiativismo indigena e ligado aos povos
originarios, os conceitos de Etnodesenvolvimento e da integragdo a
natureza como preceitos para um novo modelo de sociedade,
preocupado com a sobrevivéncia humana frente a destruicdo dos

recursos naturais na légica do extrativismo.
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J4 que se pretende olhar aqui o Antropoceno como o evento que pds em
contato mundos capturados para esse nucleo preexistente de civilizados -
no ciclo das navegagdes, quando se deram as saidas daqui para a Asia, Africa
e América - é importante lembrar que grande parte daqueles mundos
desapareceu sem que fosse pensada uma a¢io de eliminar aqueles povos. (...)
Para os povos que receberam aquela visita, o fim do mundo foi o século XVI.
N3o estou liberando a responsabilidade e a gravidade de toda a maquina que
moveu as conquistas coloniais, estou chamando atengdo para o fato de que
muitos eventos que aconteceram foram o desastre daquele tempo. Assim
como nos estamos hoje vivendo o desastre do nosso tempo, ao qual algumas
seletas pessoas chamam Antropoceno. A grande maioria estd chamando de
caos social, desgoverno geral, perda de qualidade do cotidiano, nas relagdes,
e estamos todos jogados nesse abismo. (Krenak, 2019, ps. 71-72)

As liderancas indigenas sdo algumas das vozes a se levantar no
cendrio atual para a discussio de novos modos de viver e pensar a
sociedade diante da imposi¢io da tecnologia e da mecanizagio também
das relagdes humanas. Os conceitos de Etnomidia e Etnocomunicacio,
construidos por um conjunto de saberes e articulagdes no campo da
pratica comunicacional, especialmente da experiéncia de Anapuaka
Tupinambé com a fundag¢io da Ridio Yandé, mas também por sujeitos e
iniciativas anteriores, (Carneiro, 2020; Souza e Costa, 2021; Santi e
Aratijo, 2020) sdo categorias importantes também para se pensar o
Midiativismo Indigena.

Com o objetivo, portanto, de compreender esse levante dos povos,
comunidades e pensadores indigenas a partir das novas tecnologias de
midia, a pesquisa dedicou-se inicialmente a mapear a presenca dos
perfis indigenas na rede Facebook (Abreu, Lisboa, Pires, Prevedello,
2021). Por meio de metodologia hibrida direcionada as redes sociais
(Fragozo et al, 2011), foram aplicadas técnicas de coleta, verificagio e
categorizacdo de dados quantitativos. Nesta amostra, foi possivel

identificar pelo menos 367 paginas alinhadas as etnias indigenas da

Amazénia Legal, considerando-se neste territério os estados de
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Rondénia, Acre, Amazonas, Roraima, Pard, Amapd, Tocantins, Mato
Grosso e Maranhio. Por meio de um critério metodolégico de checagem,
que visa identificar a vinculacdo geogrifica da comunidade indigena
com a produgio de conteido, a pesquisa aprofundou a compreensio de
quais perfis continuavam ativos. Estes resultados podem ser observados
a seguir, embora seja preciso ressaltar que hd uma defasagem bastante
evidente da atividade desses grupos durante o periodo pandémico.

A pesquisa, entretanto, iniciada por grupo vinculado ao Programa
Institucional de Bolsas de Iniciagio Cientifica (PIBIC) da UFR]J, foi
ampliada com a inserg¢do do grupo de pesquisadores do Programa de
Educacio Tutorial (PET) da Escola de Comunica¢io da UFRJ. Para além
dos ntiimeros do Facebook e do préprio Instagram, ja em mapeamento no
ano de 2022, avangou para os perfis no Youtube. Considerando a mesma
metodologia ji utilizada para o mapeamento Facebook, observa-se nas
outras redes como a vinculacio territorial torna-se um critério de

pesquisa mais desafiador.
MIDIATIVISMO INDIGENA NO FACEBOOK, INSTAGRAM E YOUTUBE

Em um primeiro recorte de pesquisa, as 161 etnias indigenas
presentes na Amazobnia Legal, segundo as classificagdes do Instituto
Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE, 2020) e da Fundag¢io Nacional
do Indio (FUNAI, 2020), foram utilizadas como palavras-chave para o
mapeamento dos perfis nas trés redes sociais. Esta pesquisa permitiu
identificar canais estruturados por coletivos, pessoas, personalidades e
organizacdes sociais dedicados a reverberacio de diferentes formatos de
contetdo dirigidos a defesa das causas e povos indigenas.

A metodologia definiu, consolidada a amostra inicial, um segundo

N

filtro, relacionado a verificacdo territorial. Neste caso, o objetivo
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principal é investigar a localiza¢io geogrifica de cada um dos perfis,
utilizando-se dos dados registrados nas redes sociais. Em algumas
situacdes, foi necessario um contato direto com os administradores dos
perfis, ou uma pesquisa de observag¢io mais detalhada dos posts, para
assegurar que o material e os produtores estavam vinculados a algum
dos estados integrantes da drea da Amazonia Legal. Esta preocupacio
justifica-se pela existéncia de uma infinidade de perfis de
personalidades artisticas, assim como profissionais da Fotografia e do
Cinema, dedicados a temadtica dos povos originirios e comunidades
indigenas como foco de trabalho e visibilidade. Ndo correspondendo,
portanto, a dimensdo conceitual da apropriacio dos meios de

comunicagio como ferramentas utilizadas pelos movimentos sociais.

Tabela 1 - Numero total de perfis de Midiativismo Indigena na Amazonia Legal

Quantificagao Total

Perfis encontrados Desativados Ativos (de acordo Ativos (sem atender
com a metodologia) metodologia)

Pagina Pessoal 312 165 23
Pagina Coletiva 294 152 59
TOTAL 606 317 82

Fonte: Facebook, Instagram e Youtube

Facebook - Na primeira fase da pesquisa, foram obtidos 418 perfis para a andlise
posterior e, seguindo critérios, foram categorizados em desativados e em dois tipos de
ativos, os que seguiam a metodologia e os que nio seguiam exatamente. Neste segundo
caso, estdo agrupados os perfis que ndo atendem aos critérios de periodicidade e
regularidade de publicagdo, mas comegaram a intensificar posts regulares no periodo
recente (Gltimos trés meses anteriores ao fechamento da pesquisa). Para essa divisio,
foram estabelecidos os critérios de periodicidade, se hd pelo menos um texto mensal, e

regularidade, pelo menos uma postagem inserida mensalmente nos tltimos seis meses
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da verificagdo do perfil. Assim, os perfis desativados s3o os que nio cumprem esses
parametros estabelecidos, ao contrario dos ativos de acordo com a metodologia. O ativo
que nio segue a metodologia mostra ter postagens em um namero consideravel entre
os meses de janeiro e margo de 2021. De todos os perfis, 50 nio eram de estados da
Amazoénia Legal e um perfil estava repetido, portanto, foram descartados, com 367

paginas aprovadas para categorizagio.

Tabela 2 — Perfis das etnias da Amazonia Legal no Facebook

Perfis encontrados Desativados Ativos (de acordo Ativos (sem atender
com a metodologia) | metodologia)

Pagina Pessoal 24 29 4
Pagina Coletiva 161 107 41
TOTAL 185 137 45

Fonte: Facebook

Reunidos destes dados, foram separados dez perfis para aplicagio
da segunda fase, que seriam ranqueados de acordo com o maior nimero
de seguidores dentre as analisadas. Para atender a metodologia, cada
pagina foi categorizada, também, com o seu estado, para a verificacdo
da vinculagdo geografica-fisica com os estados da Amazdnia Legal.

Todas as dez paginas analisadas foram caracterizadas como ativas
de acordo com a metodologia no momento da primeira coleta. Além
disso, oito sdo de caréter coletivo, 0 que mostra como as organizag¢des e
instituicdes sio fortes dentro dessa rede social. E valido destacar que as
Unicas paginas pessoais dessa selegdo sdo de duas deputadas federais,
que objetivam, de alguma forma, representar um coletivo. Isso é um
indicativo que mostra como o Midiativismo em pautas indigenas no

Facebook tem a tendéncia de ser feita por um grupo em si.
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Tabela 3 — Dez paginas do Facebook na Amazénia Legal com maior nimero de seguidores

Numero de seguidores

(08/05/2023) Nome Estado

157000 Sonia Bone Guajajara MARANHAO
74.788 Midia Indigena MARANHAO
54.317 Povos Indigenas MATO GROSSO
53000 indios do Brasil PARA E BRASIL
32000 Joenia Wapichana RORAIMA
23000 Amazonia Real AMAZONAS
16000 Instituto Raoni - IR MATO GROSSO
13026 Ciranda Guerreiros Mura AMAPA

13000 Cir Conselho Indigena RORAIMA
11426 Instituto Terra Verde PARA

Fonte: Facebook

Na pesquisa direcionada ao Facebook, houve uma dificuldade em
identificar as etnias relacionadas aos perfis, pela predominincia de
institui¢cdes ligadas a causa indigena de maneira coletiva e generalista,
como é o caso da Midia india, Povos Indigenas, Indios do Brasil, Amazoénia
Real, Instituto Raoni, CIR Conselho Indigena e Instituto Terra Verde.
Apenas os perfis de Sonia Guajajara, atual Ministra dos Povos Indigenas
(guajajara/tenetehara), e Joenia Wapichana (wapichana/aruaque),

diretora da Funai, possibilitam a identificagio das etnias.

Instagram - Das 584 paginas do Instagram, 312 atendiam aos critérios anteriormente
estabelecidos pela metodologia da pesquisa (vinculagio fisico-geogréfica, periodicidade
e regularidade). Majoritariamente, os perfis ativos cumpriam a periodicidade
consolidada em periodos anteriores, mas oito novos perfis com atividade regular

recente integraram-se a lista de perfis.
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Tabela 4 - Perfis das etnias da Amazonia Legal no Instagram

Perfis encontrados Desativados | Ativos (de acordo Ativos (sem atender
com a metodologia) metodologia)

Pagina Pessoal 140 126 8
Pagina Coletiva 18 20 0
TOTAL 158 146 8

Fonte: Instagram

Como previsto, foram selecionadas as dez paginas com maiores
nimeros de seguidores para a segunda fase, quando se dara o envio da
entrevista semi-estruturada, que visa entender como se dio as
producdes de contetidos, as caracteristicas dos individuos envolvidos e
como se organizam essas redes.

Foi possivel observar que a etnia Wayapy prevalece na lista dos dez
maiores seguidores, com quatro paginas selecionadas. Um dos objetivos
das entrevistas serd analisar o motivo pelo qual hd uma predominincia
dessa etnia no Instagram. Além de estar nas duas primeiras colocacdes,

é possivel observar a presenca na quinta e sexta posigdes.

Tabela 5 — Dez paginas do Instagram das etnias da Amazénia Legal com maior
numero de seguidores

Etnia Nome da Pagina Numero de seguidores (08/05/2023)

GUAJA Sonia Guajajara 754.211
WAIAPY Kauri Waiapi 490.384
WAIAPY Romana Waiapi 446.993
KALAPALO Ysani Kalapalo 242.668
TIKUNA We'e'ena Tikuna 152.872
WAIAPY Silvia Nobre Waiapi 149.106
WAIAPY Natarina Waiapi 115.529
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WAPIXANA Joenia Wapichana 114.353
SATERE-MAWE Samela Sateré Mawé 103.105
KAYAPO Bémok 99.957

Fonte: Instagram

A anilise de cada perfil permite observar que as piaginas Romana
Waipi e Samela Sateré Mawé identificam-se como criadoras de
conteddo digital. Enquanto Ysani Kalapalo, Bémok e Joenia Wapichana
sdo caracterizadas como figuras publicas. O perfil de We’e’ena Tikuna
intitula-se influenciadora e ativista indigena. Silvia Nobre Waiapi esta
categorizada como péagina politica, com viés de direita. E a Tucum Brasil
identifica-se como negdcio de impacto ambiental. No momento da
andlise, a pagina Kauri Waiapi jd n3o estava disponivel e o perfil da
Natari Waiapi ndo tinha identificagio de contetdo, apesar de ser

possivel verificar fotos com maquiagens caracteristicas.

Youtube - Com a necessidade de compreender se as hipdteses levantadas nas outras
redes sociais eram igualmente validas na plataforma de compartilhamentos de videos
do Google, o Youtube, a pesquisa voltou-se ao final desta fase para esta rede social. A
partir da pesquisa por palavras chaves, as 161 etnias levantadas na Amazo6nia Legal, no

buscador préprio da rede foram obtidos 541 links relacionados aos nomes de cada etnia.

Como tratamento posterior dos dados levantados, realizou-se a
mesma categorizagio metodoldgica praticada nas outras plataformas
analisadas. Assim, o conteiido encontrado foi dividido em provenientes
de perfis coletivos, perfis pessoais, desativados, ativos e ativos
recentemente, bem como foi descartada da contagem a producio
elaborada por atores ndo integrados ao territério geogrifico da
Amazonia Legal. Ao fim dessa filtragem foram obtidos 263 perfis

desativados, 35 ativos e 28 ativos que ndo atendiam a metodologia.
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Tabela 6 - Perfis das etnias da Amazonia Legal no Youtube

Perfis encontrados Desativados | Ativos (de acordo Ativos (sem atender
com a metodologia) | metodologia)

Pagina Pessoal 148 10 11

Pagina Coletiva 115 25 17

TOTAL 263 35 28

Fonte: Youtube

Concluida essa fase, elaborou-se o ranking dos 10 perfis com os
maiores numeros de inscritos, deste universo oito canais foram
classificados como perfil de identidade pessoal. Apesar do cariter
personalista da maioria dos perfis analisados, todos apresentam
conteddos com marca documental voltada as questdes relacionadas com
sua etnia, inclusive cabe ressaltar dois perfis: o do professor, escritor
Daniel Munduruku, que concorreu ao cargo de deputado federal pelo
Estado de S3o Paulo no ano de 2022, e do professor Mutud Mehinaku,
eleito vereador pelo Solidariedade no municipio Gatdcha do Norte, em
2016. Em ambos os casos é possivel perceber que os canais demonstram

como o caracter pessoal toca a esfera do coletivo.

Tabela 7 — Dez paginas das etnias da Amazdnia Legal com maior nimero de seguidores

no Youtube
Etnia Nome da Pagina Seguidores (08/05/2023)

KARAJA Wari'u 44.800
KAYAPO Nory Kaiapo 29.900
MUNDURUKU Daniel Munduruku 21.700
WAIAPY Daldeia 13.800
KRAHO Mundo Indigena Kraho 10.900
WAUJA Andrey Matusovskiy 10.900
TAPIRARE Waraxowo'i Mauricio Tapirapé 10.700
KUIKURO Mutua Mehinaku 7.370
KATUKINA Dia Art 3.270
KUIKURO Yakari kuikuro 2.570

Fonte: Youtube
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Percebe-se, como ponto comum as trés redes sociais o fato de que
o numero de perfis e/ou canais desativados supera significativamente o
grupo de ativos. No total, sio 606 perfis desativados, e outros 398 ativos.
Especialmente no Facebook esta é uma situagio a ser considerada
associada a antiguidade da rede, em comparag¢io com os canais surgidos
posteriormente. Entretanto, é no Youtube que se observa a perda mais
significativa em termos quantitativos, com um ntmero cinco vezes
superior ao de perfis ativos. Correia e Moreira (2015) ja alertavam para
a possibilidade de “gigantismo” de algumas redes sociais como fator
decisivo para seu préprio ocaso, perspectiva que se associa a uma visio
mais integrada dos meios, bem como as tendéncias de segmentacio dos

publicos e da producio de contetdo.

CONSIDERAGOES FINAIS

As caracteristicas de formato, piblico e distribui¢io das redes
sociais analisadas indicam, por consequéncia, diferencas no modo como
sdo construidas as producdes. Enquanto, no Instagram, a maioria dos
perfis se enquadra em paginas pessoais de ativismo inidigena, contendo
fotos e videos que marcam o posicionamento do individuo diante de
causas de interesse publico ou segmentado, o Facebook mostra-se um
meio mais coletivo, onde se debatem panoramas e contextos gerais. Pelo
nome/ titulo adotado pelos perfis ji é possivel identificar essa diferenca:
nomes préprios em contraposicio a identificacio de grupos. As
producdes sio mais personalistas no Instagram, pela prépria
caracteristica da rede social, centrada nos personagens e/ ou temadticas

sustentados pelos formadores de opinido, e o Facebook, com seu cariter

mais amplo, abrange paginas cujas produgdes nio estio focadas no
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individuo, mas na etnia ou em valores coletivos relacionados a causa
indigena, aos debates em torno dessas pautas.

A andlise do Youtube exaltou a caracteristica coletiva da rede, que
marca o contetddo dos canais por um lastro de realidade comunitaria e
territorial, ainda que seja um canal de uma sé pessoa, um produtor de
contetido individual. Além disso, é notdvel a ideia documental dos
videos, que buscam mostrar a realidade pelo ponto de vista autoral,
outro trago que conversa com a natureza da plataforma, direcionada a
consolidacdo de canais mais personalistas de producio de video do que
propriamente coletivos. Faz-se necessdaria a etapa final da pesquisa, que
visa investigar aspectos qualitativos dessa producdo de contetido, para
que se possa depreender o grau de consciéncia sobre midiativismo dos
youtubers em suas obras.

A essa anilise generalista soma-se a evidéncia de desativacio
crescente de perfis, tanto no Facebook quanto no Youtube, preservando
uma consolidagio do Instagram como rede de referéncia e em
crescimento. Observa-se, em um olhar mais dirigido, ainda que de
forma preliminar, aos perfis, uma predominincia de paginas pessoais
femininas, algumas relacionadas ao aspecto iconico das pinturas,
maquiagens e acessérios indigenas. No Youtube, a maioria dos canais
prioriza a transmissio ou uma filmografia em carater cinematografico,
caracteristico da plataforma como distribuidora de audiovisual em
streaming.

As personalidades de influéncia politica direta, como Sonia
Guajajara e Joenia Wapichana, aparecem como perfis altamente
potencializados. O fato da Ministra ser vinculada territorialmente ao
Maranhio, mas estar em Brasilia para o exercicio do cargo, ndo foi
considerado uma desconex3do com a dimensio do territério, visto que os

contetidos foram produzidos na comunidade de origem. A importincia
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estratégica e politica dessas duas liderancgas, bem como a for¢a mantida
pelas paginas de contetido informativo no Facebook, sio um indicativo
inicial de instrumentalizacio dos meios bem sucedida para os povos
indigenas.

Por fim, é importante ressaltar que todas essas redes sociais serio
base de aplicagio da préxima etapa da pesquisa, dirigida a anilise
qualitativa. Os dez perfis com maior visibilidade de cada rede serdo
convidados para uma entrevista orientada por questiondrio semi-
estruturado, em diferentes formatos (escrito, em video, dudio ou por
mensagem direta, a partir da disponibilidade e melhor condi¢io para
cada fonte). As perguntas contidas visam detalhar a organizagio
estrutural dessas redes e as caracteristicas dos individuos envolvidos na
construgio de contetdo. Assim, obtém-se uma visdo mais aprofundada
do conceito de Midiativismo aplicado as redes sociais, estabelecendo
uma ampliagio da compreensio do fenémeno na pratica da rede de
povos indigenas, bem como perspectivas de atualizagio e/ou
reverberacio desses movimentos no uso dos meios de producio e

distribui¢io de midia.
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1. INTRODUGAO

Neste artigo nos debrugamos sobre a trajetéria do comunicador e
artista da etnia Kambeba do Médio Solimdes, Ronildo Carvalho, com a
intencdo de compreender como as interfaces multicomunicacionais se
relacionaram com o seu processo de autorreconhecimento indigena,

desvelando o arranjo conceitual que envolve lugar, identidades,
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territério e memorias. Para tanto, o entrevistado se utiliza da
conjugacio de diferentes meios de comunicacio (escrita, sonora,
audiovisual e multimidia) como estratégia na articulagio com os demais
atores sociais presentes na sociedade.

Os trabalhos desenvolvidos por comunicadores indigenas tém
despertado o interesse de pesquisadores de diferentes dreas do
conhecimento, por priorizarem o respeito as relagcdes de comunicagio
atuantes na sociedade proporcionando a inclusdo de diferentes grupos,
identidades, culturas e classes a rotina da atividade de comunicag3o.

Nesse contexto, Ronildo Carvalho, destaca-se por atuar na
contramio do silenciamento histérico imposto aos povos tradicionais,
ofertando aos seus ouvintes uma comunicagio alicercada na
diversidade cultural, por conseguinte, afirmando sua conexio com os
povos originais.

Questdes relacionadas a violéncia cultural e aos direitos
territoriais dos povos indigenas ainda s3o temas recorrentes nos
noticidrios cotidianos. Por isso, nio podemos deixar de fixar a
importancia, sobretudo, releviancia da atividade do Ronildo Carvalho,
enquanto radialista da Radio Educacio Rural de Tefé® ao reforgar, junto
a populagdo indigena da cidade e regides, o direito que lhes foram
salvaguardados na Constitui¢io Federal de 1988, sem que haja a
necessidade de renunciar ao seu modo de vida, suas tradicdes e suas
manifestagdes culturais e religiosas.

Destacamos ainda, que os povos tradicionais produziam seus
registros culturais pautados, quase que prioritariamente, na oralidade.

Assim sendo, as tradi¢des e as culturas indigenas foram, ao longo dos

© O prédio da Radio Educacdo Rural de Tefé localiza-se no centro do municipio de Tefé. Iniciou suas
atividades em 1962 em estacdo de radiodifusdo de Onda Média e Onda Tropical.
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séculos, transmitidas dos mais velhos aos mais novos através das
expressoes orais, dessa forma, garantindo a sobrevivéncia dos saberes e
fazeres tradicionais das diferentes etnias indigenas presentes no pais.
Diante desta realidade, optamos pelo método da histdria oral para tecer
este trabalho, a fim de compreendermos os embates profissionais e
pessoais enfrentados pelo nosso entrevistado no seu cotidiano
enquanto comunicador indigena.

Evidenciamos que Ronildo Carvalho deixou claro em seus relatos
que o oficio de comunicador, assim como a arte, constitui numa
estratégia para dar visibilidade a cultura, a pratica e a tradi¢ao indigena
afirmando sua luta contra a uma epistemologia pautada nas percepgoes
e ideologias arrolada pelos colonizadores europeus. De acordo com
Ribeiro (2017, p. 37) espagos de fala s3o caminhos possiveis que
possibilitam “refutar a historiografia tradicional e a hierarquizacio de
saberes consequente da hierarquia social”.

Nesse contexto, podemos inferir que “é inegdvel o papel dos
sistemas de comunicagio e de informacao digital na luta pela defesa dos
direitos dos povos indigenas” (Gersem dos Santos, 2006, p. 91). Assim
sendo, acreditamos que a democratizacio da ciéncia ocorre quando
respeitamos a pluralidade de saberes oriundos dos diferentes processos
da construgio do conhecimento.

Assim, discorremos, ao longo do texto, as multiplas habilidades de
nosso entrevistado, no campo comunicacional, no que tange a promogio
do didlogo intercultural. Dentre eles, destacando seu trabalho como
radialista e cantor, resultantes de uma trajetéria de vida voltada a
realizacdo de projetos e a¢des que fomentam a diversidade cultural, com
énfase na cultura da etnia Kambeba. Das atividades exercidas, a de
maior destaque é como locutor da Radio Educag¢io Rural, uma vez que

diariamente sua voz melodiosa se propaga pelas ondas radiofdnicas,



142 e Povos originarios e comunidades tradicionais

adentrando nos lares tefeenses atingindo tanto a drea urbana quanto as

comunidades ribeirinhas préximas ao municipio.

Figura 1 - Ronildo Carvalho na transmisséo do Balanco Cultural
r———

Fonte: Arquivo pessoal do Fonte: autores

Essa figura refor¢a uma particularidade assinalada por Luiz Artur
Ferraretto (2014), ao afirmar que a radio marca a vida das pessoas de tal
modo que se torna um companheiro “algo que estd préximo no dia a dia
e quebra padrdes de solidao, seja nas metrépoles, seja nas zonas rurais
afastadas dos centros urbanos” (Ferrareto, 2014, p. 26). E importante
salientar que a programacdo da ridio também é transmitida via
internet, alcancando ouvintes e internautas rompendo assim as
fronteiras terrestres.

Para além do oficio de radialista, nosso entrevistado é, também,
reconhecido pelo seu talento como intérprete da “Banda Eldorado”, e a
partir deste lugar que resgata os simbolos que considera traduzir sua
ancestralidade indigena, a exemplo, o uso de cabelos longos, pulseiras e
colares coloridos confeccionados de sementes frutas, penas, e contas de
diversos materiais, que sdo carregados de significados, culturais e

religiosos, que espelha sua identidade Kambeba.



Betania de A. R. Matta; Patricia T. de Oliveira; Welner F. Campelo; Joseane Reinheimer e 143

E oportuno mencionar que o estado do Amazonas é peculiar por
sua extensdo geografica distribuida em uma dimensio territorial de
1.570.745,680 Km? E composto por 62 municipios, em sua maioria
isolados por dgua (IBGE, 2010). Face a essa realidade, evidenciamos que
o radio sempre foi um dos meios de comunica¢io mais importantes no
que tange a integracdo entre as regides amazodnicas difundindo cultura,
informagdes, servigos e entretenimento aos amazonenses (Mafra, 2014).

Na figura 2, apresentamos as habilidades de Ronildo Carvalho
como cantor de toadas, utilizando-se dessa aptidio como estratégia na
valorizacdo dos saberes, das lendas e dos mitos amazonicos, assim,
(re)afirmando a cultura dos povos tradicionais ao mesmo tempo que se
(re)conecta as suas raizes ancestrais. Ademais, suas toadas evidenciam
as tradigdes e costumes da Amazdnia que se entrelagam com a cultura
indigena, retratando as histdrias contadas oralmente por antepassados

e, ainda, presentes no imaginario desses povos.

Figura 2 - Ronildo Carvalho na transmissdo do Balanco Cultural

e ! 1y i
e L [
Fonte: Prefeitura Municipal de Tefé (AM).

Nessa direc¢do citamos Valente (2005):

Toda musica é um complexo que resulta da cultura a qual estd inserida.
Assim, toda musica estd referenciada a histéria, aos dados sociopolitico-
estéticos, entre outros. Sendo assim, ressaltamos desde ja: a musica é

informagao (Valente, 2005, p. 91).
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Trazendo essas reflexdes para a realidade desse estudo, podemos
afirmar que a comunicacgio, através suas diferentes interfaces, propicia
a diversidade cultural, descontruindo conceitos pré-concebidos e,
muitas vezes, equivocados levando ao caminho da inclusio social e, por
consequéncia, oportunizando o respeito e tolerincia no que tange as
diferentes representag¢des culturais presentes na sociedade.

Neste sentido, nosso interesse pela tematica se justifica perante a
necessidade de trazer a discussio as percepg¢oes de comunicador, cantor
e artista Kambeba Ronildo Carvalho, que por intermédio dos meios de
comunicagio possibilita uma maior visibilidade das questdes sociais,
culturais e politicas experenciadas pelos povos indigenas, dessa forma,
contribuindo para a desconstrugio de concepg¢des, mitos e crengas
imprecisas da cultura Kambeba.

Por fim, apontamos para a necessidade de ampliarmos os debates,
nio sé nos meios de comunicag¢io, como também nos Ambitos académicos
e nos demais setores da sociedade, a fim de (re)significar e, sobretudo,
valorizar as experiéncias ancestrais dos povos tradicionais, aqui

representado na pessoa de Ronildo Carvalho, indigena da etnia Kambeba.

2 PARA UM INICIO DE CONVERSA: DA CHEGADA A TEFE AO OFiCIO DE
COMUNICADOR

Natural de Fonte Boa (AM), municipio localizado no Médio Rio
Solimdes, por ocasiio da separagdo de seus pais, mudou-se para Tefé,
na companhia de sua mie no ano de 1978. Chegou ainda crianc¢a na
cidade, tendo a oportunidade de acompanhar seu crescimento e as
transformacgdes do espaco urbano, como ressalta em seu depoimento:

[...] entdo eu cheguei aqui como crianga e trabalhando com a minha mi3e, e

desde criancga eu... assim, naquele periodo era muito dificil as coisa, entdo

alguém tinha que fazer alguma coisa, foi quando eu comecei a trabalhar
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desde pequeno, desde crianga, e eu tinha uma meta, né, um dia seria alguém
assim, e eu sempre me preocupei na questio da educagio, entdo lutei muito
pra chegar aqui, tive que trabalhar mesmo, ralar duro pra conseguir chegar
no colégio, cheguei ao segundo grau, e na parte de concluir também... foi
uma histéria assim... bem longa, uma histdria que eu sempre colocava como
perseveranca, né, e ai entdo cheguei a concluir e hoje, né, eu fago parte da
histéria da comunica¢io do povo de Tefé... e assim, foi uma histéria
realmente que veio 14 de trés... (Ronildo Carvalho, Tefé, 25/05/21).

A cidade de Tefé fica as margens do lago, formado pelo
alargamento do rio que possui o mesmo nome da cidade, tendo como
um dos seus afluentes o Rio Solimdes, situado a sua margem direita. O
municipio é um dos mais antigos do estado do Amazonas, sua fundagao
é datada entre os anos de 1686 e 1688, pelo famoso austriaco Padre
Samuel Fritz. Os municipios fronteiricos com Tefé sdo Coari, Tapaud,
Carauari, Alvaries e Marai. O acesso a cidade se faz exclusivamente por
via fluvial ou aérea (IBGE, 2010).

Ainda de acordo com suas lembrancgas, aos dezessete anos passou
a frequentar a congregacio denominada Testemunhas de Jeovd, sendo
a partir desta proximidade com a religido evangélica que descobriu seu
dom para o canto, inclusive, seu lado compositor, assim, iniciando seus
primeiros passos artisticos. Do pulpito de pregagdo se transpds para o
coral da igreja, sendo esta, sua primeira experiéncia com o palco. Aos
poucos, foi acumulando experiéncias como apresentador de festivais,
eventos religiosos, participou de corais religiosos até se firmar como
intérprete da Banda Eldorado.

Ao lembrar seu passado, destacou a importincia dessas
experiéncias em sua trajetéria, que teve como apice a oportunidade que
considerou como um divisor de dguas, pois, foi nesse periodo de sua vida

que ingressou como comunicador na radio local em Tefé.
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A partir desses relatos, podemos inferir que, foi nessa fase da vida
que Ronildo Carvalho passou a se reconhecer como comunicador
indigena, atuando no fortalecimento dos vinculos comunitirios e
culturais, em especial, desconstruindo a imagem pejorativa da cultura
indigena veiculada ao longo de séculos pela Histéria. Entendemos que
os recursos de comunicagio, se bem utilizadas, sdo verdadeiras
ferramentas favoraveis a conquista de reconhecimento dos diferentes
sujeitos que constituem a sociedade.

Esses aspectos ficam evidenciados em seu depoimento:

[...] quando eu comecei a trabalhar no rddio aqui, eu comecei em 88, 87
comegava os primeiros estigios aqui na Radio Rural, porque de primeiro
aqui era assim, a empresa Radio Rural é uma referéncia muito grande na
questdo de formar, entdo antes de entrar no ar tinha que ter toda uma
formagio, e eu passei quase dois anos, né, ainda no periodo de estagio, e eu
vim pra ca na primeira chamada de concurso de radialista em Tefé em 1987,
né, passei no concurso, vieram gente de varios estados ali, inclusive
locutores com qualidade muito grande, mas dentre eles eu consegui ficar
entre os quatro, e entdo depois de 14 eu entrei ja fazendo voz ji a partir de
88, comecei a fazer meus primeiros programas aqui no radio, entdo ji é uma
histéria bem 14 atrds também... (Ronildo Carvalho, Tefé, 25/05/21).

Ao tragar uma linha do tempo acerca do inicio da carreira na radio
até os dias atuais, Ronildo Carvalho afirma ter conquistado algo que avalia
como uma vitéria pessoal: um programa voltado a cultura regional
conhecido como Balango Cultural, cujo jargio é “o som da nossa terra”. Ao
passo que esclarece que a relagdo do jargio se encontra no som que vem
das flautas, dos maracds, das batidas dos pés no chio, a palma da mio e o

grito do linguajar tribal, que ele destaca ser o grito de guerra.

Entdo...0 Balango Cultural foi pra exatamente a gente trazer e por incrivel
que pareca, logo, logo no inicio quando a gente comegou uns anos atrds, ah,
mas j ta... entdo hoje ndo, o Balango Cultural na verdade, tem gente que

manda mensagem o seguinte: “puxa, eu me identifico muito com o Balango
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Cultural”, entio pra vocé ver que era preciso criar esse projeto pra gente ter
uma identidade, e eu fago isso hoje e é aceitagdo muito grande, porque o
Balango, além de tocar as musicas regionais, a gente também tem a
incumbéncia de trazer valores e a gente descobriu aqui cantores,
compositores, tribos que eu nem conhecia, musicas tribais que eu nio
conhecia, e eu disse: “um dia eu precisava a linguistica, né, a linguagem dos
povos pra eu dizer pra vocés o que que eles tio cantando, mas o soneto dos
instrumentos ja diz tudo... (Ronildo Carvalho, Tefé, 25/05/21).

Atuando como comunicador na radio na local e, se auto
reconhecendo como representante da etnia Kambeba, Ronildo
direcionou seu trabalho buscando adaptd-lo a sua identidade
(re)significada. O novo projeto colocou em evidéncia suas raizes quando
consegue que a emissora Ridio Educacido Rural de Tefé, onde atua,
dedicasse 3% de suas transmissdes para a cultura local e regional. Essa
iniciativa representa uma quebra de paradigmas quando se fala da
apresenta¢io da Amazonia na midia, pois, Rego e Freitas (2015) apontam
que esta regido continua sendo representada por seu vazio demografico
e sua abundincia de recursos naturais, enquanto o restante é pouco

retratado (Rego; Freitas, 2015).

Entdo esses valores era preciso ser colocado também em midia, foi quando
foi construido o projeto Balango Cultural que hoje, com a direcio, a radio,
teve assim uma dinidmica muito grande, porque as pessoas diziam: “é o

”

Balango Cultural uma histéria nossa!”, porque senio tiver a gente vai perder
tudo porque Tefé foi considerada uma cidade de celeiros culturais, mas ai o
tempo foi apagando, ent3o é preciso que o radio e a midia continuasse e hoje
nés temos esse projeto que traz assim uma referéncia, que traz a
responsabilidade exatamente de tentar pelo menos segurar através da

midia, da musica esses valores... (Ronildo Carvalho, Tefé, 25/05/21).
Em sua percepgdo, as emissoras de radio geralmente nio tém essa
preocupacgdo. Como idealizador do projeto, fica claro que sua

intervengdo e reinvindicagdo é que resultaram nesta afirmativa, da

instituicdo garantir uma porcentagem da programacio voltada para as
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raizes, cultura e identidades da regiio amazénica, e, em sua fala é
perceptivel sua satisfacio pessoal.

A identificacio de Ronildo Carvalho com a cultura local e sua
preocupacio em fazer de seu programa uma referéncia do tema,
mostram o que Ferraretto (2014) apresenta como busca da empatia do
publico. “E algo que envolve sentimentos de pertenca, da atribuicio do
papel de companheiro virtual a emissora a no¢ao de que aquela estagdo
ou mesmo podcaster representa os anseios, os interesses, as
necessidades e/ou objetivos de cada ouvinte” (Ferraretto, 2014, p. 40).

Esse projeto ndo somente corrobora ao valor as tradigdes e saberes
amazoOnicos através da comunica¢io sonora, como também fortalece o
processo de autorreconhecimento do préprio comunicador, que passa a
incorporar os elementos ancestrais inerentes a sua histdria criando um
fio condutor com as raizes da etnia Kambeba.

Em suma, podemos afirmar que “o comunicador é criador de novas
realidades” (Baccega, 2015, p. 137), essas novas realidades sio
consumidas imediatamente pelo publico. Nesse aspecto, Ronildo
Carvalho ao valorizar a cultura local pode compreender a atualidade na
qual estava inserido e, assim, (re)significar elementos conceituais,
sociais, religiosos e histéricos da sua identidade.

Conhecer o seu ptiblico nio é apenas saber para quem fala, mas,
sobretudo, saber quem eles sdo, 0 que querem ouvir, como querem ouvir
e quando querem ouvir. Isso s6 é possivel quando o comunicador se
envolve a ponto de compreender que aqueles que se conectam com ele
criando novas leitura de mundo. Assim sendo, com o auxilio da
comunicagio escrita - que se manifesta através das toadas e nas letras
das musicas - somado a comunicac¢io radiofdnica, a entrevista contribui
ao dar visibilidade e proporcionando didlogos acerca das tradicdes e

saberes dos povos/populacdes cujo modo de organizagio social no
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contexto amazonico é reconhecido como tradicional que comungam de

um modo de vida ligado diretamente a dinidmica da natureza.

2.1 O CAMINHO PERCORRIDO NO PROCESSO DE AUTORRECONHECIMENTO
DA IDENTIDADE KAMBEBA

Hoje, percebemos que questdes relacionadas as diferentes
identidades que compde o individuo vem sendo amplamente debatida
pela teoria social. As discussdes em torno da(s) identidade(s), nesse
estudo, parte da premissa que a memoéria é a faculdade humana
responsavel pela conservacio do passado, ou seja, das experiéncias
vividas. Em sintese, concebemos a memoéria como matéria-prima para
a edificagdo da(s) identidade(s), haja vista que “sem memodria o sujeito
se esvazia, vive unicamente o momento presente, perde suas
capacidades conceituais e cognitivas. Sua identidade desaparece”

(Candau, 2018, p. 59-60).

Eu quando... essa ideia... a ideia ndo, a curiosidade de um dia eu me conhecer
foi através das musicas, né, eu sou assim muito louco, ligado pela questido
regional, né, entdo eu comecei a compor, né, desde cedo, fiz musicas
evangélicas, participei de festivais em Tefé, mas a... quando eu conheci o
trabalho indigena das mdusicas, eu assim, fiquei em davida, né, entdo
precisava fazer um trabalho que, assim que eu pudesse me identificar, e foi
exatamente chegando na musica que eu comecei a sentir curiosidade,
porque as chamadas “Toadas dos Boi-Bumb4, a gente tem muita referéncia
com relagdo ao... aos costumes tribais, né, e foi af através dessas cangdes que
eu comecei a me preocupar: “po, mas quem sou eu, entio?” (Ronildo
Carvalho, Tefé, 25/05/21).

Ronildo Carvalho, ao recordar como descobriu seus lagos
ancestrais com a etnia Kambeba, transporta-se a época que era
estudante de Ensino Médio na Escola Estadual Frei André da Costa.

Relatou que durante suas férias escolares, ao fazer um passeio com seu

tio ao interior do municipio visitou a comunidade Kambeba. Nesse
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momento, conheceu parte de seus familiares com o sobrenome
Cardenes, representantes da etnia Kambeba.

E oportuno frisarmos que esta confirmacio também foi atestada
através de documentos, uma vez que seu sobrenome Cardenes aparece
no livro de registro de atas dos Kambeba do Médio Solimdes, bem como
nos registros do Conselho Indigenista Missiondrio (CIMI) da
coordenagdo de Tefé.

Ao relembrar sobre a descoberta da sua ancestralidade destacou
que a sensacio de pertencimento nio foi imediata, e o
autorreconhecimento de suas origens veio depois de inimeras reflexdes
e conversas intrafamiliares, apontando que o processo de
(re)construcdo identitiria do sujeito é continua e inacabada. Ainda
nesse sentido, afirmou que se tratava de uma inquietagio que o
acompanha desde a juventude. Foi a partir desse processo de
autorreconhecimento que ocorreu o entrelace entre o comunicador e o
artista, observado através de suas musicas, toadas, cantos tribais,
poesias e letras de musicas que exaltam as tradi¢des e saberes herdados

através de sua ancestralidade.

Acontece que eu fazia misica mas eu precisava saber quem era eu, e foi num
certo tempo desse ai, eu ja tinha feito alguns trabalhos pra fora, ja gravado
CD’s e tal... e foi exatamente dai que eu vou... porque assim, se vocé olhar,
por exemplo, o povo de Parintins, todos esses tem tragos indigenas, né, e
como eu nio sou parintinense, eu sou tefeense, né... e ai alguém olhava pra
mim, porque dizia assim, que quem danca toada é boi, ent3o a referéncia 14
é muito grande, entdo tem alguns preceitos e preconceitos em relagio
também a esse mundo musical, né... mas ai eu... sempre disseram: “vocé
parece indio”, e tal, e foi exatamente a esse “parece indio” que eu: “po, mas...
na verdade eu nio sou mesmo um estrangeiro, um louro, eu sou indigena,
né... (Ronildo Carvalho, Tefé, 25/05/21).

A partir das andlises das falas do entrevistado, podemos constatar

que ao pertencer a um local onde muitos de seus habitantes possuiam
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tragos fisicos muito semelhantes aos seus (de indigena) criar um
sentimento de pertencimento, contudo, constata-se uma crise de
identidade, pois culturalmente e ideologicamente as pessoas que o
rodeavam nio faziam parte de uma etnia indigena. Talvez esse contexto
também o tenha conduzido para uma inquietagio e um desejo de se
reconhecer como parte de um grupo social.

De acordo com Stuart Hall (2006),

[...] aassim chamada ‘crise de identidade’ é vista como parte de um processo
mais amplo de mudanga, que estd deslocando as estruturas e processos
centrais das sociedades modernas e abalando os quadros de referéncia que
davam aos individuos uma ancoragem estdvel no mundo social (Hall, 2006,

p. 07, grifos do autor).

Em sintese, podemos inferir que a crise de identidades ocorre
quando as respostas as demandas sociais se tornam inconclusivas,
criando um ambiente de davidas e incertezas. Dito de outra forma,
intercorre o que o autor define como descentramento do sujeito, ou seja,
as identidades do individuo pds-moderno comec¢am a apresentar ruidos,
dessa forma, desencadeando uma crise de identidades. £ sempre
importante destacar, que o processo de renovacio das identidades é
complexo e inacabado, gerando no individuo um sentimento de
negacao/exclusio.

Ainda sobre o seu processo de autorreconhecimento Ronildo

Carvalho afirma:

[...] e os meus tragos tinha tudo a ver, e foi quando eu comecei a fazer
pesquisa, e dentro da etnologia tinha nomes que tinham referéncia, que
terminavam em “ins”, “is”, alguma coisa assim... e como meu sobrenome era
Cardenes, um certo dia eu fazendo um livro de pesquisa com um antigo CIMI
que era instalado aqui na radio, eu descobri alguns sobrenomes que vinham
de linhagem, e foi quando eu me senti curioso, porque dentro do... dessa
arvore das primeiras civilizagdes, os povos incas, os povos colombianos, os

peruanos tinham muita referéncia aqui no Amazonas, e ai eu descobri



152 e Povos originarios e comunidades tradicionais

através de conversar com o meu, meus antigos parentes, da onde vinha a
linhagem Cardenes, porque os Cardenes tem varios sonetos, né, Cardenes

“n
1

com “k”, rem Cardenes com “i” e tem Cardenes com som “NS’, e 0 meu, no
registro tava escrito “Cardenes”, no final “nes”, Cardenes... foi ai que... mas
ai, aonde eu ia descobrir isso? Foi quando, na histéria da vinda pra ca... dos
povos, que se instalou uma aldeia aqui chamado Kambeba, do povo

”

Kambeba... e ai: “ndo vou ter que ir atrds!” Entdo eu descobri que os
Kambeba, na verdade era um grau de parentesco meu, ai eu tive que ir ao
povo Jaqueri, que é onde ti os Kambebas, pra eu ter uma, tipo assim, uma
confirmacio, etnologicamente eu nio sei se eu era, acontece que eu queria
ter uma, assim, uma certeza de que eu pertencia, foi quando meu tio que
hoje é... é tuxaua do povo Kambeba, foi que me disse: “ndo, realmente nés
somos kambeba, e vocé como Cardenes também é kambeba..” Ent3o, foi
assim algo que senti muito curioso, porque eu tinha que ter certeza, e
quando foi fundado segunda aldeia no igarapé grande do Lago de Alvaries,
dos kambebas, eu estava la registrado como um dos fundadores da aldeia
Kambeba, isso ha mais de 30, eu acho que 32 anos atras, e eu tava 14 como
fundador no livro de ata... e pra mim isso foi pra mim o ponto chave: “ah!
Ent3o sou kambeba!” E dai veio varias gerag¢des, né, dali nasceram, hoje nés
temos ali professores, temos até vereadores no grupo, mas os kambebas do
Lago de Alvardes também se dividiu porque um pouco pro Pupunheira,
préximo a Manaus e ai entdo, mas eu queria mesmo era saber de mim, né,
pra eu ter uma certeza, porque a expressao na rua era grande, né, até porque
14 pelo meu formato aqui, e eu nunca me importei, eu achava, eu sempre
dizia nas entrevistas que eu tinha o maior prazer e o privilégio de ser
indigena, era isso o que eu sempre me colocava, né... foi quando, né, na auto
aceitagdo de escala, entdo eu sou kambeba, mas é uma geragdo que veio de
14... (Ronildo Carvalho, Tefé, 25/05/21).

As representagdes das identidades indigenas nas cidades s3o
frequentemente estereotipadas, por isso, alguns indigenas optam por
ocultar suas origens étnicas com o objetivo de evadir-se dos preconceitos
e estigmas que ainda persistem na sociedade brasileira. Tal situagio,
reflete a existéncia de uma linha ténue entre preservar as raizes da
prépria cultura, ou recorrer a outras identidades genéricas geradas
historicamente e descritas em livros didaticos como: caboclo, indio

urbano, descendente de indio, remanescente, ribeirinho, dentre outros.
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Ressalte-se que a identidade é um acontecimento, ndo é algo fixo e imdvel.
Nio indigenas que se embasam sobre ideias racistas utilizam-se da nogéo
de que indigenas em contexto urbano nio sdo mais indigenas. Todavia,
permanecemos indigenas por onde estivermos. Identidade, territério e
conhecimento também sio acontecimentos e se ressignificam e cabe aos
préprios povos atribuirem os critérios para tais identidades,

territorialidades e questdes derivadas das mesmas (Santos, 2020, p. 17).

Contudo, averiguamos que o reconhecimento de Ronildo Carvalho,
enquanto indigena urbano, ocorreu na contramio da expectativa do
entrevistado. Uma vez que, o entrevistado confessou possuir um
enorme receio de n3o ser aceito pela comunidade Kambeba devido sua

condi¢io de indigena urbano. Como destacamos em seu depoimento:

[...] por exemplo, eu ni3o vivi durante esses 18, 19 pra c4, eu nio vivi 13, eu
vivi aqui na cidade, eu tive que me formar, entdo pra eu ir pra li eu tinha
que ter um consentimento, né, do lider maior e por incrivel que pareca os
dois lider maior, os kambebas originérios ja faleceram e quando eu chegava
14 era assim uma festa muito grande, né, porque era um menino diferente,
de cidade, de repente ir pra 14 e tal... e quando foi agora eu tive o prazer,
depois de trinta e poucos anos, reencontrar esse povo, s6 que quando eu
cheguei l4 eu ji vi um outro povo, porque era exatamente a geragio daquele
primeiro povo agora, ai eu descobri meus parentes, né, minhas primas,
sobrinho, co-sobrinhos, porque 14 eles, um nome é, somos todos parentes,
né, e foi assim, uma emog¢do muito grande, né, porque vocé poder chegar 14,
e dizer que eu td de volta na terra... a gente é uma certa “nossa, sera que esse
pessoal vai me aceitar mesmo?”, porque eu sou diferente mesmo, talvez dos
kambeba eu sou o tnico que tem esse trago diferencial, né... mas olha, foi
uma festa muito grande... (Ronildo Carvalho, Tefé, 25/05/21).

Ao ser questionado se sentia menos Kambeba por ter vivido na
cidade por um longo periodo, e somente depois de adulto aproximar-se
de suas raizes ancestrais, Ronildo Carvalho foi enfatico ao afirmar estar
convicto de sua identidade cultural. Inclusive, destacando que o fato de
continuar vivendo na drea urbana da cidade n3o o faz menos indigena,

pois se auto reconhece como Kambeba.
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Ainda nesse contexto, frisou a importincia de se manter “vivas” as
tradi¢cdes ancestrais, como por exemplo, o conselho tribal, cujas
reunides sio realizadas em Maloca, onde todos os membros da
comunidade sdo convidados a fazer uma espécie de discussio sobre

questdes de interesse geral.

[...] eutive o prazer de estar 14 com eles agora, né... e eles sempre me... assim,

me questionavam, né: “ah, mas vocé se identifica? Se auto aceita?”, e eu

sempre disse que sim, é tanto que o nosso publico que hoje acompanha

nosso show sempre... “é um indio e tal..” e eu digo: “cara, mas eu com todo o
»

prazer eu sou realmente..”, né, eu nunca fugi dessa responsabilidade...
(Ronildo Carvalho, Tefé, 25/05/21).

Figura 3 - Ronildo Carvalho a caminho da comunidade Jaqueri (Kambeba)

Fonte: Arquivo pessoal do entrevistado.

Destacamos que a expressido “responsabilidade” estd associada a
consciéncia do seu papel de comunicar e, sobretudo, de formador de
opinides, visto que se comunica diariamente com ouvintes e internautas
de viérias localidades do Médio Solimdes. Isso refor¢a nosso
entendimento que Ronildo Carvalho cada vez mais se apropria das
estratégias comunicacionais no fortalecimento dos direitos politicos e
culturais dos povos origindrios, vislumbrando a diversidade cultural

existente no contexto amazonico.
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2.2 0 USO SOCIAL E CULTURAL DAS RADIOS NO INTERIOR DO AMAZONAS

O radio é um dos meios de comunica¢io que possuem maior
alcance e as novas tecnologias e a internet trouxeram ainda mais
inovagOes, pois aumentaram as maneiras com as quais os ouvintes
podem se conectar. As novas tecnologias que, inicialmente, apontavam
para um apagamento do protagonismo das radios, acabaram
proporcionando novas formas de transmissio e espalhando anda mais
o alcance das emissoras.

Agora, além do tradicional aparelho eletrénico conectado a energia
ou as pilhas, também é possivel ouvir radio na televisdo, no carro, no
celular, no computador, e tantas outras possibilidades (Ferraretto, 2014,
p. 16).

Nesse sentido,

Na era digital, o rddio do Amazonas ji ganhou as paginas da internet com
base na triade: som, imagem e texto. Quanto a digitalizacio das
transmissoes, serd realidade ap6s a defini¢io do Sistema Brasileiro de Radio
Digital, mas o cenario mudard intensamente com a migrac¢do das emissoras
AM para FM. Essa realidade que se faz necessaria visto que as pessoas estdo
cada vez mais tecnolégicas e a tecnologia permite que as pessoas possam
ouvir as ridios em qualquer lugar do mundo, acessando seus smartphones
(Mafra, 2014, p. 2).

A partir deste fragmento, podemos afirmar que se em 1927 a radio
tinha por objetivo “transmitir para os municipios do interior dados e
informacgdes atualizadas das cotagdes e valorizagdes dos produtos
naturais nas bolsas internacionais, a situa¢io da moeda brasileira e o
cAmbio exterior” (Nogueira, 1999, p. 39), com o passar do tempo as
radios ganham destaque se moldando a realidade e nas necessidades de

cada localidade. (Mafra, 2014).
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Além das grandes empresas de comunicag3o, que transmitem uma
programacgdo unificada para todas suas afiliadas abrindo horarios
especificos para a programacgio local, o Brasil possui indmeras
pequenas emissoras que possuem uma programagio propria, voltada
para as informacgdes locais que estdo localizadas principalmente em
cidades do interior, que tem na ridio seu principal meio de
comunicac¢io, quando nio € o Gnico.

Outro ponto a ser ressaltado é que muito da realidade acerca do
estado do Amazonas sio representa¢des de um imaginario social, assim,
a radio desempenha papel basilar ao desmistificar certas construgdes
culturais e sociais que nio fazem jus a realidade desses povos/
populacio.

Ainda sob essa perspectiva, ressaltamos que as distincias
decorrentes da distribuicio demografica da populacio amazonense sdo
encurtadas gragas ao trabalho desenvolvidos pelas ridios locais e
regionais, pois a grande parte desta populagdo se encontra longe dos
centros urbanos (Mafra, 2014). Esse contexto refor¢a nosso
entendimento que as radios exercem um papel integrador das
diferentes localidades do Amazonas, bem como replicador das diversas
culturas do povo amazonense.

Para Dantas (2010),

As ondas sonoras de frequéncia modular, no médio Solimdes, conseguem
romper as barreiras geograficas, a distancia e o analfabetismo, levando aos
ouvintes informacgdes sobre o defeso das principais espécies de peixe
explotadas, cursos de capacitagio disponiveis, épocas e documentos
necessarios para solicitar seguro desemprego, seguro maternidade entre
outras. Tem a credibilidade da voz amiga, do companheiro de jornada, em
uma sociedade onde o conhecimento ainda se fantasia de conto, povoa o
imaginario das pessoas e se perpetua de pai para filho (Dantas, 2010, p. 37-
38).
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O relacionamento do amazonense com a rddio compara-se a um
sentimento de pertencimento a sociedade local. As transmissdes nio
sdo realizadas para um ouvinte genérico, mas para o individuo que o
comunicador ird encontrar na rua, que ird conhecer o estiidio e/ou que
precisa enviar um recado para seus parentes distantes que nio possuem

um telefone e nio recebem cartas.

O conceito de proximidade pode ser explorado a partir de diferentes
perspectivas, mas, quando se trata de midia local e regional, ele se refere
aos lagos originados pela familiaridade e pela singularidade de uma
determinada regido, que tém muito a ver com a questio do locus territorial
(Peruzzo, 2005, p. 76).

Desta forma, Ronildo Carvalho ao compartilhar suas raizes étnicas
no espaco radiofonico, transmitindo a voz e o canto de seus ancestrais
para o publico da Radio Educacdo Rural ecoa as vozes que, em geral, sdo
invisibilizados pelas demais regides do pafs. “E preciso considerar que o
radio surgiu na era da comunicacio de massas e que tem um forte
potencial poder cognitivo ao envolver os sons da transmissdo das
mensagens, antes de tudo” (Mafra, 2014, p. 7).

Bassi e Pinto (2019) dizem que a comunicagio comunitdria/
alternativa/popular é muito importante para os movimentos sociais e
populares. Desta forma, a iniciativa de Ronildo Carvalho demonstra que
apesar das emissoras possuirem um carater comercial é possivel a
realiza¢io de uma comunica¢io pautada em conteidos democraticos
dando voz aos diferentes atores sociais de diferentes etnias, racas,

credos e classe social. Ainda de acordo com os autores:

[...] mesmo que n3o seja uma for¢a dominante, desempenha um papel no
processo de democratizagdo da informagéo, promovendo contetdos ligados
as discussdes sobre cidadania, género, justica social, direitos humanos,
sustentabilidade, reforma agraria, economia soliddria, entre outros (Bassi e
Pinto, 2019, p. 12).
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Essa atitude rompe com a midia tradicional, com o oligopdlio da
comunicagdo, que impde um padrio a ser seguido e representa
resisténcia ao assumir o papel de sujeito comunicacional, que traz até
mesmo no jargdo do seu programa a ligacio com o publico que o

acompanha durante tantos anos como comunicador e artista indigena.
CONCLUSAO

Ao nos debrucarmos sobre as narrativas de Ronildo Carvalho
constatamos que este conhecido comunicador e artista da etnia
Kambeba, ao longo de sua trajetdria, ndo sé ganhou lugar cativo na vida
de seus ouvintes, como também promoveu a inclusio social através da
informacao as diferentes comunidades formadoras do Médio Solimdes.

Nesse sentido, seu oficio como comunicador se tornou uma
ferramenta possibilitando novos espagos de debates, pautado por uma
programacio que difunde as “raizes culturais” dos povos originais, sem
distin¢do de territdrio, etnia, classe social, alcangando tanto aqueles que
se encontram na cidade como nas comunidades indigenas, ribeirinhas e
quilombolas. Assim, sob um ponto de vista multicultural, organiza a
pauta de seu programa didrio incentivando o didlogo, além de dar
visibilidade a cultura dos povos tradicionais.

O desejo por conhecer a histéria de seus antepassados foi a
alavanca que desvelou sua ancestralidade indigena numa perspectiva
para além do cariter individual ampliando seus horizontes para o
cardter coletivo. Sendo uma espécie de espelho dessa realidade.
Metaforicamente, podemos compari-lo a uma antena replicadora de
cultura, tradigio e saberes da floresta.

Por tudo isso, reiteramos que as radios, sobretudo, no interior

amazonico detém grande importincia no que tange a interlocugio de
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didlogos promovendo a diversidade cultural somado a uma consciéncia
critica. E sempre oportuno lembrar que na Amazonia as radios tém
grande potencial comunicativo exercendo importante papel integrador,
diminuindo as distincias geogréficas.

N3io podemos deixar de mencionar que a internet é uma realidade
j& posta as rddios amazdnicas onde a comunica¢io ocorre através de
c6digo bindrio. Diante desse cendrio, é preciso conceber maiores
estudos que permita compreender os possiveis impactos dessas
mudangas tecnolégicas no cotidiano amazdnico.

Por fim, este estudo buscou demonstrar a relevincia do papel das
rddios comunitidrias compreendendo-as como  instrumento
fundamental ao dar visibilidade a gama da diversidade cultural do
Amazonas. Como ressalta o préprio Ronildo Carvalho: “esse meu
compromisso, ... o0 que eu puder fazer eu vou fazer, e assim contribuir
também pra manter viva as tradi¢des Kambeba, ent3o, fica aqui todo o
meu respeito aos antepassados, aos aldeados que se identificam como

Kambeba, esse filho também é Kambeba, com muito orgulho”.
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1 INTRODUCAO

Muito se tem discutido sobre os fazeres decoloniais em
comunidades indigenas e quilombolas, dos povos das dguas, dos campos
e das florestas. As circunstincias desses espagos nos apresentam um
lugar de grandes poéticas, lutas e reflexdes na contemporaneidade, com
a transformacio de uma coletividade, seja ela cultural, social, politica
ou ecoldgica. Nesse horizonte, o projeto de extensio universitaria
“Ecologia de saberes: saide e ambiente no territério quilombola de
Acaud, Pogo Branco/RN”, vinculado a Universidade Federal do Rio
Grande do Norte, teve como objetivo promover a extensio popular de
cunho social e fortalecer as dinimicas territoriais de reproducdo
socioambiental, com promogio da satide, da organizagdo comunitaria e
da educacio e saide ambiental.

Projetos de extensdo universitiria, em especial os de Extensio
Popular, demonstram o papel e compromisso social da Universidade
publica, ao inserir-se em contextos comunitdrios locais, convivendo
com grupos sociais e construindo vinculos capazes de mediar uma
comunicagdo e interface dialégica. Tal processo mobiliza frentes de
acdo e protagonismo estudantil a partir de trabalhos sociais e de
imersdo comunitiria. Dessa maneira, por meio da comunicagio e do
trabalho social na realidade concreta, dar-se a construgio e
sistematiza¢io de saberes e conhecimentos (Cruz, et al., 2021). Para
Vasconcelos (2008), a educagio popular freiriana, base ético-politica da
extensdo popular, pauta-se na relacio de troca entre os saberes
populares e o saber cientifico, tendo como balizador os interesses das
classes populares.

Com as vivéncias na comunidade de Acaui, pudemos perceber as

ricas experiéncias ancestrais quilombolas marcadas por realidades
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sociais, culturais e histéricas que até os dias atuais enfrentam
dificuldades para legitimar seu territério, suas manifestagdes culturais
e politicas publicas em todas as areas de cidadania. No periodo de
outubro do ano de 2022 a abril de 2023 o grupo de extensio “Ecologia de
saberes e praticas”, desenvolveu prdticas colaborativas nas dreas de
satide, ecologia, artes, educagdo e sociedade em conjunto com a
comunidade e tendo como base os conhecimentos e saberes tradicionais
e populares.

Na obra “Pedagogia da autonomia: saberes necessérios a prética

educativa”, Paulo Freire (1996, p. 77), afirma:

Meu papel no mundo n3o é sé o de quem constata o que ocorre, mas também
o de quem intervém como sujeito de ocorréncia. Ndo sou apenas objeto da
Histdria, mas seu sujeito igualmente. No mundo da Histéria, da cultura, da
politica, constato n3o para me adaptar, mas para mudar. [...] Ninguém pode
estar no mundo, com o mundo e com os outros de forma neutra. Nio posso
estar no mundo de luva nas maos constatando apenas. A acomodag¢io em
mim é apenas caminho para a inser¢do, que implica decisdo, escolha,

intervencdo na realidade.

Nesse horizonte freiriano, na perspectiva da intervenc¢io na
realidade que a Extensdo Universitaria, com base na educag¢ido popular,
se faz, vivenciada e aplicada em articulagdo a pesquisa e ao ensino,
reorientando a formagio académica e ressignificando a atuacio
profissional comprometida com as questdes sociais e ecoldgicas.

Para Melo Neto (2014), a Extens3o Popular é um trabalho social til
e uma estratégia para a relacido entre a universidade e a sociedade,
colocando os sujeitos nos espagos sociais, como agentes de
transformacido, ao promover um novo pensar e fazer que caminhem
para a mudanca do status quo. Para o autor, a Extensio Universitaria se
realiza em um processo dialético, teoria e prética, ao constituir um

7

produto que é o conhecimento novo e um exercicio do pensamento
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critico e do agir coletivo (Melo Neto, 2014). A Extens3o, desse modo, visa
provocar nas relagbes sociais, possibilidades de construir
conhecimentos que colaborem nos processos de transformacio da
sociedade.

Também afirma Cruz (2011), que a Extensio possui
intencionalidade e é, muitas vezes, o ponto de partida da agio
universitiria e da producio do conhecimento. Um processo de
comunica¢do de protagonistas universitirios com o mundo concreto,
um trabalho social articulador do ensino e da pesquisa.

Permeados pelas palavras de Paulo Freire (2016), o projeto de
extensio buscou fortalecer os lagos ji existentes no territério de Acaui
através de uma educacdo decolonial, pautada na coletividade e nas
possibilidades pedagégicas de pensar no sujeito mais atuante.
Concordamos com Freire (2016) quando o autor discute que os
quilombos foram um momento exemplar para um aprendizado de
rebeldia, de reinvencio da vida, de assumir a existéncia e a histéria das
escravizadas e dos escravizados que, da “obediéncia necessaria”,
partiram em busca da invencg&o da liberdade.

Reafirmamos, assim, que com as praticas colaborativas e dialégicas
com comunidades tradicionais, a extensio universitiria, mediando o
conhecimento académico humanizado e atento com os saberes
populares, deve contribuir com um mundo melhor, no enfrentamento

as exclusdes sociais, e nas lutas e resisténcias territoriais.
2 QUE TERRITORIO E ESTE: QUILOMBO DE ACAUA?

E impossivel realizar um projeto de extensio sem conhecer a
histéria local e as histérias de vida das pessoas. O quilombo de Acaui

fica localizado no municipio de Pogo Branco/RN, em zona rural, com
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distdncia de quatro quilémetros do centro da cidade. De acordo com
dados do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE), censo de
2022, hd 298 moradores na comunidade quilombola, em 87 familias.

Segundo os estudos de Valle (2013), a origem desse local se deu em
virtude da presenca de José Acaud, um entido escravo fugido, hd mais de
200 anos. Ele encontrou na regiio atual de Acaui um espago propicio
para desenvolver agricultura e ser ponto seguro de sobrevivéncia. Com
o passar do tempo, apds a chegada de José Acau3, outros escravos foram
compondo o territério que crescia em meio ao medo da escravidio e a
esperanca em se tornar lugar de resisténcia, um quilombo. Para Valle
(2013):

Era bastante evidente que a familia envolvia um conjunto de ideias
importantes, além de se definir como valor central, para a visio e
compreensdo de Acaud como comunidade e unidade social. Foram familias
que fundaram ou criaram historicamente aquele lugar determinado e
formaram o que existe atualmente como uma comunidade. Eram familias
particularizadas pela origem escrava de seus antepassados, fugitivos do
cativeiro (Vallle, 2013, p. 170).

O Quilombo de Acaui é formado por familias que foram afetadas
com a construgio da barragem da cidade de Pogo Branco/RN, tendo sua
construgio deliberada em meados de 1950 e concluida no ano de 1969.
Com a conclusio da barragem se fez necessirio a remoc¢do da
comunidade ribeirinha do Rio Ceard-Mirim em virtude do grande
volume da barragem, essas familias foram realocadas cerca de 1Km do
seu espaco de origem (Valle, 2006). Na década de 2000, a comunidade se
auto reconhece como quilombola perante a Fundagio Cultural Palmares
(FCP), iniciando, assim, o processo de regularizag¢do fundiéria das terras
tradicionais remanescentes de quilombo.

Esta comunidade, vivenciou um processo de construcio

etnopolitica, articulando-se com outras comunidades quilombolas do
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estado do Rio Grande do Norte para demarcac¢io de suas terras pelo
Instituto Nacional de Coloniza¢io e Reforma Agraria - INCRA. O
territério quilombola de Acau3, historicamente baseia-se em atividades
cotidianas de trabalho no campo e na reprodugio social comunitéria,
com agricultura, pecudria, pesca, atividades na casa de farinha, danca
das mulheres quilombolas, dentre outras, atravessadas pela luta de
reconhecimento, de acesso A terra, com um forte contetido politico-
identitario (Arguedas, 2017).

Com essas informagdes histdricas, percebe-se o quanto foi dificil
efetivar o reconhecimento de territério quilombola com os devidos
direitos que a esse povo devem ser assegurados, nio podendo esquecer
as situacgdes discriminatdrias, quando se pensa em raga e cor. Uma
realidade que segundo os moradores atuais de Acaui ainda persiste, no
entanto, eles sobrevoam o espago de sonho de muitos que ousadamente
buscaram outros significados e objetivos de vida.

Atualmente, em Acaui, forte é a presenca de jovens, que sio
maioria na comunidade. Eles vivenciam a falta de atrativos de emprego,
de cultura, escolarizagio, arte e outras alternativas de melhoria de vida.
Por isso, a importincia de a¢des por parte de centros universitarios, de
organiza¢des nio governamentais e outras para contribuir junto aos
sonhos dos que estdo fazendo acontecer e fortalecem o quilombo. Sio
eles, os jovens, que estio de maneira candente fazendo acontecer um
protagonismo social na dire¢do de construir cada vez mais um espaco
de sobrevivéncia digna e preservacdo da identidade ancestral.

A juventude assume o papel de impulsionar os processos de
formacdo e organizagdo deste territério em que habita. Reafirmando
com as palavras de Costa, Rodrigues e Arpini (2022), esses jovens

também sdo: “sujeitos politicos/as, capazes de transformar o seu
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contexto e a si mesmos/as em uma relagio dialética com o/a outro/a”
(Costa; Rodrigues; Arpini, 2022, p. 327).

A ideia da construcdo de uma praca ecoldgica e criacdo de espagos
verdes, desperta para o eixo da educagio ambiental e a for¢a da
construcdo coletiva, possibilitando fortalecer lagos culturais e
histéricos. Em Acaud as a¢des do projeto de extensio vem sendo
desenvolvidas através de oficinas que acontecem na Associa¢io da
comunidade, que vio desde a coleta e catalogacio de espécies de plantas
nativas daquele espaco, junto a uma pesquisa feita através dos jovens de
Acaui com toda comunidade sobre os valores nutricionais, medicinais e
artesanais das plantas quilombolas, até a construcio coletiva de uma
ecopraca que envolve toda a comunidade. Garantir a existéncia de um
ambiente sadio para toda a humanidade implica em uma
conscientizagdo realmente abrangente, que s6 pode ter ressondncia e
maturidade através da Educagio Ambiental (Ab’Saber, 1991). Espagos
ecolégicos trazem um valor inestimavel para a comunidade, além de
colaborar com as interag¢des sociais, étnicas e culturais, a exemplo das
artes feitas com os materiais reciclados para construgio da ecopraga, e
no plantio de drvores e plantas nativas que ajudam a (re)contar suas
origens, contribuindo com a manutenc¢do do bioma da caatinga, o qual
se encontra extremamente degradado.

Diante do caminhante solit4rio, o quilombola mostra outra relagdo
com a natureza, marcada por um desejo de mundo. Diante dos louvores
de sua resisténcia, o quilombola aponta a pratica ecologista como
condi¢io da emancipa¢io. Como afirma Ferdinand (2022), em “Uma
Ecologia Decolonial”, o vigor das correntes quebradas e das corridas
enlouquecidas caminharam junto a paciéncia de inhames plantados e de
florestas adentradas. Os quilombolas elaboraram praticas agricolas e

inventaram artes culindrias para alimentar seus corpos fisico e
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metafisico. Longe das monoculturas das plantations, os quilombolas
adquiriram responsabilidade sobre seu corpo. Eles colocaram em agio
as primeiras utopias anticoloniais e antiescravistas modernas,
demonstrando que por meio do cuidado e do amor dedicados a Mie
Terra é possivel redescobrir seu corpo, sua humanidade e emancipar-se

(Ferdinand, 2022).

3 RELATO DE EXPERIENCIA

3.1 NOVOS CONTORNOS E SIGNIFICADOS EM ACAUA

Com oficinas e encontros realizados na Associa¢io dos moradores
de Acauj, o grupo de extensionistas teceu, juntamente com criangas,
jovens e adultos, o planejamento da ecopraga, demanda que emergiu dos
anseios da prépria comunidade. Nesse contexto, foram oportunizados
momentos formativos voltados a ecologia, educacio e satide, mediados
pelos estudantes com formagio nessas dreas. Essa iniciativa
transdisciplinar foi valida para a troca de saberes académicos e
populares e para melhor dinamizar, dar corpo ao espago da ecopraca. A
transdisciplinaridade possibilita que os agentes se imbriquem de forma
positiva para o desenvolvimento das agdes pré-estabelecidas e que as
mesmas possam ganhar sentidos e direcdes favoraveis ao que se almeja.
Com isso, todo aprendizado que promove atitudes transdisciplinares é
cooperativo, interativo, solidario e integrativo. Estes devem ser alguns
dos pressupostos para uma educacio cientifica que podera contribuir
para a formac3o integral dos sujeitos (Flores; Rocha Filho, 2016).

O primeiro momento do projeto de extensio, através de uma roda
de conversa realizada na associa¢io dos moradores de Acaud, contou
com um numero expressivo de pessoas da comunidade quilombola. O

grupo de estudantes extensionistas teve ateng¢do em acolher as
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informacgdes e as aspira¢des da comunidade voltadas a qualidade de vida
e ao meio ambiente. Dentre os muitos pontos apresentados pelas
criangas, jovens e adultos, um se destacou, tratava-se do sonho coletivo
de construir uma praga, um espaco de lazer, no qual a comunidade
pudesse se reunir e fortalecer vinculos.

Em parceria com o projeto Arboriza-Natal, a comunidade de Acaui
recebeu a doacdo de 50 mudas nativas da regido a fim de serem
plantadas no espago da praga ecolégica. Em um segundo momento da
vivéncia comunitiria, desenvolvemos uma oficina sobre os cuidados
com as mudas e o plantio, seguida de um debate com a comunidade
sobre a importancia da arborizacdo de Acaui e a corresponsabilidade
dos moradores pela preservagio ecolégica do territdrio, ja que no
entorno de Acaui é muito comum o desmatamento e as queimadas de
plantas em consequéncia da forte presenca de criacido de bovinos e da
plantag¢do de mandioca e outras atua¢des de natureza econémica. Nas
Figuras 1, 2 e 3 estdo registros do dia da plantagio das mudas nativas na
ecopraca de Acaua.

A promocio da arborizag¢io realizada no local ajuda a mitigar os
impactos do desmatamento na regido, sendo importante para a
preservacgdo da floralocal, além de conscientizar e mitigar impactos das
mudancas climéticas. A ideia foi trazer para a comunidade mais arvores
para arborizagio, a fim de, além de embelezar o espaco, poder produzir
sombra para os moradores, reduzir ilhas de calor e diminuir poluentes
atmosféricos que sio prejudiciais para a satide humana. Segundo Laert
Scanavaca (2020, p. 176) “No processo evolutivo, as espécies selecionam
seus polinizadores e dispersores (simbiose). Dessa forma, as espécies
nativas sdo mais interessantes, pois atraem a fauna a elas associadas,

tornando o ambiente mais agradavel”.
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Vale ressaltar que as espécies ofertadas para a arborizagio da
ecopraca estdo na lista de nativas da regido, favorecendo a fauna local,
sem alterar a biodiversidade de polinizadores presentes. As espécies de

drvores foram: Ipé amarelo, Ipé roxo, catingueira, palmeiras e oitis.

Figuras 1, 2 e 3 - Plantacdo das mudas nativas na ecopraca da comunidade de Acaud, Poco
Branco-RN, 2023

Fonte: Arquivo préprio, 2022.

Houve também o dia da oficina para construc¢io das placas para
sinalizar a praga ecoldgica. Esse momento de vivéncia de atelié em volta
da pintura de placas, contou com um grande nimero de criancas e
adolescentes quilombolas, Figuras 4, 5 e 6, que se encantavam € ao
mesmo tempo que desenvolviam suas manifestagdes artisticas. Por
meio das confeccdes das placas entre as misturas das tintas, das
espessuras dos pincéis, com as variadas texturas e tamanho das placas
de madeira, entre uma conversa e um sorriso, surgiam ali pinturas que
retratavam a cena do seu cotidiano, as multiplas cores e a vivacidade de
uma fauna e uma flora que estio no seu dia a dia.

Experimentar as formas de producio artisticas através da pintura
estimula nesses jovens a criatividade, a originalidade, auxilia na
coordenagio motora, aumenta a capacidade de concentragio, aguca os

sentidos e a liberdade de express3o. E com a arte que podemos descobrir
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um mundo cheio de cores, linhas, formas, texturas, diregdes, de
pluralidades e dentre outros cendrios.

Dialogando com as palavras de Silva (2021),

[...] através da Arte a crianga pode se expressar, expor seus sentimentos e
ideias, ampliar sua relagio com o mundo ao seu redor. Assim sendo, ele
utiliza as Artes Visuais como uma forma de expressio, adquire sensibilidade
e competéncia para lidar com formas, cores, imagens, gestos, sons e demais
expressoes (Silva, 2021, p. 112).

Ou seja, todo e qualquer ser humano que exercite o seu fazer
artistico pode se contemplar com as multiplicidades de beneficios e
vantagens que trabalhar e praticar a arte tem a oferecer. Foi a partir de
um mutirdo de pessoas de Acaui, em colaborag¢io com os extensionistas
da UFRN, que a construgdo da ecopraga se fez.

Frente a essa unido, fica evidente que a histéria da comunidade
quilombola, marcada pela resisténcia dos seus antepassados frente ao
processo de escraviddo é fonte de inspirag¢do para constru¢io de um
presente e um futuro melhores (Arguedas, 2017).

Essas praticas colaborativas e estratégias ecolégicas dialogam com o
enfrentamento a crise global ecolégica, que, de acordo com Ferdinand
(2022), implica também escritas do mundo que conservem sua pluralidade
constitutiva, uma literatura com narrativas-florestas em que todos
encontrem uma arvore sob a qual se abrigar. Superar as fraturas da
modernidade pressupde, portanto, levar a sério as continuidades entre
humanos e nio humanos. O que acontece com a Terra, com os solos, com
as 4guas e com as florestas repercute no préprio corpo dos humanos,
assim como em suas condi¢des de vida sociais e politicas, e vice-versa. O
solo colonial e os corpos dos escravizados confundem-se em uma dnica
Terra-Negra subjugada pelo colonialismo. Manter juntos ambientalismo,

anticolonialismo e antiescravismo, luta antirracista, desfazer-se da
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sombra do pordo do Antropoceno, é, pois, missio de uma ecologia

decolonial (Ferdinand, 2022).

Figuras 4, 5 e 6 - Placas produzidas pelos jovens da comunidade instalada na Ecopraca,
Acaud, Pogo Branco-RN, 2023

B =]

Fonte: Arquivo do proprio, 2022.

Por fim, houve uma terceira vivéncia na comunidade com a oficina
de reciclagem de pneus para criagio de bancos e mesas para a ecopraga,
Figura 7 e 8.

Figura 7 e 8 - Moradores de Acaua reciclando pneus para ecopraca de Acaud, Pogo Branco-
RN, 2023

Fonte: Arquivo préprio, 2023.

Diante dessa construcio coletiva, soa bem as palavras de Paiva

(2003) quando afirma:

Nos espagos de participagdo, as familias encontram e criam formas novas

de sociabilidade e de socializag¢do: nos encontros, cursos, mobiliza¢des, os
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sujeitos encontram maneiras de autorrealizagio, de encontro com outro, de
conversas, de construgio da autoestima (Paiva, 2003, p. 173).

Foi uma semente plantada em solo fértil de ressignificacio para
um territério composto por pessoas que atravessaram e ainda
atravessam situacdes indesejadas de racismo, de falta de apoio por parte
dos entes governamentais, de falta de politicas ptblicas que assegurem
saude, educacdo, seguranca, saneamento basico e outras.

Espagos como pragas revigoram a percep¢io de identidade e
pertencimento dos moradores, por trazerem caracteristicas ambientais
decoloniais com o poder paisagistico do bioma caatinga ja que se trata
de uma ecopraga. Como afirma Santos (1994), o espaco utilizado é
resultado da acdo do homem, da mulher, sobre o préprio espaco,
intermediados pelos objetos, naturais e artificiais.

Interessante destacar o quanto a comunidade de Acaui se envolveu
com a construgio da praga ecolbgica. Enquanto alguns moradores
ficaram na responsabilidade de reciclar pneus, outros serviam chd, café,
tapioca e bolo. Outros contribuiram com empréstimo de ferramentas.
Essas atitudes de colaboragdo e de acolhimento permitiram entender
que “[...] o local nio é simplesmente aquilo que estd presente na cena”
(Giddens, 1990, p. 18). Em cada olhar havia marcas de sorriso e
pertencimento do lugar onde se vive. Era mios que ajudavam
coletivamente para um bem a ser usufruido por todos, praticas de um
aquilombamento no territério vivo.

Com isso, ressalta-se que o processo da agdo universitiria e de
producio do conhecimento, através de projetos de extensdo, tem seu
inicio e desenvolvimento, fundamentalmente deflagrado pela
comunicacdo entre estudantes universitirios com o mundo, com a
observancias de conflitos, contradi¢cées e complexidade da realidade

(Cruz et al., 2021). Em movimento através da comunicagio, di-se o
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trabalho, as a¢des concretas. Nao qualquer trabalho, mas um trabalho que

sensibiliza o outro, portanto, um trabalho social e ttil para a comunidade.
CONSIDERACOES FINAIS

Depois das vivéncias e encontros com a comunidade tradicional
quilombola de Acaui, onde realizamos rodas de conversas para
compreender as necessidades e as potencialidades existentes, a partir
das quais emergiu o projeto de construgio da praga ecoldégica, como uma
alternativa para a falta de espacos de lazer; momentos de estudos sobre
plantas e ecologia local, juntamente com a atividade pratica da
plantacdo de mudas e o atelié de arte de confec¢io de placas; além da
oficina de reciclagem de pneus para criagdo de bancos e mesas para a
ecopraga; a concretizacio do trabalho util da extensio popular, a
“Ecologia de saberes e préticas” foi efetivada coletivamente. Através de
um planejamento coletivo, mobilizador e sensivel, por meio de
estratégias comunitdrias, dialégicas e de qualificacio.

Destacamos que a construgdo da ecopraca de Acaud, tenciona as
melhorias espaciais com base em referéncias decoloniais, promovendo
resgate histérico cultural, ecolégico, com a¢io do saber-fazer coletivo
inspirado na ancestralidade quilombola da comunidade. Hoje, certamente
mais importante que a consciéncia do lugar é a consciéncia do mundo,
obtida através do lugar, do territério (Santos, 2005). Todas as agdes
obtiveram éxitos e importancia para os envolvidos, foram muitos didlogos
junto a comunidade através de encontros e oficinas, com protagonismo
das criancas, jovens e principalmente a atua¢do das mulheres que floriram
os encontros, legitimando a (re)existéncia de Acaua.

Promovendo essas a¢des por meio da educagio ambiental e

decolonial, podemos visualizar os anseios, os interesses e saberes da
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comunidade, socializando e democratizando o conhecimento. Sendo
assim, o desafio e foco principal de uma educa¢io decolonial (Susana,
2020) e intercultural é precisamente enfrentar, desconstruir e
transformar o nicleo de relagdes coloniais. Para Ferdinand (2022) o
antirracismo e a critica decolonial s3o as chaves para a luta ecologista. E
a partir do convés da justica que se pode projetar no futuro um horizonte
do mundo, um fazer-mundo, acompanhado pela interrup¢io das rela¢des
misdginas, de racismos e de injusticas sociais. O navio-mundo deve ser

construido cotidianamente. Movido pelas lutas do ontem, o navio-mundo

do hoje permite desenhar o horizonte de um mundo do amanha.
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TRAJINAR DE INDIOS EN LOS INTERSTICIOS DE LA
COLONIZACION. CAZADORES, PEONES O MALEVOS
HABITANDO EN LOS BORDES FRONTERIZOS '

BUSTLE OF INDIANS IN THE INTERSTICES OF COLONIZATION. HUNTERS,
PAWNS OR MALEVOS LIVING ON THE BORDER EDGES

Norma Oviedo ?

1. INTRODUCCION. LAS IMPLICANCIAS DE LA HISTORIA REGIONAL Y LA
RECUPERACION DEL GRUPO INDIGENA EN EL CONTEXTO INMIGRATORIO.

El estudio de la historia sobre las comunidades indigenas ha variado,
oscilando segin los alcances de las problematicas abordadas desde las
perspectivas historiograficas y el interés social que cada época ha
marcado como tal, pero en la actualidad los avances son significativos
puesto que no sélo remarcan los ocultamientos sobre la continuidad de la
presencia de las mismas en el proceso de ocupacién y poblamiento de
nuestra regién de frontera® sino que, también, ponen en discusién el
caracter de las interacciones con los demds grupos y comunidades

nacionales. En ese sentido, los vacios historiograficos referidos a la

' Considerando as legislagcdes nacionais e internacionais de ética em pesquisa, de propriedade
intelectual e de uso de imagens, os autores deste capitulo s&o plenamente responsaveis por todo seu
conteudo (inclusive pelos textos, figuras e fotos nele publicadas), neste sentido os autores isentam a
RedeCT e os organizadores deste livro de toda e qualquer responsabilidade civil ou criminal sobre este
capitulo.

2 Historiadora, Doctora en Ciencias Humanas y Sociales (UNaM) y Mestre em Histéria Iberoamericana
(PUCRS-Brasil) e Investigadora y Docente, especialista en el campo de la Historia Regional. Directora del
Centro de Estudios Historicos — Facultad de Humanidades y Ciencias Sociales — Universidad Nacional de
Misiones. ovinor77@gmail.com

*Misiones es una de las provincias argentinas cuyo 90% del territorio limita con otros Estados Nacionales
y solamente un 10 % del mismo lo une a nuestro pafs, con la provincia de Corrientes, por ello se
constituye en el nucleo de una regién de frontera junto a otras poblaciones paraguayas y brasilefias
(Oviedo, 2020)
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presencia indigena“ en Misiones, respecto de las etapas de emergencia y
consolidacién del y los Estados Nacionales en la denominada regién
misionera jesuitica®, cobra un sentido distinto a lo ocurrido en otros
lugares -por ejemplo en la Patagonia donde con la llamada conquista del
desierto se llevo a cabo el exterminio de las comunidades aborigenes- ya
que se trataba de indios civilizados® y especializados laboralmente; a los
que habia que integrarlos, aunque desconociéndolos como grupo étnico
diverso y con capacidades para instituirse en organizaciones auténomas’.
Es decir, excluidos como tales pero incluidos en tanto mestizados y como
componentes de la sociedad nacional, en un proceso que transcurrié a
largo plazo (Siglos XIX-XX). Es preciso aclarar que aquellos grupos y
comunidades de indios que se movilizaron durante la etapa en estudio
fueron aquellos que escaparon del proceso civilizatorio en las ciudades

espailolas o las reducciones jesuiticas.

“ En el caso de las parcialidades y comunidades de guaranies es fundamental destacar la presencia
permanente en la region, habitando un territorio, que supera los limites juridico-administrativos, en
tanto mundo ecoldgico-social en el que se desenvuelven; aprovechando los recursos que la naturaleza
les provee. Es decir que parte de esa poblacion aborigen esta distribuida continuamente en nuestra
sociedad, colonizados y mestizados: por parte de aquellos que pasaron a formar parte de las ciudades
espafolas y las reducciones jesuiticas (Siglo XV-XVIII), de aquellos que fueron peones en las estancias
ganaderas o las chacras de los inmigrantes (Siglo XIX) y, actualmente, conviviendo con parte de aquellos
que no pasaron por esas instancias, aunque igualmente en un proceso de acriollamiento paulatino.

* Territorialidad en la que se localizaron las 30 reducciones: 15 en las actuales provincias argentinas de
Misiones y Corrientes, 8 en los Departamentos paraguayos de Itapua y Misiones y 7 en el Estado
brasilefio de Rio Grande do Sul y las zonas rurales circundantes que, incluyé a zonas de campos situada
en la Republica Oriental del Uruguay

° En general nos referimos a al grupo de los guaranies, en el que se distinguen diversas parcialidades,
aunque ello es dificil de precisar con certeza debido a que los relatos sobre tales comunidades son
producciones de viajeros, funcionarios, jesuitas y sabios de la época en que se produjeron las
documentacionesy la mayor dificultad de los mismos refiere a las designaciones utilizadas. No obstante,
los guaranies son los mds representativos en la actual provincia de Misiones, entre ellos los Mbyas que
histéricamente habitaron la zona oriental del Paraguay, el sureste del Brasil y el nordeste de Argenting;
parte de ellos constituyeron los pueblos jesuiticos mientras que otra parte se mantuvo recluidos en las
zonas no exploradas por los blancos, fundamentalmente la zona norte de la actual provincia de
Misiones.

/“Tras los pasos de los guaranies perdidos™ alude al vacio que se instituyo desde la produccién histérica,
fundada en el pensamiento anclado en una matriz historiogréfica que negaba la participacion aborigen
en el proceso del desarrollo de la historia (Schiavoni, Oviedo y Jaquet en Jaquet, 2001).
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En el contexto de la inmigracién y la colonizacién, las politicas
gubernamentales de los paises involucrados en la Regién de Frontera® -
Argentina, Brasil y Paraguay- enfatizaron la integracién de la sociedad
regional en torno a la figura de un ciudadano trabajador, que asumiera el
ser nacional y convirtiera las tierras fiscales disponibles en espacios
productivos; més bien en el marco de una economia que transformara los
Territorios Nacionales (TN) recientemente integrados a la Nacién
Argentina -situados en los confines, en tanto eran bordes fronterizos vy,
mayormente, poblados por indios-. No obstante, estos pobladores
raramente fueron considerados en los sistemas de registro estatales, sean
censos y gufas comerciales y turisticas nacionales y locales; porque en
general vivian en zonas recdnditas y selvéticas y, en particular, porque
eran grupos que se movilizaban constantemente y habitaban dmbitos
rurales y, en definitiva, porque aparecian esporddicamente en dmbitos
mas urbanizados y no encajaban en los agrupamientos relevados -familia,
sectores socioeconémicos-. Por lo tanto, durante el proceso colonizador
impulsado por los Estados Nacionales implicados en la region de frontera,
los inmigrantes se constituyeron en protagonistas sustanciales y, por
ende, las investigaciones subrayaron la presencia de los fordneos,
europeos y asidticos, entre los que ya existian grupo de pobladores
fronterizos de descendientes nacidos en los paises receptores de
inmigrantes. De alli que, en el imaginario social perduré la idea de un

territorio vacio® que negaba la presencia de poblacién nativa,

fTerritorio en el que situamos a las provincias de Misiones y parte de Corrientes en Argentina, los
departamentos de Misiones e Itapta en Paraguay y los estados de Rio Grande do Sul, Santa Catarina y
Parand en Brasil.

°En los estudios sobre Misiones, las ideas de desierto o de espacio vacio, que aludia al periodo de fuerte
ingreso inmigratorio a la region, fueron totalmente desmitificadas mediante algunas investigaciones
historiogréficas (Oviedo, 1994, 2014; Levinton y Snihur, 2015), mostrando la presencia continua de
grupos y familias de guaranies y de criollos habitando en el territorio de los ex-pueblos jesuiticos;
compulsivamente integrados al proceso de mestizaje implementado por el Estado Nacional Argentino.
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fundamentalmente los indios; considerados incapaces de transformar
ese espacio en productivo y responder a las demandas del mercado y las
transformaciones socio-culturales regional/internacional.

Los indios fueron excluidos como grupo social en ese proceso y “el
trajinar” consisti6 en la forma de gestionarse un lugar para vivir o
sobrevivir, imposibilitados para acumular riquezas pues no podian
acceder a la propiedad de la tierra y, por lo tanto, estaban impedidos
para construir poder ya que la tierra era un bien de produccién
necesario en el marco de la regionalizacién y la diversificacion
econdmica. No obstante, algunas referencias sobre grupos de indios
aparecen indiciariamente en los registros y ello nos permite revisitar la
problemdtica, habilitando cruces disciplinares y enfoques teéricos en el
campo de las ciencias sociales, la historia en general y desde la
perspectiva regional en cruce con la microhistoria; a fin de reconocer la
historia ptublica® y hacer publico un interés colectivo actual y asi
visibilizar el protagonismo de un grupo humano, desde su singularidad

y sus posibilidades de ser y estar en el mundo (Tarazona, 2021).

2. DESARROLLO: TRAJINAR DE INDIOS EN LOS INTERSTICIOS DE LA
COLONIZACION. CAZADORES, PEONES O MALEVOS HABITANDO EN LOS
BORDES FRONTERIZOS.

El Territorio Nacional de Misiones (TNM -1881/1953) era un
territorio fronterizo y mayoritariamente rural, donde tanto las
ciudades como los poblados se originaban en una colonia y, pasado un

tiempo relativo, estas se transformaban, debido al crecimiento y la

19 “La historia local es entonces historia publica de un singular colectivo no homogeneizado ni
masificado; también es la posibilidad de ver la distincién, la divergencia de un grupo humano. Por tanto,
“la historia publica es el acercamiento de la disciplina a distintos publicos o sectores de la poblacién,
desde contextos propios o situados”, es decir, “es un campo con la capacidad de adoptar diferentes
formas que inclusive varian mucho dependiendo del pafs en el cual se desarrollan” (Torres Ayala citado
en Tarazona, 2021, p. 3)
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estabilidad de la poblacién, en espacios urbanizados y asi,
sucesivamente. De esta forma, continuamente emergian nuevas
colonias que eran aledafias a los pueblos y el proceso se renovaba
repetidamente en el transcurso de una generacién a otra; en ese
contexto, la disponibilidad de tierras, la multiplicacién de las
actividades econémicas y el abanico de posibilidades laborales eran
factores que se combinaban y definian la orientacién de la expansién
territorial; constituyéndose en atractivos suficientes para que los
pobladores, tanto foraneos como nativos, se movilizaran procurando
asentarse y convertirse en propietarios u ocupantes de las tierras
(Oviedo, 2021).

En la trama social de los siglos XIX-XX, fundamentalmente los
indios fueron totalmente marginados y excluidos ya que, aunque parte
de ellos se insertaron laboralmente a determinadas actividades
econdmicas, se perdieron como grupo social al estar imposibilitados
para acumular riquezas y, por lo tanto, impedidos para construir poder.
En relacién a la poblacién aborigen, es posible afirmar que una parte de
la misma sobrevivi6 alejada y pudo mantener su cultura relativamente
intacta, ya que se movilizaba continuamente en los lugares mas
inhéspitos; otra porcién, ya mestizada, se localizé en las periferias de
los pueblos o ciudades, mientras que otra parte seguia movilizandose en
los bordes fronterizos -mayormente rurales, colonias y parajes-, en los
limites sea provincial/departamental/estadual dentro y entre las
jurisdicciones nacionales; es decir marcando una territorialidad cuya
configuracién era de alcance internacional/regional.

Durante la etapa de consolidacién e integracién territorial del
Estado argentino, -caracterizado por la inclusién de las tierras fiscales
0 TNy de ordenamiento social mediante modelos de colonizacién oficial

y privada- la produccién de las fuentes, en una suerte de fuentes-dados,
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estableci6 un juego donde la tirada de unos valieron méis que la de otros
(Ginzburg, 2004); en efecto, las documentaciones oficiales y las
historiografias nacionales han coincidido con el discurso de los Estados
Nacidn, en tanto fundamentaciones que los historiadores han sostenido
en torno ala unificaciéon y homogeneizacion socio-cultural -acorde a las
aspiraciones de los sectores dominantes-. Esta situacién, derivé en el
reconocimiento del protagonismo excepcional y discontinuo de algunos
pocos representantes indigenas -sélo de aquellos sujetos heroicos
conocidos como caudillos hacedores de la nacién (Andresito Guacurari)-
mientras que, como grupo, en conjunto y en general se les resté
importancia.

Es decir que, en el marco de la colonizacién, las fuentes estatales
destacaron a los inmigrantes como sujetos sociales requeridos, en
calidad de colonos agricultores, pasibles de convertirse en propietarios
y ciudadanos, preferentemente en tierras incorporadas recientemente,
como el TNM; esta situaciéon quedé expuesta, por ejemplo, en una de las

obras representativas en la que manifiesta que para otros Misiones es:

“[...] 1a tierra legendaria de los mensuy, los tigres y las cataratas [...] de
narraciones inverosimiles de luchas entre el medio agreste, entre el hombre
y las tierras, entre el gendarme y el bandido (sin embargo) en los tltimos
treinta afios constituye una esperanzada profecia del futuro americano”
impulsado por “el hombre, con todas las virtudes y todos los defectos de ser
hombre simplemente, transformando la selva y levantando ciudades [...]
hombres en accién, hombres luchando para si, para sus hijos, para la patria
[...] Hombres de todos los paises, rubios y morenos” como forjadores del

progreso.” (Tschumi, 1948, p. presentacién).
En términos generales, los registros oficiales de época son
indicativos de un ejercicio continuo de exclusién y marginacién de la

poblacién indigena, minimizando sus referencias y omitiéndolos casi

absolutamente; las estadisticas evitaron registrarlos como grupo o
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sector diferenciado, los censos agruparon familias nucleares
desestimando el amancebamiento en el que podrian estar involucrados;
y en ambas fuentes la prescripcién de la identidad nacional por sobre
los origenes étnicos constituy6 una estrategia de ocultamiento, ademéas
en otros registros los apuntaron como intrusos u ocupantes ilegales de
las tierras, etc. En esos términos, la documentacién territoriana™ y
otras de alcance nacional que refieren sobre esa etapa se sustentan en
una misma matriz de pensamiento e incurrieron en olvidos o descuidos
comunes, ofreciendo escasas evidencias; entre ellas el Album de las
escuelas (1916), las Guias de Misiones (1928 y 1943), el Anuario Social y
Econdémico de Ober4 (1939), las obras de Tschumi (1948) y de Newton y
las memorias de Schedler de Schweri (2003) y de Nobs (2008), etc. que
utilizamos en este trabajo.

No obstante, nos ofrecen indicios y se constituyen en parte de las
“diversas las fuentes que pueden consultarse para conocer la mirada de
inmigrantes o criollos sobre los indigenas”, debido a que, tanto para
Misiones como para la regién, es muy restringida la existencia del
registro fotogrifico, como otra de las posibles fuentes a ser
consideradas para el estudio sobre las comunidades de indios. En las
documentaciones escritas existentes en repositorios oficiales como en
los dlbumes de familias de particulares nos encontramos con unas pocas
fotografias en las que aparecen aborigenes entre los fotografiados, que
son sumamente valiosas porque nos dan cuenta de cémo fueron las
aproximaciones y contactos entre indigenas y otras comunidades, sean
nativas de criollos o fordneas de inmigrantes (Cebolla Badie y Gallero,

2011; Cebolla Badie y Gallero, 2016; Oviedo, 2021).

' De la época territoriana (1881-1953) y correspondiente al TNM.
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El Album de las escuelas (1916)™, en homenaje al primer centenario
de la independencia, realizé un relevamiento minucioso, estadistico,
fotografico, cartografico e informativo sobre cada comunidad educativa
y la poblacién escolar en el TNM (Zorrilla, 2021) y, al igual que las Guias
de Misiones y los Anuarios locales, concentraron gran informacién
sobre los pueblos, los recursos econémicos y turisticos; estos registros
estaban destinados a usuarios especificos, educadores, funcionarios,
agricultores, industriales, comerciantes y turistas. En ellas
encontramos algunos rastros de los aborigenes en el contexto
inmigratorio, alusiones discursivas de otros pobladores, muy escuetas
y esporadicas, acompafiadas de imégenes; que los sittian en diversos
lugares. Por ejemplo, Heriberto G. Ferreya -un antiguo poblador de
Yerbal Viejo- referenciaba el ingreso de inmigrantes suecos
provenientes del sur brasilefio a Villa Svea (1913)* a través de
“escabrosas sendas de indios y contrabandistas” (Wickstrom, 1939)%, a
su vez una de las pocas pesquisas subraya el “trajinar de indios,

cazadores o contrabandistas” (Schiavoni, 2002)** como un dato

"2 Tanto el album como las guias y la obra de Tschumi, utilizadas para este articulo, se encuentran en
version digital en el Centro de Estudios Histéricos (CEH) de la Facultad de Humanidades y Ciencias
Sociales (FHyCs) de la Universidad Nacional de Misiones (UNaM) como en el Archivo del Concejo
Deliberante de la ciudad de Posadas (Misiones).

3 Pueblo de Obera.

" “Marca la iniciacion de la colonizacion sueca en la colonia Picada Bonpland a Yerbal Viejo con el aporte
de colonos ya aclimatados en el Brasil, que después de poblar en Bonpland y en procura de mejores
tierras, vinieron a establecerse en las inmediaciones de la actual Villa Svea (Wickstrom, 1939, p. 27 citado
en Fogeler, 2007). El subrayado en negrita es nuestro. Lo destacado en negrita es nuestro.

"> Anuario Social y Econémico de Obera (1939).

' En las documentaciones del Archivo Nacional de Asuncion como en los informes de viajeros,
expedicionarios y cientificos, correspondientes al Siglo XIX, ya es comun encontrarse con estos
calificativos como bandidos, maleantes y salteadores refiriéndose a pobladores dedicados al pillaje,
arreando de ganado y explotando los yerbales que refieren concretamente a la poblaciéon indigena;
usurpando territorios y recursos que desde entonces se consideraban pertenencia de los emergentes
Estados Nacionales, Brasil, Paraguay y Argentina, e incluso de algunas Provincias como Santa Fe, Entre
Rios y Corrientes que se disputaron parte de lo que fuera territorio jesuitico (Oviedo, 2014).
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caracteristico en el surgimiento de los pueblos, trazados inicialmente
por picadas abiertas por los inmigrantes.

En tales registros, las fotografias y las publicidades constituyen el
paratexto que acompaifia al discurso escrito. Desde las mismas y en
relacion a las referencias temporales y espaciales que ellas aportan,
reconocemos la presencia continua de los guaranies en el TNM y en los
bordes fronterizos, entre los pueblos situados a ambas orillas de los
limites internacionales como entre las jurisdicciones situadas hacia
dentro los estados nacionales; entre ellos grupos de indios cumpliendo
el rol de peones asalariados como sus descendientes, ya mestizados,
participando como estudiantes en las escuelas. Los epigrafes de las
imagenes los registraron en distintos momentos: entre 1896-1900
(Fotografias 1y 2), en el 1900 (Fotografia 3) y 1916 (Fotografia 4). En las
dos primeras fotos los ubicamos en Paraguay como parte de sus propias
comunidades mientras que en la siguiente -titulada “Los desplazados”-
se encuentran en los yerbales como peones dedicados a esa actividad en
montes y tierras lejanas de Misiones (Warenycia, 2011, p. 30)" vy, la
dltima, los localizamos formando parte del sector criollo en una escuela
de Profundidad®, atendiendo a la expresién que recupera la habilidad
de un “Alumno (con) aptitudes especiales para trabajos manuales

utilizando el giiembé" (Album escolar de Misiones, 1916, p. 105).

'” Probablemente esta foto representa a los peones de alguno de los obrajes del Alto Parand, situados
en la franja fronteriza argentino-paraguaya.

'8 Localidad del sur misionero dentro del Departamento Candelaria.
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Imagenes 1y 2: Comunidad de guaranies en Paraguay.

Fuente: Warenycia, 2011, p. 30

Imagen 3: Peones guaranies de los yerbales

Fuente: Warenycia, 2011, p. 29
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Siguiendo al registro gréifico y al andlisis que hacemos de las
imagenes respecto de los dmbitos en los que transitaban los indigenas,
el mayor o menor grado de mestizaje, las diferencias generacionales,
entre otras, reconocemos los cambios y las permanencias de las
costumbres de estas comunidades (Imdgenes 3, 4 y 5), mediante la
representaciéon de la indumentaria en uso, la recreacién de las
actividades productivas y el trabajo en los que estidn involucrados, la
mostracién del dmbito ecolégico en el que interactdan, etc.; las que
demuestran distintas etapas del proceso de adaptacién cultural de la
comunidad ya entrado el Siglo XX. A algunos grupos los visualizamos,
desde el registro gréfico -fotos y anuncios publicitarios-, habitando en
zonas rurales dentro de los nuevos pueblos, como Campo Viera®
(Imagen 5), mientras que otros, transitaban esporddicamente en la
ciudad, como Posadas®® (Imagen 4), transportando productos y
vendiendo artesanias.

En tales imigenes podemos observar los diversos ambientes en los
que circulan grupos de diversos conjuntos etarios, reconociendo el
desplazamiento de los jovenes en dambitos que estaban siendo
urbanizados en los que todavia visualizamos la floresta y el monte de
fondo -grupo al que el editor denomina familia- (Fotografia 5); vistiendo
un ropaje que combinaba elementos propios (cesto, collar y tobillera) y

otros ajenos (remera, pantalén y pollera).

' Localidad situada dentro del Departamento de Obera (Misiones-Argentina).

% Capital de la Provincia, en el sur de Misiones.
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Imagen 4: Alumno de Profundidad.

= g

Fuente: Album Escolar, 1916, p. 105

Imagen 5: Familia de aborigenes en Campo Viera

Fuente: Sosa, 1928, p. 146

Las publicidades (Figuras 1, 2 y 3), se reiteran en todas las Guias
publicadas entre 1920 y 1940 y rememoran a los guaranies en el 4mbito
de la ciudad, allf el registro de sus presencias es atin menos expresivo

porque sus rastros son indirectos, mediante enunciaciones breves que
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remarcaban el origen y una historia comin, como repertorio
identitario, desde las denominaciones de las casas comerciales, cafés,
almacenes, farmacias, etc.; en tanto que los negocios turisticos
indicaban su labor como trabajadores abastecedores promocionando
“Trabajos de indios de la region” (Bordén y Valdovinos, 1943, p. 182); es
decir colocando en el mercado un producto para ciertos consumidores,
los turistas, demandantes de un servicio, el turismo, de corte

internacional (Figura 4).

Figuras 1 a 4: Publicidades sobre aborigenes
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Fuente: Sosa, 1928, p. 82y 108, y Borddn y Valdovinos, 1943, p. 13y 182.

Las publicaciones o informes de época, como la obra de Eric
Tschumi (1948)*, describen la situacién general del T.N.M.* Dicho texto
es clave puesto que el Capitulo IX, “Forjadores de Misiones”, estd

conformado por biografias de inmigrantes y sus descendientes, quienes

2" “Tierra Colorada. Sintesis agraria, industrial, comercial, cultural, turistica y biogrdfica del Territorio Nacional
de Misiones”

» Presuponemos que el texto de Tschumi era otro de los informes destinados a los gobernantes
bonaerenses, puesto que, al igual que otros escritos en la misma época y con las mismas caracteristicas,
brinda un paneo general de la situacion socio-econdmica y cultural de Misiones (pueblos, instituciones,
produccién, empresas, etc.) basado en una descripcién acompanada de fotograffas, planos y cartografia;
referenciando acerca del afincamiento de las diversas comunidades de inmigrantes europeos y asiaticos
y sus descendientes nacidos en los paises receptores, Argentina, Brasil, Paraguay y Cuba.
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relataron acerca de sus experiencias sobre de la relacién con los
aborigenes; especificamente localizados en la zona centro del territorio
misionero y en los bordes fronterizos argentino-paraguayo-brasilefio.
Entre los inmigrantes agricultores, uno expresaba que “Suponia que en
Misiones solo encontraria indios, y después de un interminable viaje en
carro por caminos imposibles (observd) que todos eran rubios”*; otro
residente en Eldorado, puntualizaba su aficién a la pesca y la caza -ala
que dedicaba su tiempo libre recorriendo los montes- y decia ser amigo
de una “tribu de indios en Paraguay” a la que periédicamente visitaba
organizando cacerias®, mientras que un poblador de Yerbal Viejo
(Obera™) agregaba que hasta 1920 “sélo se conseguian indios para el
trabajo” y que luego escaseo “gente para trabajar, y los pocos que habian
eran, en su mayor parte, malevos®*® huidos de Brasil y Paraguay””
(Tschumi, 1948, s/pag.).

Dos de los otros biografiados, afincados en Eldorado y Posadas,
eran profesionales dedicados a la antropologia, uno especializado en lo
relacionado con los indios paraguayos®y el otro era un coleccionista de
piezas indigenas; quienes alegaban haber conformado un museo propio

con objetos de valor histérico de interés para la Direccién de Parques

» Ricardo Seoane, argentino nacido en Rosario en 1901 (Tschumi, 1948).

* José Faubel, australiano nacido en 1901 (Tschumi, 1948).

» Tiene su origen etimoldgico en la voz guarani derivada de la palabra "Vera" que significa que brilla,
Oberd es una localidad situada en zona centro y sureste de la provincia de Misiones.

% Lo resaltado es nuestro

? Einar Nilsson, sueco nacido en 1900 (Tschumi, 1948).

* Ernesto Rodolfo Mayntzhusen, argentino nacido en Buenos Aires en 1898, presumimos que podria
tener parentesco con un famoso naturalista -poseedor de una vasta cultura- (Tschumi, 1948) llamado
Federico Mayntzhusen (1873-1949), un alemdn que integré la Junta de Estudios Histéricos de Misiones
(1939); quien escribié sobre los primeros pobladores de la region y se relaciond amistosamente con los
guayaki del Paraguay. El Museo Regional “Anibal Cambas” conserva una coleccion de piezas guayaki y
mataco-guayaki donada por el cientifico.


https://es.wikipedia.org/wiki/Idioma_guaran%C3%AD
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Nacionales y el Museo de la Plata; respectivamente (Tschumi, 1948:
s/pag.).”

En simultineo al relevamiento de los informantes nacionales, la
Junta de Estudios Histéricos®® fue recuperando materialidades
arqueoldgicas, histéricas, cartograficas y fotograficas relacionadas a los
indios; uno de sus representantes, Abelleyra, se referfa a “las tolderias de
Caaguapé (Garuhapé) *'y Cuifia-Pird, en Misiones (donde habia) nifios y
mujeres afectados de paludismo, cubiertos con harapos” (Boletin de la
Junta de Estudios Histéricos de Misiones -JEHM-, 1944; citado en Cebolla
Badie y Gallero, 2016, p. 95). Luego de dicha conferencia, el Pdte. de la
JEHM Casiano Carvallo present6 un “Proyecto de Proteccién a los indios
en Misiones”, basado en “propdsitos sociales” y “la conveniencia de
incorporar al nicleo étnico nativo en la formacién de nuestro pueblo”;
considerando realizar, entre otras cosas, un censo de la poblacién
indigena, la creacién de reservas de tierras fiscales y la inscripcién de los
nifios en el Registro Civil (Boletin de la Junta de Estudios Histéricos, 1944,
p. 15; citado en Cebolla Badie y Gallero, 2016, p. 96).

En suma y hasta 1950, la informacién sobre las comunidades de
indios relevada en las obras de los intelectuales de época, producidas
por aquellos que integraban la JEHM como los informantes -como lo
fuera Tschumi- y periodistas reconocidos contratados por los gobiernos
nacionales, aludia a la presencia de grupos dispersos demograficamente
en distintas zonas de la actual provincia de Misiones, que atn

mantenian el guarani como idioma para la comunicacién entre ellos,

» Pedro Pablo Monzén, argentino y misionero nacido en Posadas en 1898 (Tschumi, 1948).

“Fundada en 1939 por el primer historiador amateurs Anibal Cambas -escribano de profesion- que
escribio el libro "Historia politica e institucional de Misiones™ (1945), que le valiera el ser reconocido por
la Academia Nacional de la Historia de Argentina.

' Garuhapé estaba habitada por poblacion guarani, los otros pobladores llegaron a fines del Siglo XIX y
los primeros afios del Siglo XX, recién en 1946 comenzd a organizarse el municipio (Bogado, 2018).
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comprendian con dificultad el castellano, eran desconfiados y
conservaban la distancia en la relacién con otros sectores de la
poblacién (Imagen 6). Al respecto, Newton relata un encuentro con dos
jovenes cainguas diciendo que ellos comentaron que habian:
“[...]levantado una vivienda cerca del camino (eran) procedentes de una
propiedad particular situada en la costa del Alto Uruguay, de donde no
explicaban porque habian salido (y que) estaba sorprendido de haberlos

encontrado porque en esos lugares ya no quedaban indios™ (Newton, 1951, p.
178).

Imagen 6: Los cainguas, indigenas que habian poblado aquella region, estaban lejos
de alli, y solo se debia a una casualidad el encuentro con ellos

Fuente: Newton, 1951, p. 179

Ademis, se prosigue comentando que a pocos km. un antiguo
poblador de las Sierras de Misiones, que habia tratado con los cainguas
de caricter hoscos y rebeldes, decia que esos grupos tenian costumbres

parecidas a las de los guaranies porque formaban parte de la misma
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familia y sobre su desaparicién asever6 que “no los habian matado™ y

que por alli andaban algunos venidos desde el Alto Uruguay y que:

“[...] los pobres empezaron a irse cuando el gobierno inici6 la apertura de la
Ruta 14. Seguramente no les parecié bien la nueva forma de vida, ya que
ellos estaban acostumbrados a otra cosa. Les gustaba vivir aislados sin que
nadie los vigilase (por eso) aunque tuvieran una vivienda a orillas del
camino, se hacian otra en medio del monte para ir a refugiarse (y que)
aunque eran fuertes eran poco amigos del trabajo y no cultivaban mucho la

tierra pero, siempre, tenfan plantaciones de mandioca y tejian gorros, fajas

y hasta chiripas de algodén...” (Newton, 1951, p. 179-180).

En tanto que, las memorias de los inmigrantes y sus descendientes
rememoraban sus propias peripecias, pero, también, algunas
experiencias con los indios, incluyendo pocas fotografias (Imagenes 7'y
8). Las memorias de Nobs apuntaban sobre una tolderia de indios
cainguas® en Cufia PirG*®, al comienzo de la colonizacidn,
describiéndolos como cazadores- pescadores que usaban taparrabos y
fabricaban canastos; cestos que, junto a los cueros y la yerba silvestre,
eran canjeados en el almacén acopiador de frutos del pais por arroz,
azucar, harina, etc. -productos “que no conocian (pero) a los que se iban
aficionando” (Nobs, 2008, p. 19). El autor agregaba que tales indios
conocian solo algunas monedas, conseguidas como salario, que
utilizaban para aprovistarse*, ellos aparecian de vez en cuando y
trabajaban un par de dias en las chacras de los colonos y luego

desaparecian.

*"Los Mbya fueron conocidos hasta tiempos recientes con el apelativo de “cainguas”’, que se traduce
como “los pertenecientes a la selva” o “los salvajes”, y ya eran nombrados de esta manera en las crénicas
jesuitas debido a su rechazo al contacto” (Cebolla Badie y Gallero, 2011, p. 96)

* En guarani significa mujer flaca, actualmente Cufa Pirl es una localidad del Municipio de Ruiz de
Montoya ubicado dentro del departamento Libertador General San Martin; en el centro oeste de
Misiones.

3 Significa comprar provista 0 mercaderia.


https://es.wikipedia.org/wiki/Departamento_Libertador_General_San_Mart%C3%ADn_(Misiones)
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Imagen 7: Una belleza salida del monte. Imagen 8: la clientela de don Teéfilo

Fuente: Nobs, 08, . 19

También llamaba la atencién sobre un indio que, con su esposa y
un recién nacido, instalé6 un rancho maiz -ya que pensaba quedarse
mucho tiempo- y trabajé seis meses seguidos en la cosecha de varias
hectireas de maiz; ensefidndoles a hacer toda clase de trampas, aunque
luego se retiré -arguyendo que de lo contrario su cacique no lo aceptaria
mas en la tribu- y nunca mds volvié (Nobs, 2008). El inmigrante recalcé
acerca de la importancia de la honestidad de los indios en esta
interaccién y el interés de ellos en ser agricultores, debido a la
necesidad de garantizar la subsistencia grupal.

Escasas investigaciones ponen a los indios en el escenario en la
época estudiada, fundamentalmente basada y subrayando la relacién
entre indios y blancos desde la visién de los inmigrantes (Frias, 2013;
Cebolla Badie y Gallero, 2016), sean colonos o funcionarios y técnicos
informantes. En las fuentes retacea la informacién, ademéas de estar
dispersas y ser fragmentarias, asimismo lo fundamental reside en
poner en didlogo lo indiciario registrado en lo escrito, lo gréfico y lo
fotografico disponible en ellas y, sopesar y contrastar con la
informacién en el material existente en los archivos de particulares,
especialmente los dlbumes de familias. No obstante, se requiere ser

critico en el andlisis, ya que la percepcién de los colonos o inmigrantes,
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se corresponde, en general, con el imaginario social de época y que, a su
vez, prima en la historiografia, basada en la ansiedad por descubrirlos
o, también, promovida por una perspectiva tedrica aficionada en
desconocerlos; ya que siempre resulta mas beneficioso identificarlos en
un pasado glorioso que los subsume en la experiencia jesuitica. De ello
deviene que, en el contexto colonizador, en las memorias de los

inmigrantes se reiteren permanentes afirmaciones puntualizando que:

“[...] no quedaban mas que insignificantes grupos, dispersos y sin nombres,
sumidos en el abandono y la miseria, sobre los que apresuraba sus pasos la
tremenda agonia de la estirpe (..) El escenario, otrora tumultuoso y
deslumbrante, de su otrora historia habia quedado pricticamente vacio”

(Schedler de Schweri, 2003, p. 18).
En resumen y siguiendo las indicaciones de las fuentes, es que
podemos realizar un cartografiado aproximativo sobre los lugares
donde circulaban y, por ende, eran habitados por distintos grupos de

indios; siempre reconocidos por los otros pobladores con los que

compartieron el territorio y ciertas actividades (Ver Mapa 1).
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Mapa 1: Misiones y los bordes fronterizos: Lugares habitados por distintas
comunidades de indios
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Fuente: Elaboracién propia en base al mapa del TNM publicado en el Album Escolar (1916)
y las indicaciones mencionadas en los registros utilizados en este trabajo.

Sin embargo, esa visién acerca de los aborigenes fue variando

(Zang, 2013) segun las circunstancias, el momento, los lugares y los

intereses que unos y otros ponfan en juego en las situaciones de

encuentro. A partir de las descripciones sobre las costumbres aportadas
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por las fuentes escritas como testimoniales podemos presuponer que
los indios estaban consignados conformando grupos de mestizos o

criollos, como pobladores fronterizos, en caracter de:

“[...] moradores casi némadas, de origen brasilefio que hablan portugués y
guarani, con costumbres primitivas, que sentian gran pasién por el baile y
la misica” (asimilado al) criollo guaranitico, cuyo idioma se ha generalizado,
argentinos que no tenian la menor nocién de su nacionalidad y que era
comun oirles decir que eran brasilefios o paraguayos habiendo nacido en
Misiones y desconociendo el idioma nacional” (Album Escolar, 1916, p. 187).

Los rasgos fisicos apreciados en las fotos como, también, las
referencias acerca de la situacién marginal y de pobreza en las que
estaban sumidos los pobladores de los alrededores de las zonas
urbanizadas, dan cuenta de esa mixtura social en las que estin
implicadas las comunidades de indios (Imagen 9).

Imagen 9: El bolichero Tedfilo Werlen con el tropero

Santiago Alvarez y sus ayudantes
I h

Fuente: Nobs, 2008, p. 20.

Los informes escolares apuntaban sus presencias que nos llevan a

localizarlos en diversos pueblos, por ejemplo en Barracén (Bernardo de
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Irigoyen)® , Concepcién de la Sierra®, la Picada km. 19 donde
sorprendian por la forma de construir sus ranchos y lo escueto de su
mobiliario, las labores agricolas en las que se desenvolvieron y la
manera y los instrumentos que utilizaban para la caza de animales,
revelando necesidades caracteristicas de ese grupo como la de culminar
sus actividades “retornando al boliche mds préximo para vender
anticipadamente por alcohol la produccién de su chacra” (Album
escolar, 1916, p. 262), etc. Hecho que los otros identificaban como
conductas reiterativas presentes en ese tipo o figura social que
sobresalia en toda la regién (Imagen 10).

Imagen 10: Tipo caracteristicos de la region
— —

Fuente: Album Escolar, 1916, p. 262

* Localidad ubicada en el Departamento Gral. Manuel Belgrano en el nordeste de la provincia.

% Pueblo situado en el sur misionero, recostado sobre el rio Uruguay.
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3. CONCLUSION. LAS HUELLAS DE LOS INDIOS ENTRE LAS HISTORIAS Y LAS
MEMORIAS DE OTROS SUJETOS.

Desde este ajustado y breve estudio observamos que los indigenas
estuvieron siempre presentes, aunque esporadicamente, a fines del
Siglo XIX y mitad del Siglo XX, en diversas colonias y pueblos como en
los bordes fronterizos, dentro y entre los Estados Nacionales, formando
parte del grupo de nativos en el que aparecen asociados a una fraccién
de criollos —maleantes, contrabandistas, bandidos*- y relacionados a
grupos de fordneos, inmigrantes y sus descendientes. Las huellas
toponimicas —sendas y picadas, pueblos (Schiavoni, 1985, 2002)- los
referencian, constituyen la mano de obra en las chacras, son amigos o
compaiieros en actividades de caza y pesca y productores de artesanias
(Tschumi, 1948), son la clientela en los almacenes (Nobs, 2008), entre
otras pero, también, estin representados en fotografias y en objetos
culturales que forman parte de archivos, oficiales y de particulares, y de
las colecciones de los museos, tanto nacional, Museo de la Plata, como
provincial, Museo Regional “Anibal Cambas™*".

En el mundo del trabajo, los indios, sean mestizos o no, fueron, en
parte, incorporados como peones en los obrajes y en las chacras de
colonos, en los diferentes pueblos que emergieron en el territorio

misionero; dentro de las denominadas regiones del Alto Parana® y del

¥ En las documentaciones del Archivo Nacional de Asuncion como en los informes de viajeros,
expedicionarios y cientificos del Siglo XIX es comun encontrarse con estos calificativos, refiriéndose a
pobladores salteadores y dedicados al pillaje, arreando de ganado y explotando los yerbales -muchas
veces haciendo alusion a la poblacion indigena-; que desde aquellos que los anunciaban tales recursos
eran propiedad de los Estados de pertenencia (Oviedo, 2014).

* Federico Mayntzhusen (1873-1949), aleman de origen, se dedicé al estudio de los primeros pobladores
de la regiéon y formo parte de la Junta de Estudios Histéricos de Misiones (1939). Especificamente,
estudio y se relacioné amistosamente con los guayaki del Paraguay, sobre los que el Museo Regional
“Anibal Cambas” conserva una coleccién de piezas guayaki y mataco-guayaki; donada por el cientifico.

¥ Zona denominada region que abarcaba la franja recostada sobre el rio Parand desde Corpus hasta
lguazu.
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Alto Uruguay®. Si bien se explicita que en las unidades productivas de
los inmigrantes fueron mano de obra mayormente utilizada hasta la
década del 20 -o reconocida en los inicios de la colonizacién-, también
es cierto que no hay certezas sobre la desaparicién de los mismos en el
desarrollo de esas actividades en el &mbito rural; pues probablemente
hayan ocurrido menos frecuentemente. En los espacios mads
urbanizados, como Posadas y algunos pueblos, donde impactaron los
negocios, la insercién laboral de los indigenas también tuvo
repercusion; como productores artesanos y comerciantes, hecho que los
transformé y recluté como parte de un sector de vendedores-
compradores y consumidores de productos elaborados.

La historiografia regional clasica ha subrayado la importancia de
las comunidades aborigenes, especialmente de los guaranies, en las
etapas precolonial y colonial, en la llamada regi6én misionera-
guaranitica. Sin embargo, la perspectiva de andlisis sobre la cuestién
aborigen ha pasado de ocultar a descubrir, invariablemente, a los indios
como sujetos sociales activos, sea en la historiografia argentina como
en la historiograffa regional, dependiendo del desarrollo que estas
fueron atravesando, los enfoques que fueron asumiendo y las etapas
histéricas en andlisis. Los avances en esta de linea de estudios, desde un
enfoque interdisciplinario y que a Misiones como parte de una regién
de frontera dan inicio a la revisién de la historia en perspectiva regional
(Oviedo, 2020) entendiendo que la movilidad y presencia de los
guaranies es permanente en el territorio misionero, sean de aquellos
que fueron reducidos como de los que se mantuvieron alejados de los

blancos.

“0Zona que se denominaba region del Alto Uruguay y que se extendia desde San Javier hasta el Iguazu.
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Desde esa ldgica, es preciso partir de una premisa fundamental
para entender el protagonismo histérico de los guaranies y es que la
visibilizacién del grupo indigena siempre ha partido del registro y la
percepcién del otro, que ha insistido en esquivarlos. Por ende, la
observacidn focalizada de manera interescalar nos permite complejizar
el relato de la historia nacional/es dominantes historias nacionales*
recuperando y enfatizando la accién de los sujetos antes
desconsiderados, en este caso lo relativo a la comunidad aborigen que
“ya no puede subsumirse sin mas* en el itinerario prescrito de la vida
colectiva. Por eso, la historia local (regional) ha podido contribuir
también a subvertir ciertas jerarquias de la historia tradicional.” (Pons

y Serna, 2003, p. 41).
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CULTURA EM MOVIMENTO:
UMA PERSPECTIVA SOBRE O TINKU '’

CULTURE IN MOTION: A PERSPECTIVE ABOUT THE TINKU

Renato Dias Baptista 2

1. INTRODUCCION

“Hasta que el inconsciente no se haga consciente, el subconsciente dirigird tu

vida, y tt le llamards destino”

Carl Gustav Jung

La presencia de 45 millones de indigenas pertenecientes a més de
400 pueblos originarios representa una diversidad cultural en el
continente americano. (MENARDI, ZANGARI, 2010, p. 03). En Bolivia,
segin Gisbert (2013), la llegada de los conquistadores espafioles marcé
un dislocamiento brutal en la linea de desarrollo. Fue la dominacién de
un imperio sobre otro a partir de una inequivoca ventaja tecnolégica y
militar y no politica, econémica, cultural y social. Establecié un nuevo
escenario en el que el encuentro se transformé en una mezcla en todos
los 6rdenes, desde étnico hasta el religioso. El proceso colonial enfrentd

diversos momentos de resistencia cultural.

' Considerando as legislagcoes nacionais e internacionais de ética em pesquisa, de propriedade
intelectual e de uso de imagens, os autores deste capitulo séo plenamente responsaveis por todo seu
conteudo (inclusive pelos textos, figuras e fotos nele publicadas), neste sentido os autores isentam a
RedeCT e os organizadores deste livro de toda e qualquer responsabilidade civil ou criminal sobre este
capitulo.

2 Renato Dias Baptista, Doutor em Comunicagao e Semiotica pela PUC/SP, docente da Universidade
Estadual Paulista, UNESP, campus Tupa. E-mail: rd.baptista@unesp.br Lattes: http://lattes.cnpg.br/
4316152759255562 ORCID: https://orcid.org/0000-0003-2270-1230

Endereco para correspondéncia: Rua Domingos da Costa Lopes, 780 - Jardim Itaipu, Tupa — SP - Brasil,
CEP 17602-496
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Al igual que en la gran mayoria de los paises latinoamericanos, la realidad
social de Bolivia es multiétnica y pluricultural, hecho que se demuestra por
la existencia de 35 grupos indigenas y originarios — la gran mayoria
quechuas Yy aymaras —, y por las varias culturas que coexisten en su
territorio. La poblacidn indigena representa, segiin estadisticas oficiales, el
62% del total de la poblacién del pais. (Menardi y Zangari, 2010, p.03).

Con todas las manifestaciones que ocurren, una historia
presentada por Galeano (2003), tiene una resurreccién de tiempos en
tiempos. Todo su riqueza, como el gas y litio, mezclan en todos los
acontecimientos de una Bolivia que resiste el insistente intento de
dominacién extranjera.

Una historia exdtica cuenta Eduardo Galeano. Segin Galeano
(2003), alld por 1870, un diplomdtico inglés sufri6 en Bolivia un
desagradable incidente. El dictador Mariano Melgarejo le ofrecié un
vaso de chicha, la bebida nacional hecha de maiz fermentado, y el
diplomitico agradecid, pero dijo que preferia chocolate. Melgarejo, con
su habitual delicadeza, lo obligé a beber una enorme tinaja llena de
chocolate y después lo pased en un burro, montado al revés, por las
calles de la ciudad de La Paz. Cuando la reina Victoria, en Londres, se
enteré del asunto, mandé traer un mapa, taché el pais con una cruz de
tiza y sentencié: Bolivia no existe. Varias veces escuché esta historia.
¢Habra ocurrido asi? Puede que si, puede que no. Pero la frase es
atribuida a la arrogancia imperial, se puede leer también como una
involuntaria sintesis de la atormentada historia del pueblo boliviano. La
tragedia se repite, girando, como una calesita: desde hace cinco siglos,
la fabulosa riqueza de Bolivia maldice a los bolivianos, que son los
pobres mas pobres de América del Sur. Bolivia no existe: no existe para
sus hijos. (GALEANO, 2003).

Bolivia es un pais con una complejidad que debe ser descifrada en

todas sus manifestaciones. Un proverbio aymara - los pueblos indigenas
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que viven en la regién andina de Bolivia y también en Perd, Chile y
Argentina - dice que debemos “mirar hacia el futuro, vivir el presente;
pero sin olvidar el pasado”Alejo (2011). Cuando hablamos sobre las
manifestaciones culturales en Bolivia, el Tinku tiene una destacada
importancia y es una de las caracteristicas de un pais multicultural.

Para Gisbert (2013), el mundo indigena andino mantuvo como
patrimonio esencial una visién particular del tiempo y el espacio, una
identidad expresada en las lenguas, una estructura social vertical, un
control inteligente de las areas agricolas, un desarrollo en pisos
ecoldgicos, una concepcidn social comunitaria con responsabilidades
rotativas y estructurada en comunidades con sistema de reciprocidad
productiva, amparados desde el periodo incaico en el poder superior del
gran seflor imperial, bajo cuyo control desarrollaron sus procesos de
vida. Un sistema de castas rigido, inflexible y blindado, una concepcién
espiritual fuertemente vinculada a la naturaleza, con un grado de
determinismo muy fuerte sobre su comportamiento y una visién de
trascendencia expresado en importantes rituales mortuorios. (Gisbert,
2013, p. 27).

Menardi y Zangari caracterizan una cultura como,

Un conjunto de rasgos compartidos y transmitidos por un determinado
grupo humano, que sirven para organizar su forma y estilo de vida, darle
identidad y diferenciarlo de otros grupos humanos. Una primera
clasificacién de esta amplia gama nos lleva a distinguir tres grandes &mbitos
culturales: El primero es el ambito de la economia y la tecnologia. Empieza
con el territorio y la relacién con el medio ambiente, pero abarca muchas
areas como la produccién, la vivienda, la alimentacién o la medicina
tradicional. El segundo es el &mbito de las relaciones sociales. Cubre desde
la organizacién familiar y la organizacién del trabajo hasta la comunidad,
las organizaciones intercomunales y la politica del grupo. El tercero es el
ambito de lo imaginario y simbdlico. Va desde la lengua hasta el arte, la
religién, el sistema de valores y la cosmovision. (Menardi, Zangari, 2010,
p.138).
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La historia de la vida de una persona es ante todo una adaptacién a
los estdndares y criterios tradicionalmente transmitidos de generacién
en generacién en su comunidad. Desde el nacimiento del individuo, las
costumbres de la sociedad en la que nace han moldeado su experiencia y
comportamiento (BENEDICT, 2013). Pero, no podemos olvidar lo que pasa
en tiempos de globalizacién, redes sociales y velocidad informacional. La
tentativa de algunos paises en defender su presunta superioridad sofrid

una expansion en tiempos contemporaneos.

Estudiar diferentes culturas tiene otra relacién importante con el
pensamiento y el comportamiento actuales. La existencia moderna ha
puesto en contacto a muchas civilizaciones, y por el momento la respuesta
predominante a esta situacién es el nacionalismo y el esnobismo racial.
(Benedict, 2013, p.19).

Por otro lado, es importante reconocer la importancia del
mestizaje como algo que hace la conexién entre las culturas. Para
Benedict (2013), es posible ver que desde el comienzo de la historia
humana, personas de todo el mundo han podido adoptar la cultura de
personas de otra raza. No hay nada en la estructura biolégica del
hombre que determine una variedad particular de comportamiento. Asi,
la cultura, como la construye comtinmente el antropélogo, es una suma
mis o menos mecdnica de los patrones de comportamiento
generalizados que él mismo ha extraido de la suma total de sus

observaciones. (Sapir, 2015).

La rafz latina de la palabra "cultura" es ‘colere, que puede significar
cualquier cosa, desde cultivar y habitar hasta adorar y proteger. Su
significado de 'habitar' ha evolucionado del colonus latino al 'colonialismo'
contemporédneo, por lo que titulos como cultura y colonialismo son
nuevamente algo tautolégicos. Pero ‘colere’ también termina, a través del
culto latino, en el término religioso "culto", asi como la idea misma de
cultura proviene de la Edad Moderna para reemplazar un sentido de
divinidad y trascendencia que se desvanece. Las verdades culturales, que
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son el alto arte o las tradiciones de un pueblo, a veces son verdades sagradas
para ser protegidas y veneradas. (Eagleton, 2011, p.10).

“Cultura significa el dominio de la subjetividad social, un dominio
que es mas amplio que la ideologia, pero mas estrecho que la sociedad,
menos tangible que la economia, pero mds tangible que la teoria”.
(Eagleton, 2011, p. 62). Cada grupo cultural, segin Menardi y Zangari
(2010, p. 149), “es como un ser vivo que con el tiempo se va
transformando por crecimiento y adaptacidén, sin perder por ello su
identidad, a menos que se muera, descomponga y recicle.”

Galeano (1982) describié bien esta mezcla de concepciones

heterogéneas al referirse a los monumentos de manera casi poética:

Estas iglesias descuidadas, ya cerradas en su mayoria, se estdn
desmoronando, devastadas por los afios. Es una pena, porque todavia
constituyen, aunque saqueados, formidables tesoros de un arte colonial que
fusiona e ilumina todos los estilos, valiosos en genio y herejia: el "signo
escalonado" de Tiahuanaco en lugar de la cruz de Cristo, y la cruz del sol
sagrado y la luna sagrada, las virgenes y los santos desnudos, las uvas y las
espiguillas incrustadas en los pilares, incluso los capiteles, junto con el
kantuta, la flor imperial de los incas; Las sirenas, Baco y la fiesta de la vida,
alternadas con el ascetismo romdntico, los rostros oscuros de algunas
deidades y las cariatides de rasgos indigenas. (Galeano, 1982, p. 45).

Un pueblo completamente aislado puede tener una cultura intacta,
sin embargo, la cultura intacta comprobadamente no estd presente en
el Tinku. Massimo Canevacci (1996) un antropélogo y etnégrafo italiano,
presenta una idea clara sobre el sincretismo como la clave para
comprender la transformacién que tiene lugar en el proceso de
globalizacién que cambia la forma tradicional de producir cultura.
Durante mucho tiempo, el sincretismo estuvo vinculado solo a

fenémenos religiosos, razén por la cual los dos términos todavia estan

asociados en la actualidad.
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El origen mismo de la palabra es singular. Ain segin Canevacci
(1996), se decia que los cretenses, siempre dispuestos a luchar entre si, se
alian cuando aparecia un enemigo externo. Sincretismo significa la
‘unién de los cretenses’. Un concepto defensivo, por lo tanto, que supera
la fragmentacién politica interna, especifica de los griegos en general,
para no perder la libertad y derrotar a un enemigo externo mucho peor
que el amigo enemigo interno. Esta determinacién de unir grupos en
conflictos, esta biisqueda de alianzas entre diferentes partes de Creta,
sirvié para la migracién posterior del concepto: de la politica a la religién.
Los intentos sincréticos se referian a posibles alianzas momentaneas
entre diferentes interpretaciones de la religién cristiana en riesgo de
herejia, sin preocupaciones excesivas sobre la coherencia dogmatica.

El sincretismo religioso estd ocurriendo lentamente en este
escenario: una especie de pacificacién implicita entre ganadores y
perdedores. Estos aceptaron oficialmente su conversién, insertando sus
divinidades y sus tradiciones religiosas dentro de los ganadores, y
aquellos que no reconocieron oficialmente la supervivencia de las
religiones de origen en las periferias de los catélicos. Por lo tanto, el
sincretismo religioso aparecié una vez mas bajo el signo del
compromiso defensivo: estaba sujeto a la alianza invasiva de la religién
dominante, siempre que se permitiera cierta tolerancia cultural
(Canevacci, 1996).

Este capitulo se caracteriza por ser una investigacién cualitativa
que busca la comprensién a través de la descripcién detallada y la
inmersién del investigador en el fendémeno estudiado (Cooper &
Schindler, 2016). Para la consecucién del objetivo fue realizado un
andlisis con fuentes orales y escritas. Utilizacién del referencial teérico,
a partir de la literatura especializada y una investigacién de campo

hecha durante la ceremonia del Tinku en mayo de 2019, especificamente
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lo que ocurre en Macha, una pequeila ciudad ubicada en el

departamento de Potosi/Bolivia.

2. EL TINKU

El Tinku es una palabra quechua que significa “encuentro”, que
como acciéon tiene una serie de connotaciones que van desde lo
espiritual hasta lo cultural. Varios investigadores manifiestan que el
Tinku es el encuentro ocasional de dos grupos antagénicos, que se
enfrascan en una pelea cuerpo a cuerpo, buscando ofrendar a la
Pachamama o Madre Tierra. (Nicolas, 2019).

El encuentro del ritual se encuentra en los altos Andes,
considerados como el "corazén" de América del Sur, donde se originan
04 grandes cuencas hidrogréficas, cada una de las cuales tiene un
importante rio correspondiente. En el norte, el rio Wanuni se dirige al
lago Uru-Uru y finalmente al lago Titicaca. En el sur, el rio Pilcomayu
desemboca en el Rio de la Plata, Argentina. En el este, el Rio Grande
fluye hacia la cuenca del Amazonas en Brasil. Finalmente, en el oeste, el
rio Marqués desemboca en Coipasa, un lago salado cerca de la cuenca
del rio Tarapacd, que desemboca en la costa del Pacifico de Chile.
(Martin, 2002).

Segun Platt (2010), un Tinku puede hacer resaltar los conflictos
sociales subyacentes entre los ayllus, entre las mitades y, ain mas
ampliamente, entre indios, mestizos, vecinos y el Estado. Hoy en dia,
ocurren batallas rituales o tinkus en todas partes del Norte de Potosi,
por lo general en los pueblos o en las aldeas. Estas batallas son, entre
otras cosas, rituales de confirmacién del acceso de diferentes grupos a
las tierras, y momentos en que las relaciones de alianza se plantean o

verifican.


https://es.wikipedia.org/wiki/Departamento_de_Potos%C3%AD
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La sangre del vencido es como un agradecimiento por las futuras
cosechas. Tiene origen prehispdnico, pero cuando llegaron los
espafioles adquirié una connotacién pagana religiosa porque hicieron
coincidir esta manifestacién cultural con la Fiesta de la Cruz, y estin
asociadas al calendario de las diversas fiestas catdlicas. (Platt, 2010;
Alvares, 2019).

Segtin Alvarez (2019) que es sacerdote de la Iglesia catélica San
Pedro de Macha, no hay interferencias por parte de la iglesia. La iglesia
estd ubicada en la plaza donde ocurre uno de los encuentros de los
grupos participantes del Tinku. El sincretismo puede ser observado en
la iglesia, en este dia, Jests estd vestido con un poncho y un chicote, un
sincretismo presente durante el ritual del Tinku y también dentro de la
iglesia catélica de la localidad.

Detras de las formas esquematicas simples de la cultura se esconde
una red peculiar de relaciones que, en su totalidad, construyen formas
completamente nuevas, que no estan relacionadas de manera simple.
Entonces, una palabra, un gesto, un tipo de creencia religiosa puede
unirse inesperadamente en un simbolismo comtn. (SAPIR, 2015).

Esa mescla de realidades también estid presente en los
participantes que cargan sus teléfonos méviles, graban el Tinku -
también por el sincretismo, conocida como la Fiesta de la Cruz -. Hay
los que utilizan camisetas de equipos de ftbol, como es posible observar
en la Figura 01. Asi, atin para Canevacci (1996), en una critica directa,
dice que el sincretismo abre la puerta a la comprensién de una realidad
con mutaciones oscuras.

A menudo se disfraza de sinénimos como aculturacién o hibrido,
todos relacionados con lallamada contaminacién. También estéd la "gran
licuadora" que estid desgarrando todos los lugares comunes del trio

estético-ético-étnico. En resumen, el sincretismo atropella, disuelve y
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da nueva forma a la relacién entre los niveles de los demds y los

miembros de la familia.

Figura 01: Tinku en Macha, Bolivia, 2019

Foto: Renato Dias Baptista

Segun Iglesias (2017), el Tinku tiene varias etapas bien definidas
que comienzan el 2 de mayo, con la llegada de los ayllus® a la plaza de
Macha para participar de la Fiesta de la Cruz el 3 de mayo, donde se
enfrentan los antagénicos.

La fiesta del Tinku se encuentra relacionada con las acciones
simbdlicas de posesién de un universo territorial determinado a la “cruz
fiesta”. (Plan de Desarrollo Municipal de Pocoata, 2020).

Todo comienza con el ritual de la danza, donde hombres y mujeres
bailan acompafiados con instrumentos propios del lugar como
charangos y pinquillos. En el predmbulo del encuentro, los guerreros

danzantes divisan a sus adversarios, lanzan palabras desafiantes que

* Se considera en general que los ayllus eran y son lo mismo desde la época incaica o pre colonial,
pasando por la colonial, la republicana-hacendal e incluso la post hacendal o actual. A este ayllu sin
edad y sin historia se lo denomina “comunidad indigena campesina” en castellano. Fuente: Barrientos
(2013).
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acompafian con movimientos, zapateos y mimica extrema que
culminara con el Tinku o la pelea con el rival. (Correo del Sur, 2019).

Asi, en sociedades complejas, los diferentes grupos pueden tener
formas distintivas de pensar y actuar, compartiendo la cultura global de
la sociedad que, en cualquier caso, debido a su heterogeneidad, impone
a los individuos modelos mids flexibles y menos limitantes que los
modelos sociales. primitivo". (Cuche, 2002, p. 75).

El traje del Tinku (Fig. 02), también sufre una serie de reformas
en el disefio de los tejidos y los colores, ahora queda poco del atuendo
original. Para Iglesias, la consecuente modificaciéon en dichas prendas,
significa la destruccién de un lenguaje de simbolos que sobrevivié a los
afios, por tanto, se estaria perdiendo la identidad cultural de los ayllus

del norte potosino. (Correo del Sur, 2019).

Figura 02 - Tinku en Macha, Bolivia, 2019.

4

o G- FES

Foto: Renato Dias Baptista

Los pasos de la danza son la recopilacién de los movimientos del

guerrero que desarrolla una serie de mimicas e intenso zapateo mientras
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desafia a su ocasional rival. El sombrero es usado por las mujeres a diario
y es adornado para fechas importantes como la Fiesta de la Cruz, cuyos
colores identifican a cada ayllu. (CORREO DEL SUR, 2019).

Los cAmbios representan uma respuesta de uma influencia cultural
externa que puede contraponer o tornarse sincrética. Para Cuche (2002,
p.136-137). Ninguna cultura existe en un "estado puro", siempre igual
que ella, sin haber sufrido la mds minima influencia externa. El proceso
de aculturacién es un fenémeno universal, incluso si tiene formas y
grados muy diferentes. El proceso que experimenta cada cultura en una
situacién de contacto cultural, un proceso de interrupcién y después de
la reestructuracion, es de hecho el principio mismo de la evolucién de
cualquier sistema cultural. Toda cultura es un proceso permanente de
construccién, deconstruccién y reconstruccién. Lo que varia es la
importancia de cada fase, dependiendo de las situaciones.

Pero, hay algo tan especifico y tan real, en algunas ubicaciones
distantes de Macha es posible registrar campesinos que realizan el tinku.
Sin turistas extranjeros, el festivaltambién ocurre entre callejones sin
pavimento con un sonido que resuena en las montafias. No hacen para
algiin extranjero mirar, sino para consolidar las concepciones sobre la

realidad de eses grupos y que fueran construidas durante siglos.

CONCLUSION

El tinku, especificamente lo que ocurre en Macha, es un ritual que
pierde sus caracteristicas. Todo esto lleva sincretismo, mucho més alla
de los insertados por los espafioles y por la Iglesia catdlica.
Aparentemente, la utilizacién de trajes sin enlaces con las
manifestaciones culturales del Tinku que fue posible verificar en

muchos participantes o el teléfono mévil, siempre a mano de
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campesinos. Muchos cambios pueden acelerar, usando la expresién de
Canevacci (1996), 1a 'gran licuadora' de la cultura local.

Sin embargo, algunos factores de '"resistencia" son notables y
deben destacarse. La regién estd aislada, sin recursos de la llamada
"comodidad turistica" y las acciones de los campesinos que participan
en el Tinku pueden ofrecer cierto riesgo a los mas desprevenidos, y
también las condiciones precarias de las carreteras y la falta de recursos
de “comodidad y seguridad” permite de alguna manera y con cierta

contradiccidn, preservar de las influencias externas.
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Médio Solimdes | 12/7.
Meio ambiente | 12/1.

Meméria | 3/9;5/5;6/3;7/9;8/1;8/7;8/11;10/11.
Midias/internet | 1/7;3/16;6/10; 8/4; 8/6.
Midiativismo | 12/6.

Minas Gerais, estado de

4/4;9/5;9/11;11/11.
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Missao Amazénia (UNESP) | 2/3.
Missbes | 12/9.
Mocajuba (PA) | 7/4.
Mulheres | 1/4;3/7;3/8; 6/3;9/9.
Museologia | 10/11.
Nahé Xoha (MG), comunidade indigena | 4/4.
Natividade (Estado do Tocantins) | 3/9.
Nhandereko Guarani-Mbya (RJ), povos | 5/3;10/8.
indigenas
ODS | 10/6.
ONU | 12/5.
Oriximina (Pard), comunidade quilombola | 3/3.
Oralidade | 1/6;8/7.
Pacoval (PA), comunidade quilombola | 6/6.
Pard, estado de | 3/3;6/3;6/6;7/5;10/10;11/6.
Paraiba, estadode | 10/7.
Participagdo/controle social/conselhos | 1/2;3/12;3/15; 3/20; 6/3;12/4.
Pataxd (sul da Bahia), povos indigenas | 3/13; 9/6.
Patriménio | 8/2;8/5;10/11.
Peropava, comunidade quilombola | 7/1.
PNAE | 3/3;6/6.
Pobreza/protecéo social | 6/9; 10/4;10/7.
Poco Branco/RN | 12/8.

Politicas publicas

1/3;2/6; 3/3; 3/18; 3/22; 3/23; 4/2; 6/6; 7/1.

Pés-Modernidade

12/2.

Potiguara Mendonca do Amareléo,
Comunidade Indigena

4/2.

Povos e comunidades tradicionais (estudos
gerais)

2/3;2/4;2/5;3/1;7/5;7/6;7/3; 8/4; 8/5; 8/8;
9/2;9/4;10/1; 10/2; 10/7; 10/8; 10/9.

Praticas colaborativas

12/8.

Protagonismo feminino

12/5.

Quebradeiras de Coco Babagu, comunidades
tradicionais de

6/8;6/9;8/11.

Quilombola, comunidade tradicional

1/2;1/6; 2/6;3/2; 3/3; 3/7; 3/20; 3/21; 4/7;
5/1;5/5;5/10; 6/3; 6/4; 6/5; 6/6; 8/1; 8/6;
9/1; 9/5;9/7;10/5; 10/6; 10/10; 11/5; 11/6;
11/10; 11/11; 12/4.

Rédio rural | 12/7.
Redes de cooperacdo | 5/4;8/4.

Regido fronteirica | 12/9.

Relagbes étnico-raciais | 12/3.
Religido/religiosidade | 5/9.
Responsabilidade Social Empresarial | 2/7.

Resisténcia | 12/4;12/5.
Ressignificacdo Identitaria | 12/4.

Ribeirinhos/pescadores artesanais,
comunidades tradicionais de

4/1;7/2; 8/9;8/8; 8/9; 9/10; 10/6.
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Rio de Janeiro, estado de

1/2;4/1;5/3;7/2;9/1;9/7;11/4.

Rio Grande do Norte, estado do | 4/2.
Ritual | 12/10.
Rituais indigenas | 11/7;11/9.

Roraima, estado de

1/7;3/12;3/15; 4/6; 6/1; 6/10; 8/2; 11/2.

Ruralidade

3/6;9/9;9/11.

Santana (MT), Aldeia indigena | 4/10.
Santa Rita do Bracui (RJ), comunidade | 9/7.
quilombola
Séo Paulo, estadode | 2/8;10/11.
Séo Roque, comunidade quilombola | 4/7.

Saude de povos e comunidades tradicionais

1/3;7/9; 10/5.

Seguranca Alimentar e Nutricional

3/22;4/2;5/9; 6/6; 9/9.

Seringueiros, comunidades de | 8/10.
Significados simbolicos | 12/4.
Sincretismo | 12/10.
Sociologia Rural | 12/2.
Sustentabilidade | 12/5.
Tapajos, povos indigenas | 5/6.
Tefé/AM | 12/7.
Terceiro setor | 2/2.
Terenas, comunidades indigenas | 3/16; 6/2.
Terra Rica, assentamento | 12/5.
Terras indigenas | 2/8;9/7;9/8.
Terreiros, povosde | 5/9;10/7.

Territorio/territorialidade, questées fundiarias

1/4;1/8; 2/1; 2/6; 3/6; 4/5; 6/4; 6/5; 6/8;
8/10;9/2;9/3;9/5;9/7;9/8;11/4; 11/5;
12/1.

Tinku

12/10.

Tocantins, estado de

1/3;1/4;1/5; 1/6; 2/2; 2;3; 2/6; 2/7; 3/2; 3/7;
3/9;3/19;3/21;4/8;5/2; 5/5; 6/4; 6/5; 6/8;
6/9;10/3; 10/8.

Truaru da Cabeceira (RR), povos indigenas

4/6.

Turismo

3/11;4/7;10/8.

Universidade/Cotas/Acesso

3/19; 3/21;4/3; 5/2; 5/8.

Vanuire (Arco-Iris/SP), Terra Indigena India

2/8;6/2;10/11.

Varpa (Tupa/SP), comunidade leta de

3/11.

Violéncia/Racismo/Preconceito

2/4;3/7;6/7;9/11.

Xerente/Akwe-xerente (TO), povos indigenas

1/3;3/14;8/7.

YouTube

12/6

Warad, povos indigenas

6/1.
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. A VA VA VA VN 4
Ao sairmos de tempos sombrios, vividos em nosso pais e, na expectativa de que a nova
configuragdo politica que se desenha, a partir do inicio de um novo governo, com a cria-
¢do de um ministério inédito que cuidara dos povos originarios e das comunidades tradi-
cionais, nos alegra muito prefaciar essa importante obra que aqui se materializa: Povos
Originarios e Comunidades Tradicionais: Trabalhos de Pesquisa e de Extensdo Universi-
taria. Este livro € um convite para reflexdes acerca de um universo colonial, € um com-
promisso com a diversidade, muitas vezes, invisibilizadas nas politicas publicas, como
tdo bem apontou Fulvia Rosemberg (1942-2014), psicologa social, ao denunciar, atra-
vés de suas pesquisas, as desigualdades sociais, de género, étnico-raciais e etarias pre-
sentes na sociedade brasileira. O trabalho da RedeCT (A Rede Internacional de Pesquisa-
dores sobre Povos Originarios e Comunidades Tradicionais) mantém a consolidagdo de
uma trajetoria de investigagoes e divulgagao cientifica com seriedade. Muito se tem pen-
sado e falado sobre diferengas e desigualdades e, por mais que esse assunto permeia
nossos discursos, ndo ha como esgotar tudo o que o tema nos apresenta. A identidade
e a diferenga sdo produzidas socialmente, desta forma, cabe a nés trabalharmos para
que a discriminagao seja eliminada e que cada comunidade, cada povo, possa ter o di-

reito de ser quem € e se apresentar a partir de suas relagdes culturais e comunitarias.

unesp RedeCT

n
Native
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