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RESUMO

Esta dissertagdo € um estudo etnografico da cosmopraxis comunicacional do povo
Apinajé. Povo falante da lingua panhi Kapér, do tronco linguistico Jé, presente na
regido do Bico do Papagaio no Estado do Tocantins. Partindo do conceito de
cosmopraxis comunicacional como experiéncia outra de comunicacdo que subverte a
I6gica e as formas convencionais focadas em processos midiaticos e de midiatizagéo,
proponho uma comunicagdo intermundos, na tentativa de construir caminhos
epistemoldgicos em que o mundo indigena e ndo indigena possam coabitar em um
movimento de escuta e afetagdo mutua (OLIVEIRA, 2018; 2020). A partir da
experiéncia etnografica entre os Panhi da aldeia Pyka Méx, aponto para a memoria
como categoria de reivindicagdo territorial responsavel por articular Luta, Terra e Luto,
elos indissociaveis na constituicdo do ser panhi. Optei por descrever e analisar cada um
dos elos a partir de trés acontecimentos: as respostas Apinajé a emergéncia sanitaria da
covid-19, a luta pela Terra no processo de demarcacao e revisdo dos limites territoriais e
o luto entre os Apinajé. A cosmopraxis comunicacional dos Panhi da aldeia Pyka Méx
evidencia a margem como espaco de resisténcia e evoca as memorias de Luta pela Terra
no “tempo dos primeiros” (re)ativando agdes de protecdo do corpo-territorio Apinajé
com a formacdo das novas geracdes de Guardides e Guardias.

Palavras-chave: Cosmopraxis Comunicacional; Apinajé; Corpo-territdrio; Luta; Luto;
Memoria.



ABSTRACT

This dissertation is an ethnographic study of the communicational cosmopraxis of the
Apinajé people. They are speakers of the Panhi Kapér language, from the Jé linguistic
branch, present in the Bico do Papagaio region in the state of Tocantins, Brazil. Starting
from the concept of communicational cosmopraxis as an alternative communication
experience that subverts conventional logics and forms, focused on media processes and
mediatization, | propose an interworld communication in an attempt to build
epistemological paths where the indigenous and non-indigenous worlds can coexist in a
movement of listening and mutual affectation (OLIVEIRA, 2018;2020). Through the
ethnographic experience among the Panhi people of Pyka Méx village, I highlight
memory as a category of territorial claim responsible for articulating Struggle, Land,
and Mourning as inseparable elements in the constitution of being Apinajé. | chose to
describe and analyze each of these elements based on three events: the Apinajé
responses to the health emergency of COVID-19, the struggle for Land in the
demarcation and reparation process of territorial boundaries, and mourning among the
Apinajé. The communicational cosmopraxis of the Panhi from the Pyka Méx village
reveals the margin as a space of resistance and evokes the memories of the struggle for
land in the “time of the first ones”, reactivating actions to protect the Apinajé body-
territory through the formation of new generations of Guardians.

Keywords: Communicational cosmopraxis; Apinajé; body-territory; Struggle; Mournig;
Memory.
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1 INTRODUCAO

1.1 TRAVESSIA DE UMA APRENDIZA A ETNOGRAFA: ENTRE SUJEITOS E
TEMAS

Rita Segato (2021), no texto “Colonialidade do poder e antropologia por
demanda”, argumenta que em uma pesquisa toda escolha tedrica ¢ também uma escolha
politica, isto é, uma escolha que precede a prépria pesquisa quando consideramos que
ela é feita a partir dos interesses e desinteresses do pesquisador. Partindo deste ponto,
ndo vejo outro modo de iniciar que ndo seja evidenciando 0s interesses que precedem
minha pesquisa, ou seja, o lugar de onde faco minhas escolhas, questdes e elaboracdes a
respeito do tema.

Sou uma mulher branca cis, psicéloga de formacgdo e atuo como consultora em
politicas publicas sociais na execucdo de projetos governamentais e nao
governamentais, meu percurso académico e profissional sempre esteve ligado as
questdes de vulnerabilidade social, protecdo e promocdo dos direitos humanos de
criancas, adolescentes e mulheres em contexto urbano e rural.

Ingressei no mestrado com uma proposta de pesquisa relacionada as minhas
experiéncias académicas e profissionais, meu projeto foi pensando a partir do conceito
de juventude como uma categoria social ndo universal e articulada com outras
categorias sociais, como classe social, etnia, género e geracdo. Considerando a
multiplicidade do ser jovem, propus como sujeito da pesquisa 0 jovem inserido no
contexto dos acampamentos e assentamentos da reforma agréria, assim, buscava
compreender os impactos das narrativas que marginalizam os movimentos sociais de
luta pela terra, na subjetividade da juventude rural.

Apbs 0 ingresso no mestrado, meu orientador sugeriu que eu repensasse 0S
problemas e objetivos da minha pesquisa a partir da interagdo da juventude rural com as
tecnologias da informacdo e comunicagdo, além de aprofundar na discussdo sobre
territério e incluir os conceitos de geracdo, vulnerabilidade e cultura. Nessa nova
configuracdo, propus analisar os processos de interacdo da juventude em territorio rural
com a internet.

As leituras e discussdes da disciplina de Comunicacdo, Cultura e Territorio
provocaram (re)encontros de questdes pessoais, académicas e profissionais que ha
tempos se entrecruzavam nas minhas experiéncias, mas que por vezes negava a
reconhecé-las entrelagadas. Foi na urgéncia do mestrado e nos arranjos tipicos dos

“acasos” da vida que me senti convocada a sair da zona de conforto e propor a0 meu
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orientador a mudanca completa da minha pesquisa. O desejo de iniciar um mergulho em
uma area completamente nova trouxe alguns desafios. Conciliar meu tempo de
elaboracdo com os prazos do mestrado talvez tenha sido o maior deles. A defini¢do do
tema percorreu um caminho natural repleto de acasos, imprevistos e alguns sonhos,
diga-se de passagem, um processo que tentei respeitar, ndo sem uma boa dose de
angustia, em que o acolhimento e a sensibilidade do meu orientador foram fundamentais
para conseguir ajustar o tempo das minhas sacadas ao tempo burocratico do mestrado.

Faltando menos de dois meses para finalizar o primeiro semestre, iniciei em
parceria com meu orientador a constru¢do de um novo projeto. A primeira estrada desse
percurso foi a escolha dos sujeitos da nova pesquisa, dentre as possibilidades
apresentadas pelo prof. André, escolhi o povo Apinajé, depois de ler a dissertacdo da
Welitania Rocha (2019) sobre a lideranca politica das mulheres Apinajé. Uma escolha
atravessada pelas minhas experiéncias pessoais, pois cresci ouvindo minha avd, mae e
tias contarem as histdrias da minha bisavd, Santa Dica, mulher, mae, lideranca politica e
religiosa, que enfrentou o Estado, o coronelismo e a Igreja Catdlica ao defender o uso
comum da Terra em Lagolandia, um pequeno povoado no interior de Goias na primeira
metade do século XX. Considerei, também, a logistica para a pesquisa de campo, ja que
ndo seria possivel me dedicar exclusivamente ao mestrado.

A primeira possibilidade de tema surgiu a partir das leituras das etnografias,
propus conhecer a contraposi¢do indigena a ideia de Desenvolvimento Sustentavel. O
estudo sobre a percepcdo indigena do Desenvolvimento Sustentavel provocou
inquietacdes tanto para meu campo de pesquisa como na minha pratica profissional,
uma vez que atuo em projetos inseridos nesse contexto e até entdo ndo conhecia a critica
amerindia a0 mito da “sustentabilidade inventado pelas corporacfes para justificar o
assalto que fazem” (KRENAK, 2020a, p. 16) a ideia de natureza dos povos indigenas.

Por intermédio dos professores André Demarchi e Odilon Morais, fiz 0 primeiro
contato com uma das liderancas da aldeia Pyka Méx, Diana Amnhak®, por WhatsApp,
falei do meu interesse em desenvolver minha pesquisa junto aos Apinajé da aldeia Pyka
Meéx. Era meados de setembro de 2021 e viviamos as incertezas acerca da pandemia da
Covid-19, a vacinagdo avangando em ritmo lento e novas ondas de contagio a todo
momento colocavam em risco a pesquisa de campo. Mantinha contato esporédico com a

Diana Amnhak e tentdvamos encontrar o melhor momento para termos uma conversa

! Professora de cultura indigena da aldeia Pyka Méx e académica do curso de Educacéo Intercultural da
Universidade Federal de Goias.
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com todas as liderancgas da aldeia Pyka Méx, para eu me apresentar e falar sobre minhas
intencdes de pesquisa.

Em marc¢o de 2022 surgiu a oportunidade de acompanhar os professores André e
Odilon em uma oficina sobre o ICMS Ecolégico na aldeia Pyka Méx, momento em que
pude conhecer e apresentar minhas intencdes de pesquisa para a comunidade. Estar em
campo pela primeira vez com o apoio de dois etndgrafos experientes foi fundamental
para diminuir as minhas insegurancas enguanto novata no campo etnografico. Uma
experiéncia curta, mas intensa o bastante para ter certeza de que havia feito uma escolha
acertada ao me arriscar em um universo fora da minha zona de conforto teérica e
pratica. Retornei impactada com tudo que vi, ouvi e senti, especialmente com a
organizacdo social, 0 modo como os Apinajé conduzem as relacdes interétnicas e a luta
pela Terra.

Outro aspecto chamou minha atengdo, acabavamos de sair do pior periodo da
pandemia, estdvamos sob um governo genocida, que contribuiu para a morte de
milhares de pessoas, sobretudo dos povos indigenas, populacdo negra e de baixa renda.
Acabavamos de completar dois anos desde o inicio da pandemia e nenhuma morte havia
sido registrada entre os Apinajé. Em meio as respostas a emergéncia sanitaria causada
pela covid-19, o povo Apinajé se organizava para uma luta a qual se prepararam por
mais de 30 anos, a revisdo dos limites demarcados em 1980.

Voltei ao campo para mais uma curta viagem em maio de 20222, dessa vez,
sozinha. Fui acompanhar a reunido com servidores da Funai para qualificacdo e
identificacdo da area reivindicada pelos Apinajé. E mais uma vez me surpreendia com a
conducdo das relacdes interétnicas, mesmo diante da morte inesperada de uma das
liderancas jovens do povo Apinajé as vésperas da reunido. Ainda que tivesse uma ideia
geral do que poderia ser meu tema de estudo, fui a campo aberta para que as sacadas
pudessem acontecer e sO consegui definir de fato meu tema apds essa segunda
experiéncia no campo.

Em dois dias e meio de reunido, os Apinajé demonstraram, mesmo em luto, a
poténcia da luta pela Terra, Joel observou em siléncio todos os dias, manifestando-se
apenas no encerramento. Ele foi o ultimo a falar: “Os Apinajé existem, os brancos
tentam negar, mas enquanto existirmos vamos lutar”. Foi a partir dessa experiéncia que

os fragmentos que eu vinha construindo desde o inicio dos estudos tedricos comecaram

2 Fui a campo trés vezes durante a realizagdo da pesquisa. A primeira em marco de 2022, fiquei 4 dias.
Em maio de 2022, foram 5 dias. E a Ultima, entre janeiro e fevereiro de 2023, fiquei 20 dias. Inicialmente
havia previsto quatro viagens para 0 campo, uma entre novembro e dezembro de 2022, mas na semana da
viagem testei positivo para Covid-19 e tive que cancelar.
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a formar o corpo da minha pesquisa e fez evocar a seguinte questdo: Como ocorre a
articulacdo entre Luta, Terra e Luto na cosmopraxis comunicacional Apinajé?

Ingressar no mestrado académico depois de quase dez anos afastada desse
universo, apesar de ser um sonho antigo, trouxe desafios simbélicos e materiais que ora
me levavam a crer que ndo seria possivel superd-los, ora me impulsionavam a
prosseguir nessa caminhada, um caminho que como j& dizia Gonzaguinha “¢ tdo bonito
quando a gente sente que nunca esta sozinho, por mais que pense estar”. Propor uma
pesquisa de campo em meio as incertezas de uma pandemia, em uma area
completamente nova, mas que por vezes me parecia tdo familiar, e sem a possibilidade
de dedicacdo exclusiva as vezes soava como insensatez. Mas foi justamente o campo
que deu sentido ao mestrado, descobrir ou finalmente reconhecer nos enlaces da minha

vida o desejo pela etnografia.

1.2 TRAVESSIA DE UMA APRENDIZA A ETNOGRAFA: ENTRE
EPISTEMOLOGIAS E METODOLOGIAS

Ao ingressar no PPGCOMS/UFT, assumi 0 compromisso e o desafio de dialogar
com diferentes areas do conhecimento. Desde a elabora¢do do projeto de entrada no
programa, meu maior desafio tedrico estava em estabelecer o didlogo da minha pesquisa
com o campo da Comunicacdo Social, area que desconhecia por completo. A mudanca
de tema e sujeitos da pesquisa me fizeram deslocar do centro para margem (bell hooks,
2019) em varios aspectos, e a entrada nos estudos comunicacionais foi mais um desses
deslocamentos, pois exigiu que eu pensasse a comunicacdo para além da relacdo dos
sujeitos com os processos midiaticos e de midiatizagio®.

Oliveira et al. (2021, p. 6) apontam para a escassez de didlogos no campo
cientifico e pratico da comunicacdo com os saberes-fazeres ou cosmopraxis dos povos
originarios e tradicionais, uma vez que, para autora, a base do ensino, da pesquisa e da
pratica da comunicacdo operam “regimes de visibilidade e formas de saber-poder
monoculturais”, eurocentrados e mediacentrados. Para que esse dialogo ocorra, foi
preciso distanciar-me dos acontecimentos e producdes midiaticas hegemonicas e fazer

emergir 0 que a autora denominou de circuitos paramididticos, fen6menos

3 Conceito que envolve dois movimentos simultineos e dialéticos. Por um lado, a midiatizagdo é “fruto e
consequéncia das relagdes inter-relagbes, conexos e interconexdes da utilizacdo pela sociedade dos meios
e instrumentos comunicacionais, potencializados pela tecnologia digital. De outro, ela significa um novo
ambiente social que incide profundamente nessas mesmas relacdes, inter-relagdes, conexdes e
interconexdes que constroem a sociedade contemporénea” (GOMES, 2016, p. 18).
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comunicacionais da margem, que possuem ou nao relacdo com os circuitos midiaticos
de centro (OLIVEIRA, 2017). Recorro ao esfor¢o de construcdo tedrico-metodoldgico

da autora para afastar-me do mediacentrismo e fazer ecoar

[...] experiéncias outras da comunicacdo que subvertem tanto na forma
guanto nos usos dos meios que entendemos por comunicacdo, trazendo nao
sO agbes comunicacionais diferenciadas seja na experiéncia de producdo da
forma de vida em si, seja nas suas aparicdes publicas, quanto desafios
comunicacionais de natureza epistémica na medida em que fogem também as
formas interpretativas convencionais da comunicacdo provocando-nos a
pensar a comunicagéo intermundos. (OLIVEIRA, 2020, p. 49).

A comunicagéo intermundos, tal como propde a autora, incorre na tentativa de se
construir caminhos epistemoldgicos em que os mundos indigenas e ndo indigenas
possam coabitar em movimentos de escuta e afetacdo mutua, (re)afirmando as
“multiplas agéncias, multiplas temporalidades, multiplas formas de vinculos e multiplos
territorios”, distanciando-se da logica da globalizagdo neocolonial de apagamento das
diferencas (OLIVEIRA, 2018, p. 127). Uma construcdo gque, para a autora, ocorre pela
indigenizac&o* dos regimes de visibilidade ndo indigena, como um lugar em que a
“defesa da tradigdo” se da pela “invencdo da tradi¢do” (SHALINS, 1997), saberes-
fazeres indigenas figurados em uma cosmopraxis comunicacional no campo
cosmopolitico.

A cosmopolitica diz respeito a uma proposta de pensamento que s6 adquire
sentido nas situacOes concretas de ndo universalizacdo e unificagdo dos mundos, na
agéncia de coletivos humanos e ndo-humanos, que evidenciam mundos diferentes
contrapondo o mundo hegemdnico Ocidental a partir de cosmopraxis comunicacionais
que reivindicam “um mundo onde caibam varios mundos”, € ndo a mera convivéncia de
pontos de vista diferentes (STENGERS, 2018; OLIVEIRA et al., 2021).

A escolha de adentrar no estudo dos povos indigenas, suas culturas e saberes
provocou novos olhares para os referenciais epistemoldgicos e metodoldgicos, bem
como a necessidade de problematizar as “normatizacbes do espaco académico, as
violéncias implicitas nestes padrdes, assim como suas subversoes” (Lima et al., 2020, p.
155). A escolha de um fazer cientifico que subverta as normatizagdes existentes parte de
guestionamentos como: a quem serve esta ciéncia produzida a partir de saberes

hegemdnicos? Quem tem acesso a essa producéo fora do espaco académico?

4 Categoria proposta por Marshall Sahlins (1997, p. 52) para compreender o0 modo como 0S pPovos
indigenas elaboram “culturalmente tudo que lhes foi infligindo. Eles vém tentando incorporar o sistema
mundial a uma ordem ainda mais abrangente: seu préprio sistema de mundo ”.
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Bonin (2018 apud Lima et al., 2020) aponta para a necessidade de a pesquisa
levantar em sua episteme questdes acerca “dos fins da ciéncia, do seu papel e do seu
sentido”.

[...] Esta constatacdo demonstra uma urgéncia crescente em que 0 campo
tedrico se traduza e se materialize para fora das estéticas e estruturas da
academia, para que esse campo tedrico deixe de ser privilégio de uma elite
intelectual e uma ferramenta de dominacéao a servi¢o de uma logica colonial,

e possa se efetivar no cotidiano dos sujeitos, de forma a possibilitar sua
emancipacdo. (Lima et al., 2020, p. 165).

A aposta em uma metodologia decolonial aponta para fluidez nas formas de
fazer ciéncia e na existéncia de zonas de atravessamento (ALMEIDA; MALDONADO,
2020), que permitem outras possibilidades de conhecer, pensar e investigar. E preciso
descolonizar os espagos e romper com o epistemicidio (RIBEIRO, 2019) das productes
e saberes das minorias sociais. Como pesquisadora branca, que produz e vive no centro
(bell hooks, 2019), ¢ preciso refletir e agir para a “desconstru¢do do capital simbdlico
do colonizador e sua reconstrucdo a imagem da sociedade indigena” (HOWARD, 2002,
p. 29).

Atravessada por essa urgéncia, opto pela etnografia como forma de habitar a
pesquisa proposta. Para Laplantine (2003, p. 122), a etnografia é, além de uma mera
coleta de informacgdes do campo a partir da observacdo das manifestacdes exteriores de
uma sociedade, uma “imersao total” na vivéncia do Outro, nas significacdes dadas aos
temas que permeiam a sociedade, seus ideais, angustias e comportamentos, ou seja, a
compreensdo da sociedade “tal como ela é percebida de dentro pelos atores sociais”.
Sendo assim, cabe ao etndgrafo o esforco metodoldgico e afetivo para “co-colar-se” na
experiéncia do diferente, que é de carne e 0sso, e deixar-se afetar ao ponto de ndo sair

ileso dessa relacéo.

Os discursos e préticas nativos devem servir, fundamentalmente, para
desestabilizar nosso pensamento (e, eventualmente, também nossos
sentimentos). Desestabilizacdo que incide sobre nossas formas dominantes de
pensar, permitindo, a0 mesmo tempo, novas conexdes com as forcas
minoritarias que pululam em nds mesmos. (GOLDMAN, 2008 apud
URIARTE, 2012, p. 2).

A partir de sua experiéncia com os nativos das ilhas do Pacifico Sul, Malinowski
(1978) refletiu sobre 0 método usado até entdo pela Antropologia, conhecido como
“antropologia de gabinete”, e afirmou que a validade cientifica do estudo etnogréafico s6

poderia ser encontrada na distin¢do evidente entre os resultados da observacdo direta,
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declaracGes e interpretacGes dos interlocutores e os resultados das elaboragc6es do autor,
baseadas em suas experiéncias no campo. O autor agrupou os principios metodoldgicos

da etnografia em trés unidades complementares:

[...] em primeiro lugar, é logico, o pesquisador deve possuir objetivos
genuinamente cientificos e conhecer os valores e critérios da etnografia
moderna. Em segundo lugar, deve o pesquisador assegurar boas condi¢des de
trabalho, o que significa, basicamente, viver mesmo entre os nativos, sem
depender de outros brancos. Finalmente, deve ele aplicar certos métodos
especiais de coleta, manipulacdo e registro da evidéncia. (MALINOWSKI,
1978, p. 20).

O trabalho de campo inaugurado por Malinowski envolve preparacdo tedrica,
vivéncia de campo, elaboracdo e escrita. A preparacdo requer estudo aprofundado,
leitura critica e reflexiva da teoria capaz de nos tornar familiarizados com o tema e
levantar problemas. Sao as questdes elaboradas durante o estudo que levaremos para o
campo. Uriarte (2012, p. 7) afirma que a formagdo tedrica permite ao etndgrafo “ver
pessoas, ndo individuos, pessoas com nomes, com posicdes, detentores de palavra, de
saber” ao diferenciar o que é do pesquisador/autor e o que é do colaborador/interlocutor.
Cabe ressaltar que no método etnografico, a formacdo tedrica ndo € entendida como um
conjunto de saberes fixos e preconcebidos, é preciso deixar que 0 campo nos
surpreenda, as surpresas do campo estdo intimamente ligadas a uma formacdo
consistente.

A segunda etapa desse processo € o trabalho de campo, que optarei por usar a
expressdo vivéncia no campo, uma vez que o “mergulho” na vida cotidiana do Outro
estd além de uma ocupacdo fisica e/ou intelectual, de uma tarefa realizada por
obrigacdo. Diz de uma escolha feita pelo desejo de ser afetado, (des)construido pela
diferenca. Na vivéncia no campo os dados ndo estdo a primeira vista, a ida ao campo
ndo é mera coleta dados. Trata-se de ter experiéncias cotidianas, estabelecer relagdes
dialdgicas, escutar a quem tem muito a dizer. Nesse movimento, os dados surgem do
processo de ver, ouvir e sentir o Outro, mediado pela observacdo participante
(URIARTE, 2012). E importante ressaltar que, além da observacéo participante, utilizei
diversos procedimentos metodoldgicos para leitura da minha vivéncia no campo. Esses
procedimentos incluiram a elaboragdo de registros no diario de campo, a condugéo de
entrevistas nao estruturadas e a participacdo em rodas de conversa.

A vivéncia no campo integra ainda a ‘“sacada” (URIARTE, 2012), uma
elaboracdo subjetiva das informacgfes levantadas que sé é possivel por meio da

4

formacao tedrica e do tempo dedicado as experiéncias no campo. E a “sacada” que
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transforma as informacdes em material de pesquisa, é a partir dela que os fragmentos de
uma experiéncia etnogréafica se alinham e indicam o caminho de uma nova leitura.

Para Magnani (2009), a “sacada” ndo surge do acumulo obsessivo de registros,
mas da experiéncia etnografica descontinua e imprevista que a vivéncia no campo e a
atencdo viva dada as dinamicas cotidianas dos atores sociais de determinado grupo
possibilitam. Nesse sentindo, um acontecimento inesperado ou ndo pode funcionar
como gatilho para a “ruptura e o consequente reordenamento da mente, capaz agora de
ver as coisas sob uma nova perspectiva”. Esse caminho para a compreensao da vida
cotidiana do Outro, préprio da abordagem etnografica, produz um conhecimento
diferente do obtido por meio do uso de outros métodos. E é trilhando esse caminho que
se chega a um novo ponto de partida, a escrita.

A escrita ou narrativa etnografica ndo € mera transcricdo do Outro, ndo é um
arranjo de falas registradas, muito menos a traducdo direta de uma linguagem
desconhecida, ¢ o que Uriarte (2012) denomina de exercicio criativo autoral. Nesse
exercicio, o autor esta presente e diz a respeito da relacdo dialogica que estabeleceu com
o Outro, da realidade etnogréafica tal como ela é e a0 mesmo tempo da compreensdo que
fez dessa realidade, uma narrativa onde o Eu e o Outro estdo presentes e mesmo
entrelacados ndo se tronam UM.

Para Geertz (1989), os textos etnograficos sdo ficcdes, uma ‘“fabricagdo”
interpretativa de segunda e terceira mao do Outro e sua cultura. Dessa forma, entender o
texto como uma “fabricacdo” implica em assegurar ao pesquisador o lugar de autor,
uma vez que nao € apenas pela consisténcia da argumentagdo tedrica ou da descricdo
extensa dos fatos que a narrativa etnografica ganha credibilidade. Geertz (2005, p. 15)
indica que “¢ no “milagre” de haverem penetrado numa outra forma de vida, ou de
terem sido penetrados por ela, de realmente “estado 14”, que ocorre o convencimento
nos textos etnograficos”.

Para o autor, na escrita etnografica é muito importante saber quem esta falando.
Sendo assim, duas questdes surgem como fundamentais: como se evidencia no texto o

autor? de que o autor é autor?

A primeira pergunta — chamemo-la de questdo da assinatura — é uma questéo
de construgdo de uma identidade autoral. A segunda, digamos, a questdo do
discurso, é uma questdo de desenvolver um modo de enunciar as coisas — um
vocabulério, uma retdrica, um padrdo de argumentagdo — que esteja de tal
maneira ligado a essa identidade que pareca provir dela, assim como um
comentario provem de uma mente. (GEERTZ, 2005, p. 20).
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Nesse sentido, o fazer etnografico implica em uma abertura ao imaginério, a
forca criativa do humano e a necessidade poeética, ética e politica das narrativas em
todas as suas formas, cores, vozes e nuances (GIRARDELLO, 2021).

A etnografia enquanto método diz de uma forma de habitar a pesquisa em que o
pesquisador compartilha e participa do universo do pesquisado, para que dessa relacdo
surja novos entendimentos, novos questionamentos e caminhos ndo previstos antes.
Esse habitar é atravessado pelo desejo de ver, ouvir e sentir o mundo na diversidade de
todos os cantos, evidenciando a diversidade de saberes, os conhecimentos milenares
negados e descredibilizados com os quais o saber académico precisa dialogar a partir de
uma perspectiva de construgdo conjunta e horizontalizada. Assim, permitir-me
mergulhar profundamente na pesquisa, realcar todas as poténcias e fraquezas de ser
afetada pelo diferente, além de propor multiplos autores e narradores do fazer cientifico,
usando a visibilidade da branquitude para que a voz e experiéncias dos Apinajé ocupem
0s espacos que foram e ainda sdo negados aos povos originarios (FELBERG;
GIANNELLA, 2019).

Para Kilomba (2019), o espaco académico ndo é um espacgo neutro. Trata-se de
um espaco onde o privilégio da fala € dado aos brancos e, portanto, também é um
espaco de violéncia. E justamente por ndo existir espacos e discursos neutros que se
deve tensionar para uma epistemologia que inclua o pessoal e o subjetivo, que nomeiem
as realidades historicas, politicas, sociais e emocionais das “relagdes raciais” que

sempre estiveram ausentes do discurso académico.

1.3 0 POVO APINAJE

Na literatura antropoldgica, os povos J&° eram considerados como “pouco
desenvolvidos” quando comparados aos povos que viviam em areas de floresta, por
aparentemente ndo possuirem redes, canoas, ceramica, agricultura e por estarem em
uma area de Cerrado. Para Coelho Souza (2002), embora hoje, a denominacéo Jé se
refira as categorias linguisticas da familia Macro-Jé, os povos pertencentes a esse grupo
estiveram por muito tempo associados a uma geografia desfavoravel e uma cultura
rudimentar, definindo-os a partir do que lhes faltava na comparacéo direta com 0s povos

de origem Tupi e Guarani.

5 Atualmente os povos Jé se dividem em trés subgrupos: Jé setentrional — Apinajé, Kayapd, Panard, Suya,
Tapayuna, Timbira Oriental (Canela Apaniekra e Ramkokamekrd, Krikati, Krahd, Paraketejé e Pykobjé);
Jé central — Xerente, Xakriaba, Xavante; e Jé meridional — Kaingang e Xokléng (LIMA, 2019, p. 294).
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Dessa comparacdo surge a categoria dos “Tapuya®”

, palavra de origem tupi, que
designava e generalizava os povos inimigos ou linguisticamente diferenciados do
interior do Brasil. Nesse cenario, tinhamos o indigena dizimado e a0 mesmo tempo
idealizado pelo romantismo colonial, os Tupi-Guarani, e o0 indigena “bravo” do interior,
ambos como constru¢es de um projeto ideoldgico nacional, que negava a “existéncia
politica aos indigenas reais” e os sujeitavam a ordem do Estado pela “domesticagdo”
(COELHO SOUZA, 2002).

Nimuendaju (1983) foi o primeiro a descrever a elaborada vida ritual e a
complexidade cultural dos povos do Brasil Central, apontado para o equivoco das ideias
até entdo defendidas acerca dos povos Jé. Esses estudos tiveram inicio em 1928 com 0s
Apinajé, o etnologo alemdo descreveu a estrutura econémica e social dos Jé
setentrionais e centrais, apresentando uma combinacdo de sofisticacdo socioldgica e
simplicidade tecnolégica, que provocou a reformulagdo completa da imagem rudimentar
atribuida aos Jé (COELHO SOUZA, 2002).

Os Apinajé vivem em uma regido de transicdo do Cerrado para a Floresta
Amazobnica, no “canto”, entre os rios Araguaia e Tocantins. O encontro dos rios e 0
desenho que se forma no mapa fazem alusdo a uma cabeca de papagaio, que da origem
ao nome da microrregido “Bico do Papagaio” (GIRALDIN, 2000). Falantes da lingua
panhi Kapér, os Apinajé se autodenominam Panhi, em que “pa” ¢ um indicativo pessoal
de primeira pessoa do plural e “nhi” é uma variac¢do dialetal de “hin” com significado

semelhante a carne ou substancia (RIBEIRO APINAJE, 2019).

® A nomenclatura Tapuia era utilizada para diferenciar todos os povos ndo-tupi, dentre eles, os povos Jé
(COELHO SOUZA, 2002).
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Figura 1 - Mapa da localizagdo da Microrregido do Bico do Papagaio’

INUOR S A FOGRATCAS

Vliasowa Extrativista
do Extremo Norte dq
Estado do Tocantins|

APA do Rio
Taquari

APA Lago d
Santa Isabe!

APA das Na centes
de Atagual a

De acordo com Nimuendaju (1983), os primeiros registros acerca do territorio
Apinajé ocorreram entre 1633 e 1658, com a chegada de misses dos padres jesuitas
Antonio Vieira, Francisco Velloso e Manoel Nunes. No entanto, o primeiro registro de
contato com os ndo indigenas comprovado historicamente ocorreu em 1774, a partir de
relatos do Tenente Coronel Antonio Luiz Tavares Lisboa, que a época navegava pelo rio
Tocantins e apontou em seus registros um numero elevado de indigenas a margem
esquerda do rio.

A ocupacdo do territério Apinajé e a expansdo dos interesses e atividades
econdmicas no Norte Goiano avancaram lentamente entre os séculos XVIII e XIX.
Nesse periodo, 0os Parhi adotaram diferentes estratégias de sobrevivéncia, desde reacdes
violentas a invasdo de seu territorio a aliancas com politicos locais. Esses dois fatores,
de certa forma, evitaram seu completo exterminio. Rocha (2012) salienta que as aliancgas
politicas e a participacdo na luta de ndo indigenas devem ser entendidas como

importantes estratégias de sobrevivéncia para 0s Apinajé e ndo iniciativas ideologicas.

7 Fonte: Secretaria de Planejamento e da Modernizagdo da Gestdo Publica do Estado do Tocantins (2012,
p 17).
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Os Apinaje quase foram exterminados por diversas formas de violéncias,
massacres e epidemias. Os dados demograficos apresentados por Nimuendaju (1983)
apontam que em pouco mais de um século os Apinajé tiveram sua populacédo reduzida
em mais de 97%, passando de 4.200 indigenas em 1824 para 150 em 1928. A partir de
1930, os dados apontam para 0 crescimento exponencial da populacdo Apinaje. Ao
realizar o estudo etnografico, DaMatta (1976) registrou a presenca de 253 indigenas no
territério, em 47 anos a populacdo cresceu cerca de 90% atingindo a marca de 2.342
indigenas em 2014 (ISA, 2022).

O periodo de crescimento populacional dos Apinajé coincide com o processo de
reconhecimento, demarcacdo e homologacdo da Terra Indigena Apinaye, iniciado em
1926, sob a lideranca do cacique José Dias Roxo Matuk (ROCHA, 2012). A
(re)existéncia no territorio € uma das bases do modo de vida Apinajé, na qual pessoas,
grupos e metades se produzem em constante movimento (RIBEIRO APINAJE, 2019).

Para Ribeiro Apinajé® (2019), o processo de territorializacdo® era confuso para
0s Panhi, mesmo assim, eles tentavam “fazer alguma coisa no mundo estranho do
kupé(ndo indigena)” para preservar seu modo de vida. (Re)existiram no territorio e
adotaram diferentes estratégias contra a reducéo deliberada do territorio no processo de
demarcacgdo, dentre varios episodios desse longo processo, que serdo detalhadas no
segundo capitulo deste trabalho.

A demarcacéo de parte do territorio em 14 de fevereiro de 1985, apesar de um
grande passo em dire¢do ao reconhecimento do territorio tradicionalmente ocupado, ndo
cessou as violagdes e ameacas sofridas pelos Apinajé. O decreto sofreu interferéncia
direta do entdo governador do Estado de Goias, Iris Resende, em beneficio de seus
aliados politicos, com a reducdo da area demarcada de 148.000ha para 141.000ha. Para
os Panhi, essa reducdo significou a retirada de grande parte dos espagos ligados a
historia do ser panhi, da “cosmociéncia que teve inicio antes mesmo do primeiro
contato com os nao-indigenas, afinal ja existiam suas organizac@es e politicas proprias
oriundas da origem do ser panhi”” (RIBEIRO APINAJE, 2019, p. 50).

8 Lideranca e educador Panhi da aldeia Olho D’4gua, iniciou seu percurso académico em 2013, no curso
de Educagdo Intercultural do Nucleo Takinahaky de Formacdo Superior Indigena, da Universidade
Federal de Goias. Na mesma universidade, foi o primeiro Apinaje a ingressar no Mestrado em
Antropologia Social em 2017.

% Entende-se territorializagio como um processo fruto “de uma imposi¢do pelo aparato estatal de uma
nocdo de territorialidade (juridico-politica) sobre as territorialidades indigenas, e implica um processo de
reorganizacdo social, com a ado¢do de novos padrdes do uso dos recursos ambientais e outros modos de
organizagdo politica” (FAGUNDES, 2022, p. 319).
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A histéria do ser panhi € a base que sustenta a existéncia dos Apinajé, a
organizacao social e politica. Segundo Ribeiro Apinajé (2019, p. 52), “cla ¢é parentesco,
nominacao, ritual, territorio e tudo mais”. E no territorio que ela se inscreve e ter parte
dessa historia fora do espaco demarcado representa a incompletude do ser panhi.

A partir da (re)existéncia Apinajé, lanco-me em um mergulho etnogréfico na
aldeia Pyka Méx (Pyka = barro/Terra; méx = boa), também conhecida como aldeia
Pratal?, para vivenciar a cosmopolitica e a comunicagdo intermundos do povo Apinajé,
articulando ritos, cultura, politica, comunicacédo, invenc@es, tradicdes, memdria, luto e
luta pela Terra. Nesse sentido, mais do que apresentar novos dados etnograficos,
buscarei evidenciar 0 modo panhi de ser e estar no mundo e, consequentemente, 0 modo

como estabelecem as relagcdes cosmopoliticas.

1.4 TERRITORIALIDADE PANHI: A COSMOPOLITICA DE OCUPACAO DO
TERRITORIO APINAJE

DaMatta (1976, p. 61) aponta que 0s Apinajé quando “falam de sua propria
sociedade, eles sempre destacam a aldeia como uma unidade fundamental para suas
referéncias”, a comunidade da aldeia é sempre o foco. A formacdo de novas aldeias esta
relacionada aos processos de cisdo e fusdo ocasionados pela divisdo de grupos, comum
as sociedades Jé em geral, resultando na expansao territorial e diferenciacdo entre 0s
grupos que se expressa na forma como designam uns aos outros a partir do “dominio
auténomo de uma porgao territorial ou nicho ecologico diferenciado” (LADEIRA, 1989,
p. 19).

Para Oliveira Junior (1995 apud FAGUNDES, 2022, p. 170), os povos Jé
setentrional Trans-Tocantins (Apinajé, Kayap6 e Suya) “organizaram-se na forma de
subgrupos que atuavam como unidades politicas autbnomas, ocupando cada qual uma
determinada extensdo territorial”, essa ocupagdo territorial implicou nas diferentes
formas de denominacdo dos Apinajé presente nos estudos etno-historicos do século XIX
e XX.

Ladeira (1989) menciona que no inicio do século XX os Apinaje estavam
divididos em trés subgrupos: os Krijobreiré, os Coc6jdre e os Lorjoré. Os Krijobreiré

possuiam suas aldeias na regido das cabeceiras dos Ribeirdo Grande e Curicaca,

10 Embora a aldeia também seja comumente chamada de Prata, 0s panhi informaram que esse nome foi
dado pelos kupé em aluséo ao ribeirdo Prata que passa pela aldeia, 0 nome dado pelos panhi para aldeia
desde a sua criacdo é Pyka Méx. Em respeito & denominagdo panhi, seguirei utilizando apenas o nome
Pyka Méx para me referir a aldeia.
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enquanto os CocOj6re ocupavam as margens do Tocantins do Ribeirdo Grande até o
ribeirdo Carreira de Pedra, além disso, os LArjoré ocupavam os ribeirGes Sdo Benedito e
Sdo Martinho, afluentes do rio Araguaia. A partir de fontes cartogréaficas e etnogréaficas,
Fagundes (2022) elaborou 0 mapa a seguir assinalando a localizacdo das aldeias Apinajé
e a area de ocupacao historica.

Figura 2: Aldeias Historicas Apinajé!!
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Segundo o autor, na década de 1940, os grupos L&rjoré e Krijobreiré fundiram-
se ap6s uma grande epidemia dando origem a subdivisdo conhecida atualmente como
grupo de aldeias da Mariazinha e grupo de aldeias da Sao José, ligadas aos subgrupos
Cocojore e Krijobreiré respectivamente. Os Panhi referem-se as essas aldeias como
“aldeias-mae”, que nos processos de cisdo e fusdo proprios dos J&, deram origem as

demais aldeias existentes.

1 Fonte: Mapa de Marcelo Gonzalez Fagundes (2022).
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Figura 3: Mapa Terra Indigena Apinajé e suas aldeias atuais*?

TERRA INDIGENA APINAYE

Ladeira (1989) comenta os processos de diferenciacdo dos Jé a partir da Gtica de
expansdo e contracdo territorial, na qual a expansao ocorreria com 0s processos de Cisdo
e diferenciacdo dos grupos locais com a conquista de novos territorios, ao passo que a
contragdo se daria pelo processo de fusdo de um ou mais grupos a medida que nédo
conseguem manter seu territorio frente a invasao kupé (ndo indigenas) e incorporam-se
a outros grupos, perdendo com isso sua autonomia. Para Rocha (2012), a constituicdo
dos diferentes subgrupos no pés-contato estaria relacionada com a disputa pelo controle
politico que emerge das relagdes interétnicas que, além de ocasionar o surgimento de

novas aldeias, impulsiona o movimento associativista nos territérios.

1.6 Mé UJARENH KRI PYKA MEX: HISTORIA DA ALDEIA PYKA MEX

E nesse cenario que surge a aldeia Pyka Méx e posteriormente a Associagio

Indigena Apinajé Pyka Méx. Diana Amnh&k contou-me sobre 0 modo com que 0s Panhi

12 Mapa elaborado pelo Centro de Trabalho Indigenista (CTI) em julho de 2022, é o mais atualizado
atualmente no que se refere ao quantitativo e localizagdo de aldeias, no entanto, 0 mapa encontra-se em
processo qualificacdo e correcdo da parte hidrogréfica e ndo consta trés aldeias devido a necessidade de
atualizagdo dos pontos de GPS.
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da aldeia Pyka Méx recebem as visitas: “Cada aldeia é diferente, tem seu jeito e
nenhuma é igual a Prata”. Dessa vez, 0 cenario da nossa conversa ndo era o patio da
aldeia, era eu quem estava recebendo-a em minha casa®®. A pesquisa nas ciéncias
humanas e sociais envolve varidveis incontrolaveis pelo pesquisador (DEMARCHI,
2014), assim, por vezes, a vivéncia de campo ultrapassa os limites geograficos do
campo propriamente dito e abrir os sentidos para as rela¢fes que escapam desses limites
é reconhecer que elas sdo condicdo sine qua non da pesquisa de campo.

A aldeia Pyka Méx é o limite geografico desta pesquisa, portanto, as discussdes
propostas terdo como moldura as relagbes estabelecidas pelos panhi dessa aldeia. A
margem direita da rodovia TO — 210, a aldeia fica acerca de 14km do municipio de
Tocantinopolis. Ao aproximarmos do territério Apinajé, a mudanca na paisagem é
nitida, as areas de pastagem e monocultura vao perdendo espaco para as Matas de
Cocais, vegetacdo tipica das zonas de transicao dos biomas Cerrado e Amazénia.

Figura 4: Imagem de satélite panoramica do acesso a aldeia Pyka Méx**

T=a

13 Diana ¢ aluna do curso de graduacio modular em Educacéo Intercultural na UFG e nessa ocasido ela
esteve hospedada em minha casa para o pendltimo modulo do curso. Em nossas conversas durante sua
estadia pude conhecer detalhes sobre a histéria da aldeia Pyka Méx e da Associacdo Indigena Apinajé
Pyka Méx. Essas conversas foram posteriormente registradas no diario de campo.

14 Fonte: Google Earth (2023).
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Figura 5: Imagem de satélite da aldeia Pyka Méx*®

As caracteristicas marcantes da Mata de Transicdo e a presenca abundante de
babacu nessa regido contribuiram para a constituicdo da aldeia Pyka Méx em meados de
1998. Diana Amnhidk foi quem me contou a saga de seu avd materno, Quirino Katam

Kaak, para formar a aldeia.

Quirino veio primeiro, a gente ficou na Sdo José, sé depois que a gente veio
para ca de vez. La (na Sdo José) ja estava pequeno para o tanto de gente, ndo
tinha espago mais para gente fazer roca. A gente vinha primeiro para pegar
babacu, depois fizemos as primeiras rogas aqui e teve também o projeto das
frutas e do viveiro.

O relato inicial de Diana Amnhék sobre a constituicdo da aldeia Pyka Méx retrata
alguns dos elementos que compde os processos de diferenciacdo Jé e a consequente
cisdo das aldeias, apontados por Ladeira (1989); Rocha (2012) e Fagundes (2022).
Embora ndo seja possivel generalizar, alguns subgrupos coincidem com os nucleos
familiares, essa coincidéncia, como afirma Rocha (2012), esta presente na aldeia Pyka

Mex, composta pela familia extensa de Quirino (filhos, filhas, noras, genros, netas e

15 Fonte: Google Earth (2003).
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netos). Atualmente residem na aldeia 129 pessoas, entre irmaos, filhas, filhos, netas e
netos de Quirino.

O segundo elemento relevante nesse processo € o contexto em que ocorreu a
cisdo com a aldeia-mde. A coleta do babacu teve papel importante na historia das
relacGes comerciais e na resisténcia a incorporagdo ao modo de vida ndo-indigena. Na
década de 1940 com as reformulagbes nos Orgdos estatais brasileiros, o Servigco de
Protec&o aos Indios (SPI) instituiu 0 mecanismo de “renda indigena”, com o objetivo de
garantir a exploracdo das riquezas existentes nas areas indigenas e assegurar a
autonomia econdmica dos povos, entre os Apinajé, a coleta do babagu era a principal
atividade nos novos moldes institucionais de exploracdo do trabalho e do territorio
indigena (FAGUNDES, 2022).

Rocha (2012) relata que, entre as décadas de 1940 e 1970, os Panhi estavam
cada vez mais pressionados para coletar o babacu em escala industrial. Nesse periodo,
as atividades sociais de caga e agricultura foram reduzidas, chegando a ficar por cinco
anos consecutivos sem abrir novas rogas. O descontentamento com o modelo comercial
imposto pelo SPI, posteriormente pela Funai, e o distanciamento do modo de vida panhi
ocasionaram um processo de resisténcia e retomada da autonomia e protagonismo nas
relacbes com os ndo indigenas (FAGUNDES, 2022). No periodo de constituicdo da
aldeia Pyka Méx, a coleta e comercializacdo do babacu ja havia sido reestabelecida ao
modo panhi de producéo.

O cenario de retomada do protagonismo nas relagdes interétnicas contribuiu para
a formacdo da aldeia. A farta presenca de babacu e o acesso fécil a rodovia eram
propicios para as relagdes comerciais facilitadas pelos projetos do Centro de Trabalho
Indigenista (CTI). Por meio dos projetos de incentivo e financiamento de atividades
produtivas, foi instalada uma “quebradeira de coco” na area onde hoje estd a aldeia
Pyka Méx. Nesse periodo, apenas os homens da familia de Quirino trabalhavam na
coleta e extragdo do coco de babagu, no entanto, a maquina mostrou pouco rendimento
para 0s Panhi, além do alto custo com manutengdo. Com isso as mulheres passaram a ir
para regido junto com os homens para auxiliar no trabalho, vendo que o uso da maquina
nédo renderia o esperado, iniciaram suas rogas naquele local (COSTA, 2019).

Paralelo a extracdo do coco de babacu e das rocas de subsisténcia, havia ainda
mais dois projetos sendo executados pela familia de Quirino na area da futura aldeia. O
Projeto Frutos do Cerrado teve inicio a partir de discussbes com os povos indigenas

sobre a sustentabilidade de seus territdrios frente aos projetos desenvolvimentistas em
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curso na regido, com incentivo ao extrativismo através do beneficiamento de frutas
nativas do Cerrado em polpas para a comercializacdo. No ambito do projeto, foram
instaladas pequenas unidades de beneficiamento nos territorios dos povos Timbira e
Apinajé, os Panhi entregaram polpa de caja pré-beneficiada para o projeto até meados
do ano de 2006 (NOLETO, 2009).

Durante esse periodo, a familia de Quirino ainda ndo havia se estabelecido em
definitivo na regido. De acordo com Costa (2019), levaram cerca de dez anos para que a
aldeia tivesse infraestrutura basica de educacdo, salde e energia elétrica. Assim, apesar
de existirem algumas casas para moradia sazonal, em época de plantio e colheita, alguns
de seus familiares permaneciam na aldeia Sdo José, em especial as mulheres e as

criancas. Diana Amnhak narrou o processo de consolidacdo da aldeia Pyka Méx:

A gente vinha s mexer com a terra. A terra era boa e quando os projetos
acabaram o Quirino quis trazer os filhos, as filhas, as noras, 0s genros e 0s
netos. Nos j& tinhamos roga aqui, mas ndo tinha escola e tinha que ficar indo
e voltando. Quando tinha que ir embora as criangas tudo ia chorando no
caminho, querendo fica. Nao tinha dnibus e nds ia caminhado pra Séo José.
No comeco a gente tinha medo também. Achava muito perto da estrada e os
kupé podia entrar, mas depois a gente viu que a terra era boa que ia ser bom
para gente ficar aqui. Ai depois que estava tudo arrumado a familia veio tudo
de vez.

1.6 PYKA MEX E SEUS PAHI-TIi®

Em uma das conversas com a Diana Amnhak sobre a historia da aldeia, perguntei
como havia sido a escolha dos caciques na Pyka Méx, prontamente ela respondeu: “O
Quirino ja veio cacique da Sdo José”. A partir dos relatos de Diana Amnhék e dos
estudos de Rocha (2001) e Costa (2019), é possivel apontar que, durante a consolidacéo
da aldeia Pyka Méx, Quirino exercia a funcdo de cacique na aldeia Sdo José. Creuza
(Nhiro), filha de Maria Barbosa (Irepx), contou a Rocha (2001, p. 74-75) como foi a
escolha de Quirino como cacique da aldeia S&o José:

Nos fizemos uma reunido, trés dias de reunido e era s6 mulherada aqui no
patio. Quem chamou a mulherada foi a maméde. Nds passamos a noite
cantando no pétio[...] Teve algumas que ndo foram, mas que gosta de pular e
gosta de dangar a festa do indio, estava 4. Ai, foram falar com Abilio, que
ele ndo era mais cacique. Augustinho também estava na reunido. Ai, nés
chamamos o Quirino mais o Chico, ¢ a mamae falou assim: ‘Vocés escolhem
ai’, mandando escolher um dos homens para ser cacique. As mulheres e os
homens, que estavam 14, escolheram o Quirino. Terezinha e Maria Santana
pegaram no braco dele e o colocaram como nosso cacique[...] Depois, a
mulherada foi na casa de Orlandi, pegaram no brago dele e o trouxeram para

16 Termo em Apinaje para cacique.
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0 pétio, para ele ser o vice cacique. O Romdo, mais o Chico, pegaram no
brago da mamae, para ela ser promotora. Ela ndo aceitou, disse que estava
muito velha para ser promotora. Ai, eles me pegaram e botaram no lugar dela
e eu fiquei. Ficou trés homens e uma mulher. Entdo, ficou assim, se eu saio,
ela ja fica no meu lugar[...] Quando eu estava em Belém, ela foi no meu lugar
em Araguaina. Entdo, fizeram a festa porque trocaram de cacique. Depois,
foram contando levar o cacique e o vice cacique nha casa deles.

E importante ressaltar que os estudos de Raquel Rocha (2001) e Welitania de
Oliveira Rocha (2019) acerca das relacbes de género entre os Apinajé apontam para
uma estrutura politica diferente da apresentada por Nimuendaju (1983) e DaMatta
(1976) a partir da entrada feminina nas relagdes cosmopoliticas, que serd detalhada no
segundo capitulo.

Quirino permaneceu como cacique da S&o José até sua mudanca definitiva para
aldeia Pyka Méx, onde exerceu o cacicado por mais de dez anos. Segundo Diana
Amnhak, o avd tinha uma relacdo muito préxima com o genro, Elias Apinajé, o
considerava seu braco direito. E quando decidiu que havia chegado a hora de deixar a
funcdo de cacique, foi taxativo ao dizer que quem deveria ocupar seu lugar era o genro.
Diana Amnhak relatou ainda que essa ndo era a vontade da maioria da comunidade, mas

todos tinham muito respeito por Quirino e aceitaram sua decis&o.

Ai ndo teve jeito, minha mée e as outras mulheres mais velhas da aldeia foi 14
e busco o Elias. A gente ndo queria, achava que ele ndo estava preparado.
Para ser cacique tem que saber usar a inteligéncia que tem e nds ndo sentia
ele preparado ainda. Mas o Quirino quis assim e assim a gente fez, foi la
buscou ele e levou para pétio. Depois teve a festa.

Elias permaneceu como cacique por cerca de 3 anos. Segundo Diana Amnhak,
em 2017, ele manifestou o desejo de deixar o posto. Nessa época, ja havia sido
constituida uma associacdo dos Panhi da aldeia Pyka Méx, a qual trarei detalhes sobre a
constituicdo e atuagdo no proximo capitulo, no momento destaco apenas a relagéo entre
a Associacdo Indigena Apinajé Pyka Méx e a escolha do novo cacique.

O presidente da associacdo, Joel Dias Apianje (filho de Quirino), despontava
como lideranga jovem entre os Panhi da aldeia, executava com maestria a coordenagéo
do primeiro projeto com financiamento ndo reembolsavel da associa¢do, na medida em
que encontrava saidas para os problemas enfrentados na execucdo do projeto, era cada
vez mais acionado para solucionar demandas internas da aldeia. Para Diana Amnhak, o
trabalho de Joel a frente da associacdo comprovou o que ela e as outras mulheres da
aldeia j& haviam notado, ele possuia as caracteristicas necessarias de um bom cacique,

sabia “expressar sua inteligéncia” .
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Quando Elias comunicou que ndo desejava mais ser cacique, as mulheres néo
tiveram duvida de quem deveria ser o novo cacique, conforme relatado por Diana
Amnhék: “Eu e minha mae (Maria Aparecida) foi 14 e buscou o Joel na casa dele, levou
para o patio e mostrou o novo cacique. Depois a gente organizou a festa da posse e
veio 0s parentes tudo das outras aldeias .

Fagundes (2022, p. 169) argumenta, a partir dos estudos etnograficos e de sua
observacao, sobre a figura do pahi no contexto contemporaneo, que “o pahi ndo goza de
poderes absolutos e seu poder depende da capacidade de coordenar as atividades da
aldeia e de ser bom, justo e conselheiro”. As habilidades de Joel como lideranca
ajudaram a colocar a aldeia e a Associacdo Pyka Méx em evidéncia no territorio e fora
dele. Sob a lideranca de Joel, a Pyka Méx vem se destacando na cosmopraxis
comunicacional entre os Apinajé, na ressignificacdo da logica dos projetos
associativistas, que até entdo eram originados e gerenciados por agentes externos, € na

luta pela Terra.

1.7 ENLACE APINAJE: A DISSERTACAO EM TRES ELOS

Inspirada na psicanalise lacaniana, recorro a Topologia para tentar representar
estrutural e imageticamente a relagdo dos trés elos que constituem esse enlace, Luta,
Terra e Luto. Minha escuta em campo apontou para esses elos como sendo
indissociaveis na constituicdo do ser panhi, um ndo existindo sem o outro. Nesse
sentido, busquei na topologia a representacdo do enlace borromeano presente na Teoria
dos NOs'’. Ressalto que ndo proponho neste trabalho uma articulagdo direta ou
comparagdo com a perspectiva lacaniana do enlace Borromeano, mas julgo necessario
apresentar alguns apontamentos basicos do uso da estrutura do enlace Borromeano feito
por Lacan. O ensino de Lacan pode ser dividido em varios momentos, nos quais ele
fundamenta e formaliza seu pensamento acerca da psicanalise. De modo geral, ele tenta
articular os trés registros pelos quais o ser falante se situa — Simbolico, Imaginario e
Real — de diferentes modos ao longo da sua obra, mas é apenas em 1972 que encontra
uma maneira “simples de enodar os trés registros”, o né borromeano (NOMINE, 2020,

p. 39).

17 A Teoria dos Nos é um campo de estudo da Topologia Algébrica, surgida no final do XIX, que estuda
as curvas e sem auto-intersec¢des no espago (MELO, 2007).
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O Real, Simbdlico e Imaginario estdo reunidos por um sistema de
cruzamentos de tal maneira que se vocé corta um anel os trés se separam [...]
Real, Simbélico e Imaginario fazem uma unidade, mas é uma unidade
precéria, que se desmancha, que estd sujeita, portanto, a uma operagao de
corte. O corte tem dupla valéncia, ele é a operacdo analitica fundamental [...],
mas a disjuncéo, a separagdo ela também nos leva para esse registro da nova
ligacdo, da nova articulagdo, que é o processo de simbolizacdo ou de
enodamento que estd em jogo nesse modelo [..] Uma propriedade
interessante do nd borromeano é que ele se constitui pelo cruzamentos
periféricos e pelos cruzamentos nodais [...] isso que o Lacan chamou de a
tranca, dois a dois sempre se cruzando por cima ou por baixo num sistema de
dupla alternancia [...] Essas seis interseccOes, elas traduziriam momentos de
constituicdo do sujeito [...] O sujeito é apresentado como o teceldo, como
aquele que escreve, que tece 0s trés registros em conjunto. Cada sujeito se
define pelas amarragdes que ele vai criando e ele vai respondendo ao longo
da sua vida [..] Momentos de desencadeamento, momentos de crise,
momentos de transformacdo corporal, sdo momentos em que hd um
desatamento, um desenodamento, que depois pode ou ndo ser refeito. Entdo o
papel da sublimacdo, o papel da arte, o papel dos amores é entdo relido nesse
processo maior de escrita do préprio sujeito (DUNKER, 2019, Canal Falando
Nisso).

O enlace borromeano se estrutura a partir do cruzamento de seus elos/anéis

formando uma unidade em que a remocao de qualquer um dos elos desfaz a estrutura

(MELO, 2007).

Figura 6: Giros do Enlace Borromeano*®

Figura 7: Enlace Apinajé

18 Victoria (2017, p. 12).
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N/

Utilizo da metafora do enlace para apresentar as sacadas da minha pesquisa. Os
capitulos desta dissertacéo representam os elos desse enlace — trés elos, trés capitulos —
optei por descrever e analisar cada um dos elos a partir de trés acontecimentos, as
respostas Apinajé a emergéncia sanitaria da covid-19, a luta pela Terra no processo de
demarcacao e revisao dos limites territoriais e o luto entre os Apinajé.

No primeiro capitulo, apresento o panorama da pandemia da covid-19 no Brasil
e no mundo até o momento da escrita deste trabalho, evidenciando a necropolitica do
governo do entdo presidente Jair Bolsonaro, seus efeitos para os povos indigenas e por
fim as respostas de Luta do povo Apinajé a pandemia. No segundo capitulo, apresento a
luta pela Terra e toda vida que nela habita, como elo desse enlace, a partir das respostas
dadas pelos Apinajé na guerra contra o Estado e os “homens fortes da cidade” durante o
processo de demarcagéo nos anos 1970 e 1980, bem como a atual revisdo dos limites do
territorio. Nesse capitulo, evidencio ainda a participacdo das mulheres Apinajé na
cosmopolitica, a instrumentalizacdo da luta panhi e a formacdo das novas geracdes de
Guardias e Guardides do corpo-territorio Apinajé.

O terceiro capitulo é destinado ao Luto, como elo do enlace. Nele evidencio 0s
processos que envolvem o luto a partir do perspectivismo Apinajé — morte, rituais,
parentesco, nomeacgdo, choro e memoria — e 0 modo como eles se articulam com a Luta

para semear 0 ser panhi na Terra.



35

2 UMA EMERGENCIA, DUAS RESPOSTAS: ENTRE A NECROPOLITIAE A
COSMOPOLITICA

“O mundo ndo pode parar. E o mundo parou”.
Ailton Krenak

Figura 8: Parentes durante um enterro coletivo de vitimas da pandemia de covid, no cemitério Parque
Tarumd, em Manaus(Foto: André Coelho/Revista Veja)*®

e

- i

19 Fonte: Abril (2020).
20 Fonte: Alan Apinajé (2020).
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Do momento em que escrevo®! esta dissertacdo, estamos prestes a completar 3
anos desde que a Organizacdo Mundial de Saude (OMS) declarou que 0 mundo vivia
uma pandemia??. Os primeiros casos de infeccdo em humanos pelo virus que ficaria
conhecido como SARS-CoV-2, ocorreu na cidade de Wuhan, provincia de Hubei, na
China, em meados do més de novembro de 2019. A OMS foi alertada em 31 de
dezembro de 2019 sobre um surto de pneumonia na regifo causada por uma cepa® de
coronavirus até entdo ndo identificada.

Em 11 de margo de 2020 a OMS declarou que o mundo enfrentava uma
pandemia de covid-19, nome oficial da doenca causada pela cepa SARS-CoV-2,
popularmente conhecido como Novo Coronavirus. Durante os quase 70 dias entre os
primeiros alertas e a declaracdo de emergéncia sanitaria global, o mundo assistiu o
colapso no sistema de saude na China e a doenca avancar assustadoramente por 114
paises, com mais de 118 mil casos registrados e 4,2 mil mortes. Em seu

pronunciamento, Tedros Adhanom Ghebreyesus, diretor-geral da OMS, disse:

Nas Ultimas duas semanas, 0 nimero de casos de COVID-19 fora da China
aumentou 13 vezes e 0 nimero de paises afetados triplicou.Atualmente,
existem mais de 118 mil casos, em 114 paises e 4.291 pessoas perderam a
vida.Outras milhares estdo lutando por suas vidas em hospitais.Nos préximos
dias e semanas, esperamos ver 0 nimero de casos, 0 nimero de mortes € 0
nimero de paises afetados aumentar ainda mais.A OMS esta avaliando esse
surto 24 horas por dia e nds estamos profundamente preocupados com os
niveis alarmantes de disseminagdo e gravidade e com os niveis alarmantes de
falta de acdo.Portanto, avaliamos que a COVID-19 pode ser caracterizada
como uma pandemia.Pandemia ndo é uma palavra a ser usada de forma
leviana ou descuidada. E uma palavra que, se mal utilizada, pode causar
medo irracional ou aceitacdo injustificada de que a luta acabou, levando a
sofrimento e morte desnecessarios. Descrever a situa¢cdo como uma pandemia
ndo altera a avaliagdo da OMS sobre a ameaca representada por esse virus.
N&do altera 0 que a OMS esta fazendo e nem o que 0s paises devem
fazer.Nunca vimos uma pandemia provocada por um coronavirus. Esta é a
primeira pandemia causada por um coronavirus. E nunca vimos uma
pandemia que, a0 mesmo tempo, pode ser controlada.A OMS esta em modo
de resposta completa desde que fomos notificados dos primeiros casos.E
pedimos todos os dias que os paises tomem medidas urgentes e
agressivas.Tocamos a campainha do alarme alta e clara.Como eu disse na
segunda-feira, apenas analisar o0 nimero de casos e 0 nimero de paises
afetados ndo conta a histéria completa.Dos 118.000 casos notificados

21 Utilizo essa expressdo em alguns momentos no texto para marcar o tempo de escrita deste trabalho e da
prépria pandemia.

22 No dia 05/05/2023, apos a escrita dessa dissertagio, a OMS declarou o fim da Emergéncia de Sadlde
Publica de Importancia Internacional referente 8 COVID-19. “O que essa noticia significa é que estd na
hora de os paises fazerem transicdo do modo de emergéncia para 0 de manejo da COVID-19 juntamente
com outras doengas infecciosas”, declarou o diretor geral da OMS. Jarbas Barbosa, diretor da
Organizagdo Pan-Americana de Saude, destacou ainda: “N&do devemos baixar a guarda, precisamos
continuar vacinando os grupos vulneraveis e fortalecendo a vigilancia. Também é hora de nos
concentrarmos em nos preparar melhor para futuras emergéncias e reconstruir melhor para um futuro
mais saudavel e sustentavel”.

23 Nome usado para designar grupo de seres vivos ou de organismos da mesma espécie.
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globalmente em 114 paises, mais de 90% dos casos estdo em apenas quatro
paises, e dois deles — China e Republica da Coréia — tém epidemias em
declinio significativo.Ao todo, 81 paises ndo notificaram nenhum caso e 57
paises notificaram 10 casos ou menos.Ndo podemos dizer isso em voz alta o
suficiente ou com clareza ou frequéncia suficiente: todos os paises ainda
podem mudar o curso dessa pandemia.Se 0s paises detectam, testam, tratam,
isolam, rastreiam e mobilizam sua populagdo na resposta, aqueles com um
punhado de casos podem impedir que esses casos se tornem clusters
(aglomerados de casos) e esses clusters se tornem transmissdo
comunitaria.Mesmo 0s paises com transmissdo comunitaria ou grandes
grupos podem virar a maré contra esse virus.\Varios paises demonstraram que
esse virus pode ser suprimido e controlado.O desafio para muitos paises que
agora estdo lidando com grandes clusters (aglomerado de casos) ou
transmissdo comunitaria ndo é se podem fazer a mesma coisa, mas se
fardo.Alguns paises estdo lutando com a falta de capacidade.Alguns paises
estdo lutando com a falta de recursos.Alguns paises estdo lutando com a falta
de resolugcdo.Somos gratos pelas medidas adotadas no Ird, na Italia e na
Republica da Coreia para retardar o virus e controlar suas
epidemias.Sabemos que essas medidas trazem uma grande carga para as
sociedades e economias, assim como na China.Todos os paises devem
encontrar um bom equilibrio entre proteger a salde, minimizar as
disrupgdes econdmicas e sociais e respeitar os direitos humanos.O mandato
da OMS é a salde publica. Mas estamos trabalhando com muitos parceiros
em todos os setores para mitigar as consequéncias sociais e econdmicas dessa
pandemia.Esta ndo é apenas uma crise de salde publica, mas uma crise que
afetard todos os setores — portanto, todos 0s setores e individuos devem estar
envolvidos nesta luta.Eu disse desde o inicio que os paises devem adotar uma
abordagem de todo o governo e sociedade, construida em torno de uma
estratégia integral para prevenir infeccbes, salvar vidas e minimizar o
impacto.Deixe-me resumir em quatro areas principais: Primeiro, preparem-
se e estejam prontos. Segundo, detectem, protejam e tratem. Terceiro,
reduzam a transmissdo. Quarto, inovem e aprendam. Lembro a todos os
paises que estamos pedindo que ativem e ampliem seus mecanismos de
resposta a emergéncias; informem profissionais sobre os riscos e como
podem se proteger — esse é um assunto de todos; encontrem, isolem, testem e
tratem todos os casos, rastreando todos os contatos; preparem seus
hospitais; protejam e capacitem seus profissionais de salide. E vamos cuidar
uns dos outros, porque precisamos uns dos outros.Houve muita atencdo em
uma palavra. Deixe-me apresentar outras palavras que importam muito mais
e que podem resultar em acBes: Prevencdo. Preparagdo. Salde publica.
Lideranca politica.E acima de tudo, pessoas.Estamos juntos para fazer a
coisa certa, com calma, e proteger os cidaddos do mundo. E possivel.
Obrigado (OPAS, 2020; grifo meu)®.

Hoje, quase 3 anos apds esse pronunciamento, paises de todos os continentes
registraram casos da doenca, oficialmente sdo 762.201.169 casos confirmados e
6.893.190 pessoas morreram até 0 momento (OMS, 2023). Esses niUmeros podem ser
ainda maiores, uma revisao publicada em margo de 2022 na revista médica The Lancet
estimou a mortalidade da covid-19 entre janeiro de 2020 e dezembro de 2021 em 18,2
milhdes, contra os 5,94 milhdes divulgados oficialmente. Foram analisados relatorios de
mortalidade por todas as causas de 74 paises, incluindo o Brasil. De acordo com 0s

pesquisadores envolvidos, a diferenca entre 0 nimero de mortes registras por todas as

24 Traducdo do pronunciamento foi feita pela Representacdo da Organizagdo Pan-Americana da
Saude/Organizagcdo Mundial da Saide no Brasil a titulo informativo, ndo se trata de traducdo oficial.



38

doencas e 0 numero esperado com base em tendéncias anteriores foi muito maior nesse
periodo, indicando uma subnotificacdo alarmante. Os autores do estudo apontaram
ainda que a covid-19 ndo é necessariamente a causa direta do excesso de mortalidade, o
aumento geral dos 6bitos também ¢é reflexo da agdo indireta da pandemia, como, por
exemplo, a sobrecarga nos servicos de salde, a interrupcdo do tratamento de doencas
crénicas e as mortes fora do ambiente hospitalar. Refor¢aram ainda que a subnotificacéo
enfraquece os sistemas de registros de Obitos e a elaboracdo de estratégias globais de
salde publica no monitoramento e enfretamento dessa e de outras pandemias (WANG
etal., 2022).

No Brasil até o momento foram registrados 37.319.25 casos confirmados de
covid-19 e 700.556 pessoas morreram. Somos 0 segundo pais com maior nimero de
Obitos, atras apenas dos EUA, e o terceiro com o maior nimero de casos, EUA e india
ocupam o primeiro e segundo lugar. De acordo com dados do Our World in Data®>, a
diferenca percentual entre as mortes semanais e mensais em 2020-2023 comparados a
média dos anos de 2015-2019 no Brasil chegou a 93% no periodo mais critico da

pandemia no pais em marco de 2021.

Figura 10: Gréafico Excesso de mortalidade: mortes por todas as causas em comparagio com a projecéo?®

Excess mortality: Deaths from all causes compared to average over

previous vears

% Pplataforma do Global Change Data Lab, uma organizagdo sem fins lucrativos com sede no Reino
Unido, que publica dados e pesquisas sobre os diversos problemas sociais, econdmicos e ambientais do
mundo.

26 Human Mortality Database (2023); World Mortality Dataset (2023).
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A OMS mantém a classificacdo de emergéncia global para a covid-19, apesar de
desde o inicio das campanhas de vacinacgdo a incidéncia de casos graves e mortes terem
reduzido consideravelmente, a doenca € um problema grave para 0s grupos mais
vulneraveis e o risco de novas ondas de contagio ainda € real.

Os anos de 2020 e 2021 foram os mais letais em todo o mundo. No més de abril
de 2021, o Brasil chegou a registrar 3.125 mortes em um Unico dia, foram seis meses
em que a média de mortes permaneceu acima de mil pessoas por dia no pais (OUR
WORLD IN DATA, 2021). O cenario que se via nos noticiérios era de uma verdadeira
guerra, mais doentes do que os sistemas de salde poderiam suportar, mais mortos do
que as funeréarias e cemitérios poderiam sepultar.

O alerta foi tocado em alto e bom som em margo de 2020, a OMS pedia que 0s
paises ativassem e ampliassem 0s mecanismos de respostas a emergéncia, era preciso
que sociedade e governos construissem estratégias integrais para prevenir infeccoes,
salvar vidas e minimizar os impactos. Neste capitulo, proponho um paralelo entre as
respostas a emergéncia da covid-19, adotadas pelo governo do entdo presidente

Bolsonaro e as respostas dos Apinajé.

21 NAO, NAO E SO UMA “GRIPEZINHA”: O NEGACIONISMO E A
ANTICIENCIA

Em junho de 2020, o Ministério da Satde confirmou por meio de nota a empresa
que a primeira?’ morte por covid-19 no Brasil ocorreu em 12 de marco de 2020, um dia
apos o pronunciamento do Diretor-Geral da OMS, declarando que o mundo vivia uma
pandemia. Rosana Aparecida Urbano era diarista, tinha 57 anos e foi internada no
Hospital Municipal Dr. Carmino Cariccio, na Zona Leste de Sdo Paulo, no dia 11 de
margo. Supostamente, Rosana contraiu a doenga ao visitar a mae, que se encontrava
internada na UTI desse mesmo hospital, com pneumonia, e faleceu trés dias depois da
filha. Outras trés pessoas da familia de Rosana morreram por covid-19 em um intervalo
de menos de 50 dias, seu pai, irmd e irmdo (BRASIL, 2021).

A primeira vitima?® fatal do virus SARS-CoV-2 no Rio de Janeiro e as

circunstancias em que ela se infectou indicaram que a emergéncia sanitaria ndo seria a

27 Inicialmente a primeira morte registrada oficialmente no Brasil havia sido registrada no dia 16 de
marco de 2020 em S&o Paulo (VERDELIO, 2020).

28 Esta serd a primeira e Gltima vez que me refiro as pessoas que perderam a vida durante a pandemia
como “vitimas do SARS-CoV-2”, por entender que o virus ndo foi o Unico agente direto e indireto pela
morte de mais de 6.800.000 pessoas em todo mundo até 0 momento em que escrevo este trabalho.
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Unica a dar o tom da pandemia. Cleonice Gongalves tinha 63 anos e desde os 13
trabalhava como empregada domeéstica. Naquele momento da pandemia, a Italia era um
dos epicentros de contaminacdo, as recomendacdes da OMS e de algumas Secretarias
Estaduais e Municipais de Saude do Brasil eram que qualquer pessoa que retornasse de
viagens internacionais deveria ficar em isolamento social. A patroa de Cleonice havia
retornado ao Brasil depois de passar o feriado de Carnaval na Italia e ndo dispensou 0s
servicos da empregada doméstica (SILVA, 2020). Cleonice era uma mulher negra,
idosa, hipertensa, diabética e morreu dias depois de retornar ao trabalho, vitima do
racismo estrutural®, da desigualdade social e de género, da necropolitica e da covid-19.

A ideia de que estavamos todos no mesmo barco e atingidos igualmente pelo
virus e suas consequéncias foi amplamente difundida, no entanto, o que vimos ja nas
primeiras mortes no Brasil foi que “estar no mesmo mar, ndao € estar no mesmo barco”
(SANTOS; PRADO, 2020, s/n). De fato, a pandemia impactou a vida de todos nés, mas
é demasiadamente leviano tentar fazer crer que os impactos e riscos foram 0s mesmos,
que os privilégios de uma sociedade estruturalmente racista e desigual nédo
influenciaram nas respostas a emergéncia sanitaria, social, econémica e politica dadas
pelo entdo governo federal.

Dezesseis dias apos a confirmacdo da primeira morte no estado do Rio Grande
Sul, em 25 de margo de 2020, teve inicio o primeiro e maior estudo epidemioldgico para
investigar a infeccdo pelo SARS-CoV-2 no Brasil. O estudo coordenado por
pesquisadores da Universidade Federal de Pelotas (UFpel) foi desenhado inicialmente
para a investigacdo epidemioldgica no Rio Grande do Sul, em maio daquele ano, com
apoio de organizagcOes governamentais e ndo governamentais, o estudo, conhecido como
Epicovid-19, foi ampliado para todo territério nacional (HALLAL et al., 2020a).

Nesse momento sabia-se apenas que se tratava de um virus com alto poder de
contagio e letalidade, especialmente entre pessoas acima de 60 anos e/ou com historico
de doengas cronicas. Pesquisadores de todo o mundo e das diferentes areas do
conhecimento buscavam respostas e direcionamento para as estratégias de
enfrentamento. Nesse cenario, a ciéncia deveria ser protagonista, ndo foi 0 que vimos

acontecer na maioria dos paises, faco aqui um recorte geografico e politico das respostas

29 Para Silvio de Almeida (2021, p. 50), o racismo é “uma decorréncia da prépria da estrutura social, ou
seja, do modo “normal” com que se constituem as relagdes politicas, econdmicas, juridicas e até
familiares, ndo sendo uma patologia social e nem um desarranjo institucional. O racismo € estrutural.
Comportamentos individuais e processos institucionais sdo derivados de uma sociedade cujo racismo €é
regra e ndo excecdo. O racismo ¢ parte do processo social que ocorre “pelas costas dos individuos e lhes
parece legado pela tradi¢do”.
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do Estado Brasileiro a pandemia, que acarretou a morte de mais de 700.500 pessoas até
0 momento em que escrevo este trabalho.

As pautas e acdes do Governo Bolsonaro, eleito em 2018, sempre estiveram
alinhadas aos discursos anticientificos e negacionistas. Carvalho (2021) argumenta que
muitos Chefes-de-Estado, como Jair Bolsonaro e Donald Trump, tinham como pautas
de campanha e governo ideias ligadas aos movimentos anti-vax, do design inteligente°,
do terraplanismo, da negacao do aquecimento global antropogénico, dentre outros. Para
0 autor, a anticiéncia e o negacionismo cientifico sdo fenémenos inter-relacionados, mas

comportam diferencas entre si:

[...] consideramos anticientificas aquelas a¢des que buscam desqualificar a
ciéncia como instituicdo. 1sso pode ocorrer, por exemplo, ao se atacar ou
reprimir cientistas; ao se apontar como errado ou falso o conhecimento
cientifico vigente, sem evidencias igualmente cientificas para isso; ao
defender, como se fossem cientificos ou cientificamente embasados,
posicionamentos que ndo tem fundamentacdo empirica/metodoldgica que os
sustente, ou ao ignorar o conhecimento e as recomendagdes cientificas ao
tentar solucionar determinado problema. O negacionismo, por usa vez, esta
relacionado a este fenGmeno anticientifico, pois diz respeito a propria
negacdo da ciéncia presente nas a¢Bes anticientificas. Ele pode aparecer de
modo generalizado, negando a capacidade da ciéncia, como um todo, em
produzir um conhecimento valido, ou de modo especifico, negando, sem
evidencias cientificamente validas, uma teoria, um estado, um conjunto de
dados, ou a propria capacidade dos cientistas e pesquisadores. Assim,
entendemos que anticiéncia e negacionismo sdo fendmenos que aparecem em
conjunto; uma agdo que desqualifica cientistas como justificativa para
desconsiderar os dados presentes em seus estudos é anticientifica, ao passo
gue ataca a ciéncia, e negacionista, a0 passo que nega o conhecimento
produzido através da mesma. (CARVALHO, 2021, p. 5, grifo do autor).

Nos quatro anos do Governo Bolsonaro, a ciéncia sofreu com o desmonte na
producdo de conhecimento e na formacdo de novos pesquisadores. As acOes
anticientificas ocorreram para além do campo discursivo, as universidades e institutos
de pesquisa sofreram com o0s sucessivos e significativos cortes orcamentarios,
professores e pesquisadores foram perseguidos, muitos optaram por sair do pais. O tom
dado as respostas do Governo Brasileiro a pandemia foi a anticiéncia e 0 negacionismo.

A pesquisa Epicovid-19 contou com financiamento do Ministério da Saide nas
trés primeiras fases do estudo. O episodio da suspencdo de recursos destinados a
pesquisa representa nitidamente a marca do Governo Bolsonaro. O estudo apontou que,
entre a primeira quinzena de maio e a segunda quinzena de junho, a taxa de prevaléncia

quase dobrou, a Epicovid-19 foi a primeira pesquisa nacional a indicar que o nimero de

30 pseudociéncia criacionista que nega a teoria quimica da abiogénese e a teoria bioldgica da evolugio das
espécies por selecdo natural (CARVALHO, 2021, p. 6).
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infectados era cerca de seis vezes maior que o divulgado oficialmente. No recorte
socioecondmico e étnico, a pesquisa apontou ainda que as pessoas de baixa renda
tinham até 2,5 vezes a mais de chances de serem infectadas. Entre as pessoas negras, 0
risco de contaminacdo também era duas vezes maior que entre as pessoas brancas. Para
os indigenas, o risco de contaminacdo poderia chegar até seis vezes mais. Para 0s
pesquisadores, a taxa de prevaléncia de anticorpos contra covid-19 evidenciou que
pessoas brancas, com maior escolarizacdo e renda, possuem menos riscos de infeccdo e
morte*! (HORTA et al., 2020).

Em seu depoimento a CPI da covid-19, em junho de 2021, Pedro Hallal afirmou

que os pesquisadores sofreram censura e perseguicao:

O slide que mostrava maior risco de infeccdo por covid nas populacbes
indigenas foi censurado pelo Ministério da Salde 15 minutos antes da
entrevista coletiva para apresentacdo de resultados, em junho de 2020, no
Palacio do Planalto, e logo depois o projeto foi descontinuado, sem razéo
técnica para a decisdo. (ESNP, 2021, s/n).

Diante das circunstancias impostas ao Brasil e ao mundo pela pandemia de
covid-19, esperava-se que a Unido, por meio de agdes articuladas e coordenadas pelo
Ministério da Sadde, cumprisse a fungéo atribuida a ela pela Lei n° Lei 8.080/1990, que
instituiu o Sistema Unico de Satde (SUS) no Brasil, de definir e coordenar os sistemas
de redes integradas de assisténcia de alta complexidade; de rede de laboratorios de
salde publica; de vigilancia epidemioldgica; e vigilancia sanitaria. Além de situacdes
que escapam “do controle da dire¢do estadual do Sistema Unico de Saude ou que
representem risco de disseminag@o nacional”, poder assumir a execugdo de agdes de
vigilancia epidemioldgica e sanitaria (BRASIL, 1990, Art. 16, Paragrafo Unico).

O Governo de Jair Bolsonaro seguiu com sua Idgica anticientifica e negacionista
rompendo com as boas préticas de vigilancia epidemioldgica, prevencdo e cuidado em
salide publica construida ao longo de décadas pelo SUS (WERNECK et al., 2021). O
que vimos nos dois anos e dez meses de pandemia sob Governo Bolsonaro foram
ataques constantes a ciéncia, o incentivo ao ndo cumprimento das recomendacfes de
isolamento social da OMS, a falta de equipamentos de protecdo individual para
profissionais de saude, cilindros de oxigénios, medicamentos para manobras de

intubacao, leitos hospitalares, testes, diagnosticos, estratégias de rastreamento de casos e

31 A menor taxa de contaminacdo e mortalidade entre essas pessoas a caracteristicas bioldgicas ou
genéticas, os dados da pesquisa apontam que o fator determinante é socioecondmico. Pessoas brancas,
com maior escolarizacdo e renda, representam a parcela da sociedade que teve o privilégio de se
manterem em isolamento se afetar a subsisténcia familiar.
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o0 incentivo a adocdo de tratamentos sem eficacia comprovada. N&o bastasse o conjunto
de acOes desastrosas, mas conscientemente adotadas, 0 Governo Bolsonaro dificultou e
atrasou 0 acesso as vacinas para a populacéo brasileira.

Werneck et al. (2021, p. 5) afirmam que a incapacidade de frear a disseminagéo
do SARS-CoV-2 no Brasil se deu pela conjugacdo de quatro ordens de fatores, todas

diretamente ligadas a gestdo genocida de Jair Messias Bolsonaro, séo elas:

A minimizacdo da magnitude da pandemia e descrédito nas orientacfes
cientificas; adocdo de um programa oficial para ‘tratamento precoce’,
enganoso e sem fundamentagdo cientifica; politicas insuficientes e
intermitentes de auxilio emergencial e para expansdo do sistema de salde; e
descontinuidades administrativas no Ministério da Salde e inagdo de comités
de crise.

As pesquisas recentes no campo da salde e dos processos de salde-doenca
utilizam o conceito de mortes evitaveis para aquelas que podem ser prevenidas a partir
de politicas publicas de alcance populacional, por acdes e servicos de salde ou por
mudancas no estilo de vida. A Nota Técnica Alerta Covid-19% ao apresentar o estudo
“Mortes Evitaveis por COVID-19 no Brasil” partiu da concepgdo pragmatica de duas
das trés dimensdes preventivas: evitaveis por politicas publicas de alcance populacional

e por acdes e servicos de salde. Para os autores:

Ao recusar o enfrentamento da COVID-19 em nome da ‘salide’ da economia,
0 governo federal se tornou cumplice de mortes que poderiam ter sido
evitadas e ndo logrou reverter a recessdo econémica. Essa escolha politica
nos conduziu para uma situagdo na qual ndo dispomos de politicas efetivas
contra a COVID-19, nem obtivemos melhorias nas taxas de emprego e renda.
(WERNECK, et al., 2021, p. 5).

O estudo apontou que cerca de 120 mil mortes, no periodo de margo de 2020 a
margo de 2021, poderiam ter sido evitadas se as respostas do governo federal tivessem
sido baseadas na ciéncia, na ado¢do de bloqueios de transmissdo e uma melhor
organizacdo dos servicos de saude (WERNECK et al., 2021). Em seu depoimento a CPI
da covid-19, Pedro Hallal afirmou que, se o Brasil tivesse mantido a média mundial de
mortes no primeiro ano de pandemia, poderia ter evitado cerca de 400 mil mortes. Os
autores do estudo sobre as Mortes Evitaveis no Brasil representaram em um esquema
simplificado o processo de transmissdo e adoecimento da covid-19 e as respostas

adequadas em cada etapa.

32 Movimento de entidades da sociedade civil criado em maio de 2020, com a finalidade de denunciar
omissdes e agdes incorretas durante a pandemia, além de sistematizar informac6es para subsidiar a¢des de
responsabilizacdo e reparacdo a sociedade brasileira.
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Figura 11: Modelo de representacéo das etapas dos processos de transmisséo e adoecimento da COVID-19%
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Infelizmente, durante o governo do entdo presidente Bolsonaro, presenciamos
uma série de acBes que contribuiram para o agravamento da situagdo. O negacionismo e
a anticiéncia comprometeram a efetividade das agdes e causou a morte de milhares de
pessoas, especialmente entre os povos indigenas, a populacdo negra e pessoas de baixa-
renda.
2.2 VIDAS INDIGENAS IMPORTAM: A EMERGENCIA PARA ALEM DA
PANDEMIA

33 Werneck (et al., 2021, p. 7, adaptacio de Krieger, 2020; IASC, 2020).
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Com a elei¢do de Jair Bolsonaro em 2018, as politicas genocidas contra 0s povos
indigenas se intensificaram. Durante a campanha eleitoral, o entdo candidato ja
anunciava suas intencdes genocidas, “pelo amor de Deus, hoje um indio constr6i uma
casa no meio da praia e a Funai vem e diz que ali é reserva indigena. Se eu for eleito,
vou dar uma foigada na Funai, mas uma foicada no pescoco. Nao tem outro caminho”
(GAZETA, 01/08/2018 apud INA; INESC, 2022)

Antes mesmo de tomar posse, declarava publicamente quais seriam as medidas
adotadas por seu Governo na gestdo das politicas indigenistas; nenhum centimetro de
Terra seria demarcado; a meta de seu governo era “proporcionar meios para que ‘0S
indios sejam igual a nds’”’; além de incentivar a mineracdo e exploracdo da
biodiversidade em terras indigenas (INA; INSC, 2022, p. 14, grifo do autor). Sem
nenhuma surpresa, todas essas promessas foram rigorosamente cumpridas em seu
governo.

Foram quatro anos de total desmonte e persegui¢cdo nos Orgdos ambientais e
indigenistas. O discurso de édio de Bolsonaro, ministros e do proprio presidente da
Funai, Marcelo Xavier, direcionado aos povos indigenas, estimulou a escalada da
violéncia e violagdes de diretos dos indigenas, dentro e fora dos territorios. O Estado foi
aparelhado para promover politicas que diminuissem os direitos constitucionais dos
povos indigenas (APIB, 2020).

A pandemia exp0s e agravou a politica genocida do Governo Bolsonaro para
com os povos indigenas. De acordo com APIB (2020), entre marco e novembro de 2020
foram registradas mais de 200 violagOes de direitos humanos fundamentais contra 0s
povos indigenas. Assim, para 0s povos indigenas, a emergéncia sanitaria da covid-19
tornou-se mais um mecanismo genocida adotado pelo entdo governo.

Diante das acdes genocidas e ecocidas do governo Bolsonaro, intensificadas com
a pandemia, a Articula¢do dos Povos Indigenas do Brasil iniciou uma série de a¢fes em
defesa dos povos indigenas. As a¢Bes eram articuladas e divulgadas por meio do Portal
Emergéncia Indigena, criado em parceiras com organizagdes indigenas de base, uma das
principais acdes foi a producdo de dados em uma espécie de “contra contagem” dos
dados oficiais. Ao identificarem que os dados divulgados pelos 6rgdos oficiais
ignoravam 0s casos e Obitos de indigenas que vivem na zona urbana e em territérios sob
disputa judicial, a APIB instituiu um Comité Nacional pela Vida e Memoria Indigena,
que, além de divulgar dados confidveis, dava corpo e voz aos indigenas, produzindo
uma poderosa contra-narrativa contra o Estado (DEMARCHI; PAZ, 2021).
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O primeiro caso confirmado de covid-19 entre os povos indigenas retrata a
negligéncia e omissdo com que 0 governo agiu no enfrentamento da pandemia para a
populacdo indigena. E importante ressaltar que, conforme estudo epidemioldgico
apresentado por Horta et al. (2020), os indigenas possuem cerca de seis vezes mais
chances de serem infectados. O jovem Agente Indigena de Saude (ASI) do povo
Kokama, de apenas 20 anos, foi a primeira vitima do descaso e da negligéncia do
Estado. Contraiu a doenca em seu local de trabalho, ao ter contato com um médico que
acabara de retornar de férias da cidade de S&o Paulo, em 20 de marco de 2020, e ndo
seguiu os devidos protocolos de quarentena. A porta de entrada do SARS-CoV-2 em
varios territorios foi justamente o servigo de satde indigena (APIB, 2020).

Figura 12: Evidéncias de contagio e racismo institucional®*
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Ao longo dos primeiros oito meses da pandemia, entre 0s povos indigenas,
ficou evidente a precariedade das condicOes de trabalho dos agentes de salde
indigena pela quantidade de casos confirmados e mortes desses profissionais,
de norte a sul do pais. A Apib recebeu denincias de funcionarios indigenas
dos Distritos Sanitarios Especial Indigena (DSEI), que foram obrigados a
trabalhar, mesmo com sintomas da COVDI-19. (APIB, 2020, p.13).

Por meio do portal Emergéncia Indigena e do relatorio “Nossa Luta ¢ pela
Vida”, divulgado em 2020, a APIB fez uma série de dendncias da conducéo genocida da
pandemia para os povos indigenas. A figura acima retrata as evidéncias de contagio

entre 0s povos indigenas e o racismo estrutural.

34APIB (2020, p. 12).
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Tais evidéncias e exemplos descortinam o completo despreparo dos diversos
setores da sociedade brasileira em lidar com a diferenga cultural e demonstra
como os governos federais, estaduais e municipais tém falhado ao apostar em
projetos educacionais que ndo incluem, ou incluem de modo precério, o
entendimento da alteridade, da diversidade e da possibilidade de convivéncia
simétrica entre povos e cultura. (DEMARCHI; PAZ, 2021, p. 209).

A Articulacdo dos Povos Indigenas do Brasil denunciou ainda em 2020 a falta de
investimento no enfrentamento a covid-19 nos territérios durante o primeiro ano de
pandemia. A Funai havia gastado apenas 52% do recurso disponivel para as respostas a
pandemia, sendo que as ac¢des do 6rgdo foram concentradas em uma politica meramente
assistencialista de entrega de cestas basicas, sem a garantia minima da seguranca
alimentar e nutricional, do acesso a salude, treinamento para os ASI, implantacdo de
protocolos de controle de contagio, equipamentos de protecdo individual e distribuicdo
de cloroguina como incentivo ao tratamento precoce (APIB, 2020; INA; INSC, 2022).

As organizacOes indigenas articuladas produziram durante os periodos mais
criticos da pandemia uma contranarrativa “com nimeros, quadros, gréficos, imagens e
frases de efeito”, uma maneira autbnoma de contar a versdo indigena da pandemia da
covid-19 (DEMARCHI; PAZ, 2021).

2.3 “A COVID APENAS ENCURTOU A VIDA DELAS POR ALGUNS DIAS OU
SEMANAS3>”: A NECROPOLITICA BOLSONARISTA

O Governo Bolsonaro optou conscientemente por uma politica de Estado
pautada na morte. As respostas a emergéncia da covid-19 ascenderam o debate nas
ciéncias humanas em torno do conceito de necropolitica, cunhado por Achille
Mbembe®® (2023), para pensar as relagbes de poder, vida e morte na
contemporaneidade. Pensar a conducdo da pandemia no Brasil a partir do conceito de
necropolitica permite entender que todas as acGes e omissdes do governo ndo foram
desconexas, eventuais, irracionais ou excepcionais, elas foram coerentes com sua
intencdo de decidir quem € essencial e quem é descartavel na engrenagem do sistema

econémico. Exerceu a soberania, tal como definida por Mbembe (2023, p. 5):

% Declaragdo do entdo presidente Jair Bolsonaro em entrevista a dois alemaes ligados a movimentos de
ultradireita em setembro de 2021, quando o pais registrava oficialmente mais de 592.964 mortes
(ESTADO DE MINAS, 2021).

3% Teorico camaronés que propde o estudo do contexto mundial contemporaneo a partir das margens.
Grada Kilomba (2019), em Memdrias da Plantacdo: episodios de racismo cotidiano, discute a ideia de
margem a partir de bell hooks e Stuart Hall, na qual a margem ¢é entendida tanto como um local de
opressdo quanto de resisténcia. Nessa perspectiva “o entendimento e o estudo da propria marginalidade
que criam a possibilidade de devir como um novo sujeito” (KILOMBA, 2019, p. 69). Aprofundarei essa
discussdo no proximo topico.
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[...] a expressdo maxima da soberania reside, em grande medida, no poder e
na capacidade de ditar quem pode viver e quem deve morrer. Por isso, matar
ou deixar viver constituem os limites da soberania, seus atributos
fundamentais. Ser soberano é exercer controle sobre a mortalidade e definir a
vida como implantacéo e manifestacéo de poder.

Para Mbembe (2023), essa forma de soberania tem a morte como constituinte
das normas do espaco politico contemporaneo, que, por sua vez, ndo devem ser
confundidas como fragmentos de insanidade. Nesse sentido, no momento em que 0
Governo Bolsonaro decide “salvar a economia”, ele também decide quem deve morrer e
torna-se, assim, responsavel pela morte de mais de 700.500 pessoas no Brasil.

Mbembe (2023, p. 71) aponta que a nogdo de biopoder “¢ insuficiente para dar
conta das formas contemporaneas de submissao da vida ao poder da morte” e propde o
conceito de necropolitica para pensar as estruturas sociais e politicas, em que o “fazer
morrer e deixar viver” de determinados corpos tornam-Se aceitaveis, e a morte passa a
ser regra, especialmente nas politicas de Estado. Para o autor, ndo € apenas o controle da
vida que estd em jogo na necropolitica, mas a prépria gestdo da morte, expressa na
decisdo de quem deve ou ndo ser exposto a ela.

Do momento em que escrevo este trabalho, a pandemia encontra-se em estado de
arrefecimento, mas ainda apresenta riscos de novas ondas de contagio. Ja temos vacinas
disponiveis e medicacdes com eficacia cientificamente comprovada. (Re)visitar as
memorias recentes do periodo critico da pandemia, memorias que ndo sdo apenas
minhas, tornou a escrita desse topico pesada. A cada memoria (re)visitada as sensagdes,
angustias e perdas ressurgiam, e muitas vezes impedia 0 avanco da escrita, em tantas
outras, era 0 que a impulsionava. Vivenciei e vivencio a pandemia, visto que ainda néo
acabou, do lugar da branquitude, privilégio que a maioria da populacdo nédo teve, pude
aguardar a descoberta e a chegada da vacina em isolamento social. Os meus medos e
angUstias jamais serdo os mesmos das pessoas que foram “escolhidas” para morrer, mas
meu privilégio ndo impediu que eu chorasse, sentisse e me indignasse com as mortes de
todas elas.

bell hooks (2019) afirma que confrontamos as realidades da escolha e da
localizagdo quando nos deslocamos para fora do nosso lugar. Ao me movimentar,
reconheco minha localizacdo e a partir dela escolho como me posicionar, se permaneco
no centro, um espaco de dominacdo ou me desloco para a margem, um espaco de

resisténcia. Nesse movimento, eu escolho me posicionar ao lado da resisténcia.
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Essa escolha molda e determina minha escrita. Grada Kilomba (2019) afirma
gue a escrita € um ato politico, portanto, a escrita desse tdpico, por mais ardua que tenha
sido, foi necessaria para marcar os episodios dos ultimos quatro anos em que respirar no
Brasil tornou-se um ato de (re)existéncia simbdlica e material. Foram quatro anos de um
governo que “fez morrer” mais de 700.500 pessoas, que negou a ciéncia, agiu com
deboche e menosprezo ao se referir as pessoas que morriam por falta de leitos
hospitalares, vacinas e oxigénio. A minha escrita é também um ato de memoria contra o
esquecimento, parafraseando bell hooks, (2019, s/n), “uma politizagdo da memoria que
faz uma distincéo entre nostalgia e modo de lembrar que serve para responsabilizar®”.

Enquanto o Governo Bolsonaro respondia a emergéncia da covid-19,
intencionalmente, a partir de uma gestdo da morte, o povo Apinajé produzia respostas
na margem, pautadas em uma gestdo decolonial e antirracista da vida, a partir de uma
cosmopraxis comunicacional de resisténcia ao poder necropolitico (OLIVEIRA et al.,
2021).

2.4 A RESPOSTA QUE VEM DA MARGEM: A LUTA COMO ELO DO ENLACE
APINAJE

Comeco aqui um esforco que se estendera por todo o trabalho de apresentar os
elos que proponho chamar de enlace Apinajé. Apresento, a partir das respostas
Apinajé®® a covid-19, o primeiro elo do enlace Apinajé, a Luta.

Desde a invasdo da Terra, que hoje conhecemos como Brasil, os povos indigenas
vivem na margem. Para bell hooks (2019), estar na margem ¢é ser parte vital e necessaria

do corpo principal e, mesmo assim, ndo ser reconhecida como parte do todo.

Embora incompletas, essas declaragfes consideram a marginalidade como
muito mais do que um espaco de privacdo; na verdade, 0o que eu estava
dizendo é exatamente o0 oposto, ou seja, que a marginalidade é também um
espaco de possibilidade radical, um espaco de resisténcia. Foi essa
marginalidade que considerei como um lugar central para a producdo de um
discurso contra-hegemdnico que ndo se encontra apenas nas palavras, mas
nos habitos de existéncia e de vida. Assim, eu ndo estava falando de uma
marginalidade que alguém quisesse perder — da qual quisesse se livrar ou se
afastar @ medida que se aproximasse do centro —, mas sim de um lugar onde
se fica, e até mesmo ao qual se apega, por alimentar a sua capacidade de

37 «uma politizagdo da meméria que faz uma distingdo entre nostalgia — aquele anseio de que algo seja
como antes, como espécie de ato indtil —, daquele modo de lembrar que serve para iluminar e transformar
o presente” (bell hooks, 2019, s/n).

% Neste topico, optei por descrever apenas atuagio protagonista dos Guardides Apinaje, Pép na lingua
panhi, agentes fundamentais nas lutas e no cotidiano da aldeia. O processo de formacéo e fabricacdo dos
corpos das geracOes de novos guerreiros panhi serd descrito no proximo capitulo.
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resisténcia. Essa marginalidade oferece a uma pessoa a possibilidade de ter
uma perspectiva radical a partir da qual possa ver e criar, imaginar
alternativas, novos mundos. (bell hooks, 2019, s/n).

E a partir da margem, enquanto lugar de resisténcia, que os Apinajé respondem
as emergéncias sanitarias e, sobretudo as emergéncias territoriais que sdo submetidos.
Para os povos indigenas, de modo geral, a pandemia agravou a politica anti-indigena do
Governo Bolsonaro. Uma politica de favorecimento da invasdo dos territorios
indigenas, somada a omissdo na construcdo de acOes eficazes de enfrentamento a
pandemia, a negligéncia na protecdo dos trabalhadores e usuarios do Subsistema de
Saude Indigena contribuiram para o agravamento violacdes (APIB, 2020). Nesse
contexto, a luta indigena pela protecdo do territério é permanente, a pandemia, além de
acrescentar um novo elemento, o virus, intensificou os que ja existiam.

Ribeiro Apinajé et al. (2021, p. 8), inspirados pela nocdo de ethostress, nomeiam
“o conjunto de experiéncias negativas no contexto da pandemia de COVID-19 pelos
panhi, de stress pandémico”. De acordo com 0s autores, ethostress € um conceito
elaborado por Antone Hill e Myres (1986, p. 3 apud RIBEIRO APINAJE et al., 2021, p.
8), que diz respeito a “experiéncia negativa que [0s povos originarios] sentem ao
interagir com membros de diferentes grupos culturais”. Esse conceito, segundo os
autores, foi retomado pela filosofa indigena Barbara Cassidy (2002, apud RIBEIRO
APINAJE, 2021), que, ao discutir a situacdo dos povos originarios do Canada, apresenta
uma dimensdo de resisténcia presente no ethostress, para além dos sentimentos
negativos.

Dessa forma, os autores Panhi propdem a no¢do de stress pandémico para narrar
os “efeitos individuais e coletivos do fato de que a existéncia em nosso territorio esta
sob constantes ameacas dos kupé, sejam eles nossos vizinhos do dia a dia, ou moradores
de terras distantes, destacando nossas respostas de luta e seu potencial transformador”
(RIBEIRO APINAJE, et al., 2021, p. 9).

Entender a emergéncia sanitaria e o stress pandémico como potencializadores da
emergéncia territorial permanente implica na compreensdo de que as respostas panhi a
covid-19 fazem parte de uma cosmopraxis ancestral que se atualiza nas lutas
contemporaneas. As respostas de enfrentamento da covid-19 dos Apinajé ndo sdo
construgdes apenas do “tempo do agora®®”, logo, ndo podemos dissocia-las de todas as

respostas e enfrentamentos nesses 523 anos de invasdo. Portanto, podemos considerar

39 Termo que faz referéncia a perspectiva temporal dos Apinajes, que serda melhor detalhada nos proximos

capitulos, “tempo do agora” refere-se ao tempo contemporaneo e “tempo do primeiro” a tempo ancestral
(ROCHA, 2012).
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que as respostas panhi a covid-19 tém inicio antes mesmo da pandemia. A luta contra o
SARS-CoV-2 se mistura e se confunde com as lutas contra o Estado, o racismo, o
genocidio e o ecocidio. Sdo lutas pela Terra e toda vida que ela comporta.

A (re)ativacdo da organizacdo dos Pép*® (Guardides), que deu origem a resposta
efetiva dos Apinajé no enfrentamento da covid-19, teve inicio em meados 2015, quando
0s Panhi enfrentavam outra emergéncia em seu territério, o alcoolismo. Ao recordar
desse periodo, Joel me contou que “entrava muita bebida alcodlica e muitas
comunidades estavam aprendendo a usar bebida alcodlica dentro das aldeias e até
comercializar dentro das suas aldeias”.

No texto “Luta, vida e pandemia na Terra Indigena Apinajé”, os autores Apinajé
relatam que em meados da Ultima década perceberam que estavam perdendo o controle
sobre a entrada e o consumo de bebidas alcoolicas nas aldeias, 0s casos de agressoes
verbais e fisicas se acumulavam quebrando os ritos nas relagBes interpessoais. Foi
quando um grupo de 50 jovens, adolescentes e alunos da Escola Estadual Indigena
Matyk, na aldeia mae S&o Jose, se reuniram por iniciativa propria para debaterem sobre
0 consumo excessivo de bebidas alcodlicas, esse episddio foi o predmbulo do que seria
a nova geracio dos Pép (RIBEIRO APINAJE et al., 2021).

Joel me explicou que na sua época de nyw (jovem) ndo tinha a organizacdo dos
Pép, ouvia apenas as historias de seu pai de como eles se organizaram durante o
processo de demarcacao: “quando a demarcagédo estava iniciando montaram esse grupo
dos P&p de novo para poder ficar ligado na prote¢ao”. Ficar “ligado na protecdo” € estar
atento as emergéncias que ameagam o territorio, o avanco do alcoolismo nas aldeias
passou a configurar como um problema coletivo, assim como o processo de demarcacgéo
nos anos 1980. Podemos pensar que a protecdo do territorio e do coletivo funcionou nos
dois episddios** como uma espécie de mecanismo de (re)ativacio da organizagio dos
Pep.

Em sua dissertacdo de mestrado, Julio Kamér Ribeiro Apinajé (2019) apresenta
0 conceito Apinajé de Mé amnhi como aquilo que “define o comportamento e atitude do
ser panhi”, que se expressa em todos os momentos da vida cultural dos Apinajé, e

significa: “M& = plural/coletivo — amnhi = algo para se, ou seja, “algo que estd em

40 Os Pép sdo considerados os grupos de Guerreiros ou Guardides Apinaje, responsaveis pela protecio do
territério e do povo Apinaje (NIMUENDAJU, 1983; DAMATTA, 1976; GERALDIN, 2000). Na visdo
dos Apinaje, eles também sdo responsaveis por fortalecer a cultura, a formagdo dos Pép ocorre a partir do
ritual Pépkaak que marca a transicdo da infancia para vida adulta, o processo de formagdo serd melhor
discutido no segundo capitulo.

41 Nos anos de 2013 e 2014, houve organizacdes semelhantes de proteco territorial protagonizadas por
homens e mulheres maduras que serdo melhores detalhadas no préximo capitulo.
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constante movimento” (ACAO), vamos fazer algo realizado coletivamente” (RIBEIRO
APINAJE, 2019, p. 59).

Diante da ameaca a protecdo territorial e cultural imposta pelo alcoolismo, os
ménywjaja (jovens) se organizaram e responderam coletivamente a essa emergéncia por
meio da (re)ativacdo dos Pép. Com o apoio das liderangas, os Pép estabeleceram
barreiras, inicialmente na aldeia Sdo José, nas areas de acesso as aldeias para restringir o

acesso e o consumo de bebidas alcodlicas no interior das aldeias.

Os bloqueios ocorriam no fim da tarde, periodo em que os veiculos fretados
retornavam da cidade trazendo as pessoas e suas mercadorias. Os Guardides
abordavam as pessoas a procura de bebidas alcodlicas que, caso encontradas,
eram destruidas. Pessoas alcoolizadas ao passarem pela barreira eram
aconselhadas a controlarem o consumo das bebidas e evitarem discussdes e
agressoes dentro da aldeia. Além de imporem restrigdes severas ao transporte
e uso de bebidas alcodlicas na aldeia, o funcionamento das barreiras era
também uma acdo pedagdgica para os prdprios jovens que faziam parte dos
GuardiBes, pois estimulava-os a ndo consumirem e a estarem vigilantes com
aquelas pessoas que faziam uso frequente de alcool e terminavam por serem
os principais responsaveis por agressdes. (RIBEIRO APINAJE et al., 2021,
p. 11-12).

Em 2016, os ménywjaja da aldeia mae Mariazinha, que também enfrentavam os
efeitos do consumo excessivo de bebidas alcodlicas, formaram o segundo grupo de
novos Pép do povo Apinajé, dai em diante 0 movimento materializado nas barreiras
contra a entrada e o uso de bebidas alcodlicas se espalhou pelas outras aldeias da Terra
Indigena Apinajé espontaneamente. Cabe ressaltar que todas essas movimentacdes e
organiza¢Ges ndo contaram com apoio e recursos dos oOrgdos publicos (RIBEIRO
APINAJE et al., 2021).

Durante minha vivéncia no campo, promovemos uma roda de conversa com 0s
ménywjaja e 0s pigéxjaja (velhos) da aldeia Pyka Méx sobre as experiéncias no
enfrentamento da pandemia de covid-19. Rita Apinajé, artesd e lideranca feminina,
falou dos sentimentos e as primeiras atitudes dos Panhi ao saberem das primeiras

noticias sobre a doenca.

Os Guardifes e Guardids estdo falando sobre essa doenca que eu ndo sei de
onde ela veio para n6s e para 0 mundo inteiro. Nao é s6 a doenca, porque a
gente via na televisdo o povo morrendo, morrendo e nés pensamos: ‘agora
nés vamos acabar, porque 0s kupé sdo0 muito, mas nés somos pouco’. Eu via
gue morria ndo sei quantas pessoas por dia e nds vamos ficar como? Porque é
um perigo, toda hora os kupé quem sabe se ja veio com essa doenga para
entrar (na aldeia). Meu irmao Joel, que é o cacique, ja pensou logo em fechar
essa estrada que entra para ca. Foi longe (a doenca estava longe) que a gente
ficou sabendo, quando pouco ja estava em Araguaina e tdo pouco em
Tocantindpolis, e pensamos: ‘agora estd perto’. Ai ndo, nds vamos colocar
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seguranga, se de repente alguém entra com essa doenga, como que a gente vai
ficar?

Para Castro Apinajé*? (2020), as noticias sobre a covid-19 no mundo
provocaram e (re)ativaram memorias das antigas epidemias vividas pelos panhi, como a
de variola em 1808, que quase exterminou o0 povo Apinajé. Essas memorias provocaram
uma onda de medo e inseguranca que afetou a sadde mental dos Panhi. Segundo a
autora, os ancides diziam que “a doenga ndo tem chocalho para nos avisar”, atacando
assim o lado psicologico. Diante de tantas mortes de ndo indigenas, os Panhi temiam
com a possibilidade de sumirem da terra. Um medo real, visto que o Brasil chegou a
registrar oficialmente 3.125 mortes em um Unico dia, mais pessoas do que toda a
populacdo Apinajé conforme registros de 2014.

O stress pandémico enquanto poténcia de luta provocou uma intensa
mobilizacdo coletiva para impedir a entrada do virus na Terra Apinajé (RIBEIRO
APINAJE, et al., no prelo). Em conversa com os ménywjaja, Oscar Wahém refletiu
sobre a chegada da pandemia e as possibilidades de acdo a partir da margem para conter

0 Virus:

Com a chegada da pandemia a gente viu que estava sO0. N&o era sO a
comunidade da Prata, mas todas as comunidades, entdo a partir dai
incentivamos e tivemos a ideia de colocar os Pép para controlar o fluxo,
porgue aqui um entrava e saia sem ter esse cuidado. Entdo, a pandemia nos
trouxe surpresa, e gragas a0 nosso resguardo com essa forma de organizar,
montar um grupo para poder criar barreiras para poder monitorar quem esta
vindo e quem esta indo para aldeia para ndo trazer a contaminagdo para o
povo.

A primeira barreira sanitaria instalada foi na aldeia Pyka Méx, Joel ressaltou que
0s Panhi sabiam que o territorio era area de risco, pois estéa localizado préximo a cidade
e a beira da BR, regides de facil acesso para invasores. No dia 20 de mar¢o de 2020,
nove dias depois da declaracdo da OMS de que viviamos uma pandemia, a barreira
sanitaria da aldeia Pyka Méx foi implantada de forma autdbnoma e independente de
qualquer acdo dos 6rgdos publicos. Ao relatar o processo de implantacdo da barreira
sanitaria, Joel disse: “Nessa organizagdo, nossa associagdo estava a frente, e eu como
presidente pensei: ‘como que nds vamos trabalhar com esse grupo agora?’.”.

A associacdo Pyka Méx estava na fase final de execucdo de um projeto de

fortalecimento territorial, cultural e ambiental do Programa DGM Global (Dedicated

42 Lideranga feminina Apinaje, professora, agente de salide e mestranda em Antropologia Social pela
UFG.
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Grant Mechanis for Indigenous Peoples and Local Communities) e com isso
conseguiram apoiar o inicio das aces de enfrentamento a covid-19. Joel relatou que
“como a Associagdo tinha cada vez mais parcerias com outras institui¢des, quando saiu
o edital do Fundo Casa, n6s escrevemos um projeto e com isso fomos mantendo essa
barreira ¢ os Guardides”. O projeto em questdo foi elaborado especificamente para
manutengdo das atividades dos Guardides, com o titulo “Guardides ¢ Guardids Apinajé
da aldeia Prata”. Oscar Wahmé enfatizou a necessidade de instrumentalizar a Luta
Apinajé para que o povo tenha autonomia de “falar e também projetar”, habilidades
indispensaveis®® para fazer a gestdio da comunidade e do territério na
contemporaneidade.

Na aldeia Pyka Méx, os Guardides e Guardids sdo divididos em trés grupos, cada
grupo possui um lider responsavel por coordenar as atividades. Dionisio, um dos lideres
dos Guardies, esclarece que a cosmopraxis comunicacional desse grupo vai muito

além das atividades realizadas nas barreiras sanitarias:

Essa organizagdo ndo foi criada por uma pessoa s6, foi toda a comunidade. E
guando chegou o tempo da pandemia a gente viu que entrava muita pessoa
desconhecida e tomamos a decisdo de criar a barreira para poder fechar a
entrada para pessoas contaminadas ndo entrar. Mas ndo era sé a doenca,
dentro do nosso territério acontece muita coisa, como a bebida alcodlica que
entrava muito e a gente ndo gostava. Como nés jovens cada vez mais
gueremos aprender nossos costumes, nossa cultura, porque com isso a gente
esta fortalecido, seja na entrada da aldeia ou em qualquer outro movimento
gue a gente organiza. A gente mora muito perto da BR e qualquer pessoa
passa e ficamos perto da cidade, € um perigo para gente. E fizemos os
Guardibes ndo s6 para ficar ali na entrada, a tem trabalho também, a gente
organiza trabalhando na roca, se organiza aqui dentro da aldeia também,
ajuda nas despesas (tarefas) do cacique. Isso foi ideia do cacique, porque tem
varias reunifes que a gente recebe aqui e para uma pessoa SO organizar é
muita coisa, dentro da aldeia mesmo, pegar lenha, ajudar o cozinheiro, isso
tudo é trabalho que os Guardifes vém organizado.

Dionisio e Marcelino ressaltaram a importancia dos Guardifes e Guardids no
fortalecimento dos Apianje, do trabalho de pesquisa sobre o territério, a cultura, a
elaboracédo e escolha do simbolo que representa os Guardifes e Guardids da aldeia Pyka
Mex. A escolha do simbolo se deu a partir a reunido dos grupos de GuardiGes para
realizar pesquisas sobre o que representava os Guardides dentro da cultura, e quem tinha
“pintura boa” elaborou os desenhos, a comunidade escolheu o desenho do Marcelino. E

importante perceber a partir da fala dos dois Guardifes que a camiseta com o simbolo

3 No proximo capitulo aprofundarei na discussdo acerca da instrumentalizacdo da Luta Apinaje.
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elaborado por eles exerce uma funcdo de memoria, diferenciacdo e pertencimento dos

Guardides e Guardias da Pyka Méx:

E foi bom que criamos os Guardifes, que hoje a gente trabalha para fortalecer
cada vez mais. Hoje em dia mesmo, a gente tem uma camiseta, a gente esta
trabalhando de acordo com essa camiseta. Além do trabalho que a gente faz
de Guardido mesmo, a pesquisa também é um trabalho nosso, para gente
conhecer nosso territorio, proteger dos invasores, dos cacadores. Foi bom que
criamos e a gente quer fortalecer isso. (DIONISIO, aldeia Pyka Méx, 2023,
grifo meu).

Esse simbolo aqui ndo foi facil para mim, porque tivemos que estudar muito.
Esse simbolo aqui, o cocar quer dizer igual o Dionisio estava dizendo, que 0s
primeiros guerreiros sdo nossos velhos, ele que usam esse cocar para ter
mais forca. Essa flecha aqui tudo mundo sabe, que é na nossa cultura, todos
nés usamos, nos, 0 povo Apinajé usa para combater nos conflitos que tiver,
principalmente nas mobilizagBes, porque é nossa cultura (MARCELINO,
aldeia Pyka Méx, 2023, grifo meu).

Figura 13: Lider de um dos grupos de Guardides, Vanderlan, durante expedigdo de formagédo dos P&p**
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Welltanla de Ollvelra Rocha (2019, p. 129), ao etnografar 0 tempo a politicae a

chefia feminina no movimento das mulheres Apinajé, indicou que “as mulheres assim

44 Fonte: De autoria prépria (2023).
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como 0s homens também sdo seres politicos e possuem elementos que qualificam sua
participacdo na chefia e em toda estrutura politica”. Corroborando a percepgdo da
autora, minha vivéncia em campo também apontou para uma participacao efetiva e ativa
das mulheres desde a juventude nas lutas Apinajé*. As jovens Guardids da aldeia Pyka
Méx participam ativamente na organizacdo, um dos trés grupos é composto e liderado
apenas por elas. A atuacdo nas barreiras sanitarias surgiu por iniciativa voluntéria.
Fabrine, bisneta de Maria Barbosa*®, contou como foi a organizacio das jovens para

compor a linha de frente das respostas a covid-19:

Eu ndo sou lider, mas participei de todos os momentos. Eu sempre fortaleci,
presenciei e participei. Primeiro foram os homens que tiveram a ideia de ficar
ld& na entrada e deram o nome GuardiGes, até que as coisas vinham
acontecendo e nos tivemos a ideia de contribuir com os homens para ficar la
no meio junto. E foi muito bom, escolheram os lideres e as mulheres estavam
I4 também (entre os lideres). O cacique fazia reunido, dava as ideias, para
fortalecer e continuar, porque nao era so por causa da doenca, era por causa
da nossa reserva, da Terra. Os ndo indigenas sempre entram ali no rumo do
cemitério e com isso foi dando a ideia para nos e fomos tentando. Os homens
iam fiscalizar (os limites) e as mulheres ficavam l& na porta vigiando. Nessa
pandemia também fizemos muita coisa, higienizava, igual o Dionisio falou
tinha a bebida que a gente evitava de entrar. Até que evitou e ndo estad mais
entrando.

As falas dos trés jovens evidenciam que para os Apinajé a emergéncia sanitaria

nunca esteve dissociada da emergéncia territorial.

Seguindo o exemplo da aldeia Pyka Mex, as liderancas da regido S&o José, se
articularam para a criacdo de mais duas barreiras autbnomas, uma na entrada
da aldeia Sao José, ponto de acesso para outras comunidades proximas a ela;
e outra barreira na entrada da aldeia Bacabinha. Diferente da barreira na
aldeia Pyka Mex, que protegia exclusivamente esta aldeia, as outras duas
barreiras sanitarias atuaram na protecdo e prevencdo a COVID-19 de pelo
menos 26 aldeias, todas elas com vinculos historicos e de parentesco com a
aldeia So José (RIBEIRO APINAJE, et al., p. 13, no prelo).

Durante os meses de marco e abril, foram planejadas e implantadas as outras
barreiras sanitarias no territério Apinajé. As barreiras tinham como principal objetivo
controlar o fluxo de entrada e saida das aldeias. Foi estabelecido pelos Panhi que por
dia haveria um limite maximo de 10 pessoas de aldeias diferentes para desloca-se para a
cidade. Essas pessoas eram identificadas com crachas e assinaturas de lista com data,
horério de saida e chegada, esse protocolo era rigorosamente seguido pelos Guardides e

Guardids nas barreiras. Era vetada a entrada de qualquer pessoa que ndo residisse nas

45 Esse contexto sera detalhado no préximo capitulo.
%6 Importante lideranga Apinajé, sua histéria sera detalhada no préximo capitulo.
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aldeias. Além do controle do fluxo de pessoas, as compras realizadas na cidade eram
todas cuidadosamente higienizadas antes de entrarem na aldeia. Os mais novos se
disponibilizavam para realizar compras, pagamentos e saques de beneficios para os
ancides na cidade, mantendo assim os grupos de riscos isolados e protegidos no
territério (RIBEIRO APINAJE et al., no prelo).

Figura 14: Protocolos de controle e higienizagdo em uma das barreiras do Territério Apinajé*’

Todo planejamento dos protocolos a serem adotados, locais de instalagdo das
barreiras foi realizado inicialmente a partir de reunides entre as liderangas das aldeias,
considerando as orientacGes e recomendacGes da OMS e os saberes do proprio povo.
Depois do alinhamento e definicdo das respostas Apinajé, foram realizadas articulacdes
com o polo base da Secretaria Especial de Saude Indigena (SESAI), da Fundagdo
Nacional dos Povos Indigenas e a Pempxa (Associacdo unido das aldeias Apinajé) para
definicdo do apoio e manutencdo das barreiras. Organizacdo semelhante ocorreu nas
aldeias ligadas a aldeia-mae Mariazinha. As prefeituras de Maurilandia e Tocantindpolis
apoiaram as barreiras até meados de novembro de 2020. Maurilandia apoiou as barreiras
das aldeias Botica e Barra do Dia, enquanto a de Tocantindpolis, as barreiras da Séo
José e Bacabinha, com o envio semanal de alimentos, agua, alcool em gel, alcool

47 Fonte: Alan Alpinajé (2020).
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liquido 70%, luvas, agua sanitéria, detergente, sacos de lixo e gasolina. A barreia da
Pyka Méx foi mantida integralmente pela propria comunidade e a Associacdo Pyka Méx
(RIBEIRO APINAJE et al., no prelo).

Para os autores Apinajé (RIBEIRO APINAIJE et al., no prelo), a mobilizacio
para implantacdo das barreiras sanitérias ocorreu a partir da organizacdo autbnoma das
préprias liderancas e da comunidade panhi. Em uma conversa com Oscar Wahmé sobre
autonomia, ele me explicou que autonomia para os Panhi é quando “decidimos fazer um
moquém de arroz, de batata, de milho, tem ali é s6 vocé ir |4 e trazer. E ter as nossas
coisas. Nao é ‘vamos fazer um moquém, vamos precisar de cesta basica, disso, daquilo,
fulano me arruma isso’. Isso ndo é autonomia”.

Nesse sentido, apesar da mobilizacdo e planejamento terem sido feitos de modo
independente dos 6rgdos publicos, a manutencdo das barreiras da Sdo José, Bacabinha,
Botica e Barra do Dia dependia do apoio governamental. Com o fim desse apoio, essas
barreiras foram desmobilizadas em meados de novembro de 2020, apenas a barreira da
Pyka Méx se manteve autbnoma desde o inicio e, portanto, permanece ativa até hoje. O
funcionamento e os protocolos de controle foram sendo modificados de acordo com o
andamento da pandemia.

Durante todo periodo de atividades das 5 barreiras sanitarias do territorio
Apinajé, nenhuma contaminacdo foi registrada. Os primeiros casos entre 0s Panhi
comecaram a ser registrados em dezembro de 2020, no entanto, ndo houve nenhum caso
grave ou Obito até o momento. Os conhecimentos ancestrais e a (re)ativacdo das
memorias de lutas de outros tempos contribuiram para a efetividade das respostas panhi
a covid-19, os Apinajé ndo negaram sua ciéncia ancestral e nem a ciéncia dos kupé, eles
uniram os conhecimentos em uma cosmopraxis capaz de imunizar seus corpos pela luta
(RIBEIRO APINAJE et al., no prelo).

A auséncia de casos graves que precisassem recorrer ao atendimento
hospitalar demonstra que nossos corpos estavam “imunizados”, como
disseram algumas pessoas, referindo-se ndo a intervencdes biomédicas
voltadas a prevencdo do novo coronavirus, mas ao seu efeito de protecdo
relacionado, sobretudo, as a¢es comunitarias promovidas pelos Panhi. Foi
através da luta que nos “imunizamos”, isto €, que resistimos ao virus e as
tantas acbes dos brancos. Seguramos a entrada do virus em nossas
comunidades nos periodos mais tensos de propagacdo da pandemia nas
cidades vizinhas, porque nossos corpos estavam em luta, protegidos pelo
funcionamento das barreiras e pelas orientagcdes dos guerreiros e dos anciaos.
Até agora a COVID-19 ndo matou nossos parentes, COMO OCOrreu em outros
tempos, ou no presente entre outros povos indigenas com 0s quais mantemos
relagbes. Embora o medo, a ansiedade e outras ‘sequelas psicologicas’
tenham evidentemente seu viés negativo e ndo possam ser desconsiderados,
ndo fomos passivos a estes acontecimentos. A nossa resposta ao stress
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pandémico foi permanecer em luta por meio de estratégias de cuidado e
protecdo dos parentes e de nosso territério. (RIBEIRO APINAJE et al., p. 18,
no prelo).

As respostas Apinajé a emergéncia sanitaria iniciada em 2020, com a pandemia
da covid-19, estdo interligadas a tantas outras respostas e emergéncias vivenciadas pelos
Panhi ao longo de sua historia, em um movimento continuo em que ora as emergéncias
sanitéarias se evidenciam, ora as emergéncias territoriais, mas que de forma alguma se
separam, sdo faces de uma mesma fita. O ser panhi é fabricado no movimento coletivo
de cuidado e protecdo da Terra e de toda vida que nela habita. E essa é a luta Apinajé.

No préximo capitulo apresentarei o segundo elo do enlace Apinajé, a Terra, a
partir da participacdo das mulheres na luta Apinajé, os eventos que envolvem o processo

de revisdo da demarcacdo da Terra Indigena Apinajé e a formagao dos Pép.
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3 TERRA, CORPO E LUTA: CORPOS EM PERMANENTE ESTADO DE LUTA

“«

0s so0 estamos pedindo que sejam
respeitados o pedido e o anseio dos
nossos ancestrais que fizeram luta la
atrds e hoje nos queremos que seja
cumprido”.

Oscar Wahmé

Figura 15: Pedro Kuruka, ancido e cacique da aldeia Pintado, identificando as areas que estéo fora dos
limites da Terra Indigena Apinajé*®
W N P TSN

“8 Fonte: Eduardo (Biagioni/Funai) (2023).
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Durante minha vivéncia no campo, foram muitos os momentos em que a
instrumentalizacdo da luta indigena foi ressaltada como marco nas guerras
contemporaneas. Apesar da discussdao profunda da nocdo de guerra entre 0S povos
indigenas ndo ser o objetivo desse trabalho, faz-se necessario alguns apontamentos
béasicos sobre o tema.

Clarice Cohn (2005), ao etnografar as relagdes de diferenca e as modalidades de
preensdo entre os Mebengokré e seus Outros, aponta que desde os estudos de Lévi-
Strauss (1976) sobre guerra e 0 comércio entre os povos indigenas da América do Sul, a
guerra ganhou um status de positividade e relevancia nos sistemas de rela¢fes indigenas
para além da representacdo classica de barbarie e violéncia das sociedades ditas
primitivas. Do ponto de vista da autora, Lévi-Strauss rompe com essa concepcao
colonial das sociedades indigenas ao reconhecer a guerra como “plena de sentido e
produtiva do que ha de mais importante: pessoas, relacdes, afetos e coletividades”, no
entanto, ao limitar a compreensdo da guerra para 0s povos indigenas a dimensdo das
trocas, ou seja, aspectos inversos de um mesmo processo social, deixa de lado a
dimensdo politica da guerra e seus sujeitos, recuperada por Clastres (2004) anos depois
(COHN, 2005, p. 118).

Pierre Clastres (2004) em Arqueologia da violéncia: a guerra nas sociedades
primitivas apresenta criticas aos discursos até entdo aceitos na etnologia sobre as
guerras nas sociedades indigenas: discurso naturalista; economista e relativo a troca. De
acordo com autor, a concepg¢éo naturalista defendida por Leroi-Gourhan propde, em um
primeiro ponto, a violéncia e a agressividade como sendo um “dado natural que
mergulha suas raizes no ser bioldgico do homem” (p. 163), que nas sociedades ditas
primitivas esta intimamente ligada a caca, como forma de garantia da subsisténcia e da
sobrevivéncia. A guerra na concepcdo naturalista seria a heranca da violéncia
direcionada a caga, uma espécie de “caca ao homem”, no entanto, Clastres (2004)
argumenta que uma se diferencia da outra justamente pela auséncia da agressividade
como motivagdo. Enguanto o cacador se motiva principalmente pelo apetite, o guerreiro
tem na agressividade uma de suas principais motivagdes. A “biologizacao” da guerra

exclui sua dimensao social:

A inquietante concepcdo de Leroi-Gourhan leva a uma dissolucdo do
sociolégico no biolégico, a sociedade torna-se um organismo social e toda
tentativa de articular sobre a sociedade um discurso nao zooldgico revela-se
inatil de anteméo. E preciso estabelecer, ao contrario, que a guerra primitiva
nada deve a caca, que ela se enraiza ndo na realidade do homem como
espécie, mas no ser social da sociedade primitiva, que ela aponta, por sua
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universalidade, ndo para a natureza mas para a cultura. (CLASTRES, 2004,
p. 165).

O discurso econémico, em todas suas vertentes, propde a compreensdo das
guerras indigenas a partir da concorréncia entre 0s povos por bens escassos, portanto,
partem de uma concepgao racista, na qual os povos indigenas séo percebidos e descritos
pela nocdo de miséria e escassez. Clastres (2004, p. 168) elucida que o ponto de apoio
de tal discurso desaba ao restar comprovado pelos estudos de Sahlins e Lizot que as
sociedades indigenas sdao na verdade sociedades de abundancia e estdo “longe de
consumir-se incessantemente tentando sobreviver, a sociedade primitiva, seletiva na
determinag¢do de suas necessidades, dispde de uma “maquina” de producdo apta a
satisfazé-las”.

Clastres (2004, p. 171) argumenta que o pensamento de Lévi-Strauss sobre
guerras indigenas incorre em erro ao tentar colocar em um mesmo plano a guerra e a
troca, essa equivaléncia leva a eliminagdo de uma ou de outra. No caso, Lévi-Strauss
concebe as sociedades indigenas como ‘“‘ser-para-a-troca” e a guerra como uma troca
mal-sucedida, apesar de coerente esse pensamento ndo condiz com a realidade
etnografica, que aponta para a primazia da guerra e ndo da troca. Para 0 autor, “a guerra
ndo ¢ um fracasso acidental da troca, a troca ¢ que ¢ um efeito tatico da guerra” (p. 182).

A guerra nas sociedades indigenas, para Clastres (2004), é na verdade o meio de
um fim politico. O fim é preservar o préprio ser indivisivel enquanto corpo social
homogéneo e coletivo, os Mesmos que se diferem dos Outros, gerando assim um estado
de guerra permanente em defesa do mdaltiplo, da diferenca. Ela serve para conservar a
independéncia politica de cada comunidade e reiterar a diferenca, a identidade e a

alteridade.

[...] a guerra estd no centro do ser social primitivo, é ela que constitui o
verdadeiro motor da vida social. Para poder se pensar como um N@s, é
preciso que a comunidade seja a0 mesmo tempo in-divisa (una) e
independente (totalidade): a indivisdo interna e a oposicdo externa se
conjugam, uma € condi¢do da outra. Ao cessar a guerra, cessa de bater o
coragdo da sociedade primitiva. A guerra é seu fundamento, a vida mesma de
seu ser, sua finalidade: a sociedade primitiva é sociedade para a guerra, ela é,
por esséncia, guerreira. (CLASTRES, 2004, p. 184).

Os povos indigenas constituem sociedades contra a Idgica unificadora presente
no modo de funcionamento do Estado, portanto, sdo por esséncia sociedades contra o
Estado. A medida que o Estado representa o Um separado do corpo social, se estabelece

uma ordem social dividida entre os que exercem o0 poder e oS que a ele estdo
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submetidos, uma sociedade heterogénea, dividida ndo pode jamais ser uma sociedade
multipla. A forca exercida pelo Um é para que todos se submetam ao seu poder
(CLASTRES, 2003; 2004).

As guerras contemporaneas para 0s povos indigenas figuram especialmente na
luta pela Terra. Um dos desafios impostos pela “pacificagdao” diz respeito a reinvencao
da guerra em “tempos de paz” (COHN, 2005). Diante de um inimigo que exterminou
varios povos e deixou o proprio povo Apinajé a beira do aniquilamento, quais
instrumentos (armas) usar? Como torna possivel a comunicagdo intermundos
(OLIVEIRA, 2020) diante da diferenca radical da no¢do de posse da Terra?

Os povos indigenas respondem a essas questdes com o fortalecimento da propria
cultura e a indigenizacéo dos instrumentos do préprio inimigo. Neste capitulo, abordarei
a cosmopraxis comunicacional dos Panhi da aldeia Pyka Méx na instrumentalizacdo da
luta pela Terra a partir do Associativismo Indigena, da participagdo das mulheres
Apinajé na cosmopolitica e da formacdo das novas geragdes de guerreiros, os Pép. Para
Oliveira (2020, p. 48), a luta pela terra “envolve tanto fatores de natureza juridico-
institucional quanto fatores comunicacionais na medida em que faz valer operagdes de

estigmatizacéo, estereotipia, subalternizacdo, invisibiliza¢do e apagamentos”.

3.1 “OS INTERESSES DOS HOMENS FORTES DA CIDADE” E A LUTA PELA
TERRA

Marcelo Fagundes (2022), em sua tese de doutorado sobre a historia panhi de
longa duracdo, fez uma minuciosa andlise documental de todo o processo de
identificacdo e demarcacdo da Terra Indigena Apinajé, iniciado em 1970, além de
valiosa representacdo cartografica. Os dados levantados pelo autor apontam que foram
realizados cerca de seis estudos de identificacdo do territério Apinajé entre os anos de
1970 a 1985, periodo em que as ameacas e invasdes eram intensas no cotidiano Apinajé,
0 acesso dos panhi nas areas do seu territorio eram cada vez mais restrito.

A construcdo da Transamazonica, as salvaguardas dos interesses de politicos e
fazendeiros da regido, alem dos conflitos de interesses entre 0s grupos Apinajé
contribuiram para o longo e conflituoso processo de demarcagdo. De acordo com
Fagundes (2022), em 1978 foi formando um Grupo de Trabalho (GT) para realizacéo de
um novo estudo de Identificacdo da area, representantes da Funai alegavam que a area
proposta por Roberto DaMatta em 1970 era utdpica e impossivel de ser concretizada. O

GT formado a época julgou necessario considerar “os interesses dos homens fortes da
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cidade” em detrimento dos interesses do povo Apinajé, visto que ndo era possivel
conciliar tais interesses com a reivindicacdo dos panhi de incluir as areas de ocupacao
ancestral na demarcacdo. Nesse estudo foi sugerido trés distintas areas a serem

demarcadas:

[...] a primeira area era a ‘pretendida pelos indios de Mariazinha e Séo José’,
e incluia, no limite leste, toda a margem do rio Tocantins, na altura da
cachoeira das Trés Barras até a foz do ribeirdo Botica; o limite sul era
definido uma linha reta das Trés Barras até a foz do Serrinha, e entdo, outra
linha até o entroncamento da ‘estrada velha’ para Nazaré e Sdo Domingos.
Nos limites oeste, estavam incluidas as terras na margem esquerda da rodovia
Transamazonica, do ribeirdo Gameleira até o Raiz; e no limite norte definido
pelo ribeirdo Pecobo. A segunda &rea, que ‘seria a area indicada a ser
demarcada’, diferia da primeira pela exclusdo das terras definidas pelo
Gameleira e pelo Raiz, usando a rodovia como limite, e pelo uso do ribeirdo
Matrinchda como limite norte. Essa area ‘realista e ndo romantica’ retirava 0s
Apinajé das margens da Transamazdnica e suprimia areas do Pecobo. A
terceira area, ‘que atenderia 0s interesses da maioria dos proprietarios e
politicos de Tocantindpolis’, no limite oeste excluia a aldeia Sdo José da area
demarcada, obrigando ter que deslocé-los para proximo da aldeia Mariazinha.
(FAGUNDES, 2022, p. 285-286).

Figura 16: Jornal do Brasil, Caderno JB, 10 de novembro de 1980%°
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49 Jornal do Brasil (1980 apud FAGUNDES, 2022, p. 290).
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Trechos do estudo, analisados por Fagundes (2022), comprovam que 0s autores
reconheciam a ocupacao Apinajé no extremo norte Goiano (atual Estado do Tocantins)
desde um tempo remoto, no entanto, concluiram que a primeira opgdo apresentava
riscos ao desenvolvimento geografico e econdmico dos municipios, também
consideravam a terceira opcdo invidvel por ferir todos os principios antropol6gicos ao
excluir a aldeia Sao José da area demarcada. Sendo assim, a melhor opg¢éo, na opinido
do grupo, seria a segunda, que apesar de reduzir consideravelmente a area reivindicada
pelos Apinajé para 85.000 ha, seria a mais facil de ser demarcada e legalizada.

Em 1983, a antropdloga Maria Elisa Ladeira, a pedido da Companhia Vale do
Rio Doce (CVRD), realizou novo estudo de identificacdo da area, na ocasido ela
afirmou que os Panhi da aldeia Sdo José “foram pressionados pela Funai a aceitar os
limites propostos em 1978 sob a falsa alegacdo de que a area ndo poderia transpor os
limites da TransamazOnica, por se tratar de uma rodovia federal, os indigenas “ndo
poderiam ir contra a vontade do Presidente da Republica”, e ameagas de que se ndo
assinassem o documento aprovando os limites propostos em 1978 nédo receberiam os
recursos do convénio entre a Funai e a CVRD. Ladeira incluia novamente a area da
antiga aldeia Cocal e dos ribeirdes Gameleira e Cruz, retiradas nas propostas de limites
anteriores, atendendo assim os interesses dos Krinjobréire e dos Rércdjoire (grupos
ligados a aldeia-mae Sao José), e ndo apenas dos Cbcojdire (grupo ligado a aldeia-mae
Mariazinha) (CVRD, 1983, p. 595-596 apud FAGUNDES, 2022, p. 297).

Naquele mesmo ano, a politica de identificacdo e demarcacdo de Terras
Indigenas foi modificada, a decisdo final acerca das demarcaces ficaria a cargo de um
GT-Interministerial, e a Funai exerceria apenas funcdo consultiva. Nesse contexto, um
novo estudo foi realizado. No dia 5 fevereiro de 1985, desconsiderando todos os estudos
que atendiam as reivindicacdes dos Apinajé, o GT-Interministerial decidiu que manteria
a exclusdo das areas a oeste ¢ sul da Transamazonica em favor do “desenvolvimento
nacional”. Em 14 de fevereiro de 1985, 0 entdo presidente Jodo Figueiredo assinou o
decreto n. 90.960/85 demarcando a Terra Indigena Apinajé em uma area de 141 mil h4,
excluindo as regides da aldeia Cocal e dos ribeirdes Mumbuca e Gameleira. Sob pressao
de lideres Apinajé, o entdo presidente da Funai, Nelson Marabuto, declarou:

As fronteiras do territdrio Apinayé identificadas pela FUNAI, foram
definidas a partir da comunidade indigena de acordo com a histéria de sua
ocupacdo imemorial e recente. Mas, quando analisado pelo MEAF e
MINTER, contando desta feita com a participacdo do Sr. Governador de
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Goias, IRIS REZENDE, o territorio tribal Apinayé sofreu perda irreparavel
em favor do Municipio de Tocantindpolis. Pretendendo tirar da area indigena
a rodovia TransamazOnica, o GT acabou por retirar também as principais
terras agricultaveis dos indigenas, terminando fora dos limites aprovados pelo
GT éreas de rogas financiadas pelo Banco Mundial, através da Companhia
Vale do Rio Doce — CVRD. Em troca dessas terras, acrescentaram a area
Apinayé outras sobre as quais ndo tinham os indigenas qualquer interesse e
que, além do mais, sdo de muito baixa produtividade. (BRASIL, 1985, p.
753-754 apud FAGUNDES, 2022, p. 313).

Durante o periodo que estive entre 0s Panhi, pude ouvir varias historias sobre o
processo de demarcacéo e das regides que foram retiradas. Osvaldo, tio do Joel, um dos
ancides da aldeia Abacaxi, contou sobre a regido da Gameleira e da Pedra Escrita:
“nosso projeto da Gameleira ficou para o branco, perdemos a Pedra Escrita também. L&
esta escrito que € do Panhi. Nao sei como eles fizeram, mas inovaram e tiraram ela da
gente”. Ele recorda emocionado do tempo em gue era jovem e andava por todo territério
com seu pai e avd, do quanto o territorio era rico em caca, frutos e peixe. Os principais
lagos de pesca para 0os Panhi da regido da S&o José estdo fora dos limites demarcados,
corresponde a Barra do Ribeirdo Mumbuca, Seco Grande e Barra da Pira. O ancido diz
que os kupé ndo fizeram esses lugares para poder passar cerca e dizer que € dono: “de
onde vocé trouxe essa terra e derramou tudinho aqui para dizer que é sua? Deus que fez
tudo isso para todos nos”.

Dias antes da assinatura do decreto de demarcagdo do territério, o chefe da
AJARINA, Gilberto Azanha, importante aliado da luta panhi, enviou telegrama a Funai
solicitando esclarecimentos acerca da reunido do GT-Interministerial e alertando que os
Apinajé ndo deixariam de lutar pela manutencdo das regides dos ribeirbes da Gameleira
¢ da Cruz, ressaltando que “n3o se pode tratar uma &rea indigena em termos
quantitativos” (FAGUNDES, 2022, p. 311).

Em agosto daquele mesmo ano, teve inicio mais um capitulo da luta Apinajé
pela Terra. O GT-Interministerial reuniu-se novamente para discutir a redefinicdo dos
limites da area Apinajé, membros do GETAT reconheceram a falha ao ndo participarem
do levantamento fundiario realizado pela Funai e passou a considerar vidvel a
incorporacdo da regido do ribeirdo Gameleira dentro dos limites do territorio Apinajé.
Em novembro de 1985, o novo GT foi formalizado para novo levantamento, no entanto,
ndo houve andamento nas ac¢Bes de redefinicdo da area. Quase 10 anos depois, ja no
periodo pos-ditadura, mais um GT foi instaurado para dar andamento ao processo
redefinicdo dos limites, dessa vez com antrop6logos comprometidos com as causas

indigenas, como Maria Elisa Ladeira. Os antropdlogos sofreram graves ameacas durante
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a execucgdo dos trabalhos em campo e precisaram por seguranca interromper o trabalho.
Apesar de terem conseguido concluir o estudo de identificacdo com os dados levantados
e publicado o relatério final do trabalho, ndo houve por mais de 25 anos qualquer
movimentacao no processo (FAGUNDES, 2022).

3.2 AS MULHERES APINAJE E A LUTA PELA TERRA

Durante o processo de demarcacdo do territorio Apinajé, o Estado agiu como
“Instrumento que permite a classe dominante exercer sua dominagdo violenta sobre as
classes dominadas” (CLASTRES, 2003, p. 220). Entretanto, parafraseando Clastres
(2003), a historia recente do ser panhi é a histéria da luta contra o Estado, que se
atualiza desde o “malencontro” com os colonizadores.

Os Apinaje, assim como outros povos indigenas no Brasil, lutam contra todo um
sistema politico e social organizado para 0 exterminio dos povos originarios. As
respostas de resisténcia produzidas pelos Panhi durante o processo de demarcagdo do
territério Apinajé nos anos 1970 e 1980 sdo destacadas ainda hoje pelo ineditismo na
articulacdo cosmopolitica e sobretudo pela lideranca politica das mulheres Apinajé.

Em qualquer aldeia que vocé visite, seja do “lado” da Mariazinha ou da Sao
José, e pergunte sobre as histdrias do tempo da demarcacdo, existe um nome que é
unanimidade e praticamente usado como sinénimo daquela luta, Maria Barbosa (Irepxi).
Maria Barbosa nasceu na extinta aldeia Cocal, na década de 1920, seu neto Oscar

Wahmé me contou que foi ela quem lhe ensinou tudo o que sabe sobre o territorio:

Minha av6 era mulher, mas era liderangca também. Convivi com ela até meus
14 anos, estdvamos sempre no territorio fazendo expedicdes, no verdo a gente
sempre acampava. Mesmo sendo mulher ela gostava muito de cacar, pescar.
Né&o parava nenhum minuto, foi através dela que eu conheci nosso territério,
ela me ensinou também a cantar na nossa lingua. A natureza, a agua, o ar, 0S
animais esta tudo relacionado com o canto, que ndo € nosso é da propria
natureza.

Creuza (Nhiro), filha de Maria Barbosa, reforcou a narrativa de Oscar quanto
aos ensinamentos de sua mde sobre o territorio e a cultura. Maria Barbosa, além de
eximia cacadora, era parteira, sabia sobre pintura, cantos, remédios, artesanato e as
histdrias de seu povo. Esteve a frente dos principais enfrentamentos durante o processo
de demarcacdo, sendo responsavel por impulsionar a participacdo das mulheres Apinajé

nas relacbes cosmopoliticas.
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A aldeia Cocal, onde Maria Barbosa nasceu, foi extinta ap6s uma epidemia
matar quase todos seus moradores. Para os Apinajé em meados de 1940 a aldeia tinha
sido vitima de um feitico colocado em uma cabaca na beira do rio em que 0s Panhi
tomavam banho e bebiam 4gua. Segundo Rocha (2012), o feitico foi realizado por dois
Kayap0 que visitavam a aldeia e desejaram levar consigo duas jovens Apinajé, diante da
negativa dos pais das jovens foram embora contrariados, dias depois os moradores
comecaram a adoecer com sintomas de febre, inchaco na barriga e confusdo mental.
Morreram muitos Panhi, Joel conta que nessa época morria gente todo dia, “ndo dava
tempo nem de enterrar e ja morria outro. Ai 0 nosso pajé disse que 0s vivos tinham que
ir embora tudo, se ndo ia morrer também”.

Durante minha vivéncia no campo, busquei informacfes sobre esse episodio
com diferentes pessoas, dos mais novos aos ancides como Terezinha (Amnhak), ancia da
aldeia Aldeinha, todos contaram a mesma historia, que a epidemia havia sido causada
por um forte feitico.

De acordo com as etnografias (GERALDIN, 2000; ROCHA, 2001; 2012,
ROCHA, 2018; FAGUNDES, 2022), em maio de 1984, Maria Barbosa reuniu seus
familiares e decidiu refundar a aldeia Cocal, com o novo nome de Cocalinho. Ela
morava na aldeia S&o José desde que sua antiga aldeia foi extinta. Nessa época, 0
processo de demarcacdo avancava no sentido de retirar dos limites do territorio a regido
dos ribeirfes da Gameleira, da Cruz e a area onde um dia existiu a aldeia Cocal e onde
seu companheiro® estava enterrado. A decisdo de Maria Barbosa contrariou outros
grupos de Apinajé que haviam aceitado abrir m&o dessas areas para dar celeridade ao
processo. Fagundes (2022) traz um importante registro documental em sua tese, trecho

de um depoimento de Maria Barbosa direcionado ao entdo presidente da Funai:

Sr. Presidente eu quero falar com o Senhor porque quero um apoio para mim.
Eu vou morar agora no meu sertdo e ja sou uma velha Apinajé, nascida no
Cocalinho, entdo, eu nunca me esqueci € ja vou mudar para la. No dia 30
estarei 14, e quero ver se 0 Senhor dara apoio para mim porque tenho muitos
netos, bisnetos, genros, os filhos, muitos filhos, e quero 0 meu lugarzinho que
os brancos estdo tornando conta e agora eu quero ir até Ia, quero que o
Senhor me ajude a ter uma vaga, 0 meu lugar. Ja estou muito velha e quero
estar 14 e quando eu morrer meus netos ja tenham um lugar sossegado. [...]
No nome dos civilizados eu me chamo Maria Barbosa de Souza, do
Cocalinho. E isso que eu quero. No dia 30 o Senhor pode me procurar la
porque quero que 0 Senhor me cuide de me tirar da demarcagdo de 14, porque
sou de Cocalinho, e tenho muitos familiares la. E o Delegado deve ajudar
também do mesmo jeito que estou dizendo aqui. Ele tem que confirmar

50 para os Apinaje companheiro é a placenta que envolve a crianga quando ela nasce, “apds o parto ela é
enterrada, e o local onde é enterrada passa a ser um ponto de referéncia para a pessoa, um lugar aonde um
dia ela devera voltar” (ROCHA, 2012, p. 79).
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comigo, porque ndo sou de desprezar meu lugar, eu nasci la e quero estar la
sossegada, mas 0 branco esta muito aperreado comigo, entdo eu estou
dizendo aqui assim para vocés ouvirem o que estou dizendo, essa velhinha, e
se vocés tiverem do dessa velhinha, vocés falem por ela e cuidem de
demarcar o meu lugar. [...] Agora quem vai tomar conta 14 de Cocalinho sou
eu. Agora vou ser representante igual a um cacique, e vou tomar conta de 14 e
guem vai mandar 1& em Cocalinho sou eu. Além de mim ninguém vai
mandar, s6 eu vou mandar la. (FUNAI, p. 682-688 apud FAGUNDES, 2022,
p. 305).

Irepxi respondeu a tentativa do Estado de usurpacao da area, demonstrando seu
vinculo ancestral com aquela Terra. Entretanto, em novembro daquele mesmo ano,
Maria Barbosa e sua familia, a maioria mulheres e criancas, foram novamente expulsos
da aldeia Cocalinho. Jodo de Deus, fazendeiro e prefeito da cidade de Araguatins,
invadiu a aldeia com um grupo de homens armados pouco antes do amanhecer. Sob
violéncia, todos foram colocados a forca em caminhdes e abandonados as margens da
rodovia TransamazoOnica. Durante sua pesquisa de campo para 0 mestrado em
Antropologia Social, Rocha (2001) teve a oportunidade de ouvir o relato do episddio

pela propria Maria Barbosa:

Nesse tempo, Jodo de Deus, que diziam que era prefeito, fez isso com a
gente. Vieram trinta homens e atacaram as 5 horas. [...] Jodo de Deus falou:
‘Quem ¢ Maria Barbosa?’ Eu respondi: ‘Sou eu!” ‘Quem lhe mandou morar
aqui?’ Eu respondi: ‘Escuta, vocés estdo nos atacando? Pois essa terra é
minha! Agora vocé me conta, onde foi que vocé deixou seu companheiro?
Vocé esta vendo aquela tapera, onde tem um pé de coco? Foi ali que eu nasci
e que tirei meu companheiro. Aqui, eu aumentei minha familia. [...] ‘Ah!
Mas, vocé tem que ir embora’. Eu disse: ‘Pois €, mas vocé ta vendo o lugar
das taperas? EU ainda estou viva! E o lugar das minhas avés e dos meus
avds. Eu fiquei moca, me casei aqui e sai daqui atrds do marido. Agora,
retornei onde deixei meu companheiro. N@s, de cada qual, procura onde
deixou seu companheiro, ndo toma o lugar dos outros. VVocés séo derradeiros!
Deus nos fez primeiro. Eu sou a prépria dona da terra e vocés vém me matar.
[...] Pois, eu ndo tenho medo de morrer! [...] Ai, encheram o carro grande,
colocaram nossos trens. Subiram os homens com as espingardas [...] E foram
embora. Dentro do carro dois homens ficaram com a espingarda apontada
para nés, e eu agarrada numa flecha. Mas, eu tenho muita cobertura, tenho
muita gente minha espalhada. Entéo, chamei minha gente para demarcar meu
lugar. Os do Mato Grosso, 0s Kayap0, os Terena, vieram tantas na¢des, que
eu nem conhecia. De avido, eu andei tudo 14 em cima. Chegaram muitos
Krahd e Xerente também. Veio um Karaja e o povo do Maranhdo. Todos
vieram nos ajudar a tirar os kupé que estavam querendo acabar com a gente
para ficar com a terra. Chegou o Raoni. E nés lutamos, lutamos. O povo de
Tocantindpolis estava com vontade de acabar com a gente. Nés enfrentamos
e fizemos demarcar. (ROCHA, 2001, p. 77-78).

Entdo, Maria Barbosa reuniu liderancas e guerreiros de diversos povos indigenas
em apoio a demarcacdo e contra a reducdo dos limites da area de 151.000 ha para
85.800 ha, abrindo por conta propria picadas para delimitar os limites da area
reivindicada. No inicio de 1985, o processo demarcatério ainda estava paralisado e o
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Grupo Executivo das Terras do Araguaia-Tocantins (GETAT) mostrava-se irredutivel
na demarcacdo de apenas 85.800 ha. Maria Barbosa mobilizou novamente outros povos
indigenas aos arredores do Territério Apinajé e dessa vez com mais de 200 indigenas
bloqguearam a BR TransamazoOnica e reivindicam a demarcagdo de 148.600 ha
(ROCHA, 2001). O movimento liderado por Maria Barbosa ficou conhecido como

“mutirdo guerreiro”, uma organizacgao até entdo inédita entre os povos da regiao.

Figura 17: Irepxi discursa, enquanto Raoni Txucarramae observa ao fundo®!

Em 14 de fevereiro, o decreto da demarcacéo foi assinado e constava dentro dos
limites da Terra Indigena Apinajé a area da antiga aldeia Cocal. Nessa época, 0 povo
Apinajé era estimado em pouco mais de 350 panhi, 0 medo de serem dizimados durante
os confrontos pela demarcacéo era constante, o que poderia justificar o fato de alguns

preferirem evitar o conflito com o Estado, fazendeiros e moradores da regido. De acordo

51 Carelli (1984 apud FAGUNDES, 2022, p. 308).
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com relatos dos Panhi, esse receio ndo impediu que Maria Barbosa estivesse na linha de
frente dessa luta, ela defendida que a forca do Apinajé estava no territorio, no seu modo
de vida, lutar por eles era lutar pela existéncia de todo o povo, por isso permaneceram
na luta para incorporar aos limites demarcados as areas da Gameleira e Cruz.

O genro de Maria Barbosa, Waldemar, esposo de Creuza foi brutalmente
assassinado em 28 de junho de 1985, dentro da delegacia de Tocantinopolis por agentes
do Estado. Creuza conta emocionada que naquele dia alguns panhi foram para cidade
fazer compra e pararam em um bar, ela ressalta que os servidores da Funai ja haviam
alertado os Panhi para evitar irem a cidade, porque os moradores estavam com raiva

devido a assinatura do decreto da demarcagdo em fevereiro.

Eles prenderam eles porque estavam bebendo no bar. Os kupé estavam tudo
valente, eles ndo gostavam dos panhi. Ai ficamos sabendo que eles estavam
presos na cidade, fomos Ia no chefe do posto (Funai) e pedimos para ir la tirar
eles, mas esse dia era domingo e ele disse: ‘ndo, nds vamos 14 s6 na segunda.
Segunda a gente resolve, porque hoje é dia de gente beber e talvez os kupé
estdo tudo bébado e se a gente for 1a ndo vai prestar’. Ai os homens reuniram
e foram I4 sozinhos mesmo, s6 queriam tirar os presos. Ai esse delegado
Lima, disse que ligou para turma dele, os policiais, e falou que os indios
chegaram e j& foram invadindo a delegacia. Mentira dele. Ai eles chegaram la
ja atirando, uns correram e foram embora. Meu marido viu que atiraram no
velho, pai dele, e ele caiu, ai ele correu e pegou a borduna dele e jogou na
policia. Eles seguraram ele e deram um bocado de tiro e matou. Ele ficou la
na delegacia morto, junto com o0s outros que estavam feridos de bala e
pancada, até segunda feira quando a Funai foi la buscar ele e levar os outros
para o hospital.

Seus filhos, Carlos Tepkryt tinha 2 anos e Oscar Wahmeé, 8 meses. Pude
presenciar Creuza e Carlos narrarem esse acontecimento em dois momentos diferentes,
sempre externando muita emo¢do e comovendo todos os presentes. Carlos diz que
apesar de ter apenas 2 anos na época do ocorrido sempre tem flashes de meméria da
chegada do corpo de seu pai na aldeia Sdo José, “parece um sonho, mas até hoje eu
lembro, levaram ele para o hospital, mas ndo tiraram o sangue, ele chegou e eu peguei 0
sangue dele. Por isso minha luta”. Creuza conta que depois que 0 eSposo morreu sua

mae lhe disse:

Eu vou lutar de novo para eles demarcar o resto, porque meu genro derramou
0 sangue dentro da rua. Os kupé tomaram conta, mas eu vou lutar de novo
para tomar aquela cidade, porque meu genro batizou aquele lugar ali com o
sangue dele e eu vou ter que lutar para eu tomar meu lugar de novo.

Maria Barbosa morreu em 2002 e ndo viu sua luta concluida, o processo de

revisdo da demarcacdo ficou sem qualquer movimentagdo por quase 25 anos. Mas
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deixou uma heranca de luta e resisténcia, Joel conta que nem ele nem as outras
liderangas que estdo na linha de frente da luta hoje participaram das lutas nos tempos de
Maria Barbosa, “na época nos estavamos tudo crianga, ndo vimos, mas so6 de saber das
historias ja ficamos ‘ah! Entdo ¢ isso, € isso’. Entdo, a gente tem que continuar as lutas
que cles deixaram para nds”. Aparecida, uma das liderangas da aldeia Pyka Méx, disse

em varios momentos que a luta das mulheres hoje é a mesma de Maria Barbosa.

Figura 18: Mulheres Apinajé no movimento de paralizagdo da TO-210 durante o Ato Nacional contra o
Marco Temporal (foto: Nayane Costa/CTI, agosto de 2021)%

A luta panhi é a mesma, preservar o territorio e fortalecer a cultura, no entanto,
0s tempos sdo outros e novos instrumentos foram incorporados. Segundo Oscar Wahmé,

52 Fonte: Nayane Costa (2021).
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0s instrumentos e tecnologias que os kupé criaram ndo fazem parte do mundo dos povos
indigenas, mas é preciso conhecé-los para saber como agir, “porque também somos
cidadaos e fazemos parte desse pais, mas nossos direitos ndo sdo garantidos e por isso
precisamos fazer politica, mas ndo é a politica kupg, é a politica do nosso povo dentro
da politica de vocés”. Essa fala do Oscar Wahmé sinaliza para um movimento crescente
entre os povos indigenas a partir de 1970 para romper com a Tutela do Estado e garantir

a autonomia cosmopolitica dos povos.

3.3 INDIGENIZACAO DOS INSTRUMENTOS KUPé

Avila (2007) aponta que a década de 1980, em especial o periodo que
corresponde ao final da Ditadura Militar no Brasil, foi marcado por tensées no campo
da politica indigenista. Os povos indigenas buscavam maior autonomia e o rompimento
com a politica interétnica de Tutela do Estado. Em uma das minhas conversas com

Edmar, lideranca Apinajé, ele narrou sobre os impactos da Tutela nas lutas Apinajé:

Antigamente a gente era tutelado, tinha que ter alguém para falar por nés. A
gente com problema e precisava de alguém porgue os ancifes ndo sabiam
escrever. Entéo, isso foi uma dificuldade grande que a gente passou, ter que
ter alguém para nos representar, tipo a Funai. E muitas vezes nos prejudicava,
como 0 que aconteceu nesse processo de demarcacdo. A gente conquistou o
direito de ter nosso territério demarcado, mas na hora de assinar ndo tivemos
participacdo direta e por isso ficou essa parte fora, o processo foi errado.

Os povos indigenas estiveram submetidos ao Estado brasileiro na condic¢do de
tutelados desde 1910 com a criacdo do entdo Servico de Protecdo aos Indios e
Localizacdo dos Trabalhadores Nacionais (SPILTN), 6rgdo que 1918 passou a se
chamar apenas Servico de Protecao aos indios (SPI). Diante das inmeras dendncias de
corrupgdo e participacdo de funcionérios do SPI em atos violentos contra 0s povos
indigenas, em 1967 o SPI foi extinto e deu lugar a Funai como representante legal dos
povos indigenas. A politica indigenista esteve até a redemocratizacdo do pais pautada
nos principios de “pacificacdo” e “integracdo” dos povos indigenas como trabalhadores
nacionais. Uma heranca da visdo colonial de que os indigenas eram inferiores a
sociedade “civilizada” e precisavam de representantes ndo indigenas que atuavam como
responsaveis por gerir seus modos de vida e territorios, negando-lhes a condigdo de
cidaddos (LIMA, 2010; FAGUNDES, 2022).

Os cenarios politico e cultural do p6s-guerra no mundo fortaleceram as criticas

ao nacionalismo e ao colonialismo dominante, no entanto, de acordo com Lima (2010),
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desde os anos 1920 liderangas indigenas j& lutavam por reconhecimento dos direitos a
Terra e da condicdo de indigenas. Entre os Apinajé, os lideres José Dias Matyk e Luiz
Katam ficaram conhecidos por liderar grupos de panhi em viagens para o Rio de Janeiro
e Bahia no inicio do século XX para reivindicar a demarcacdo do territorio Apinajé.
Para Lima (2010), a reivindicacdo a tutela como forma de reconhecimento juridico da
condicdo de indigena e direito a Terra foi a via encontrada pelos povos indigenas para
se comunicarem com o Estado naquele periodo.

Célia Xakriaba (2018) afirma que a tutelagem se caracteriza como uma
estratégia do Estado de controle dos corpos-territorios, disfarcado pelo discurso
contraditorio de protecdo, uma vez que a atuagdo do Estado se da justamente pela
auséncia na efetivacdo dos direitos dos povos indigenas e na garantia de acesso as
politicas publicas. Trata-se de uma estrutura politica que ndo confina apenas 0s corpos
em seus territorios, “quando estes sdo violentados pelos processos de demarcagdo
inconclusos ou colocados sob risco e suspei¢do, mas também de nossas mentes, nossas
expressoes ancestrais e por fim nossa identidade” (XAKRIABA, 2018, p. 65).

Para autora, o Estado brasileiro, apesar dos avancos previstos na Constituicdo de
1988 e na Convencéo n.° 169 da Organizacdo Internacional do Trabalho sobre os Povos
Indigenas e Tribais, ndo incorporou de fato parametros juridicos para o fim da tutela,
visto que os povos indigenas ainda estdo submetidos a processos de decisdes regulados
pelo Congresso Nacional® e bancadas politicas que historicamente atuaram contra 0s
direitos dos povos indigenas, como a bancada ruralista.

Compreendendo a margem como lugar de opressdo, mas também de resisténcia
(hooks, 2019), os povos indigenas constroem praxis de resisténcias (XAKRIABA,
2018) em meio aos processos de tutelagem do Estado. Os mecanismos de tutelagem
impBem processos de assimilacdo dos instrumentos politicos do Estado, na contraméo
dos processos coloniais, 0s povos indigenas protagonizam novas formas de
comunicacdo interétnica com a indigenizacédo desses instrumentos. Xakriaba (2018, p.
138) afirma que o processo de indigenizacdo deve partir das méos dos indigenas, das
praticas e de toda elaboracdo a partir do corpo-territério até chegar a suas mentes.
Percorrendo assim o caminho inverso dos processos de colonizagao.

Nesse sentido, a Constituicdo de 1988 estabeleceu uma nova possibilidade de

comunicacdo dos povos indigenas com o Estado e outros setores da sociedade civil ao

>3 Nas eleicoes de 2018, dos 513 deputados federais eleitos, 436 eram homens, 77 eram mulheres, 125 se
autodeclaram negros (sendo 104 pardos e 21 pretos) e depois de 36 anos sem nenhum representante
indigena Joénia Wapichana foi eleita deputada por Roraima. No préximo capitulo, discutirei a
instrumentalizac@o da luta indigena a partir indigenizag&o da politica e os efeitos nas elei¢des de 2022.
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romper institucionalmente com a nocdo de Tutela e reconhecer as organizagfes sociais
indigenas como organizacbes formais e representativas. Para Avila (2007), a
colaboracdo do indigenismo ndo governamental na luta pela participacdo ativa dos
indigenas no “jogo politico interétnico” foi fundamental nas reivindicagdes dos povos

para autogestdo dos seus territorios.

Art. 231. Sdo reconhecidos aos indios sua organizacdo social, costumes,
linguas, crengas e tradi¢des, e os direitos originarios sobre as terras que
tradicionalmente ocupam, competindo a Unido demarca-las, proteger e fazer
respeitar todos os seus bens.

Art. 232. Os indios, suas comunidades e organizaces sdo partes legitimas
para ingressar em juizo em defesa de seus direitos e interesses, intervindo o
Ministério Publico em todos os atos do processo. (BRASIL, 1988).

Entretanto, cabe ressaltar que o associativismo indigena nédo teve inicio em 1988.
Ao analisar o associativismo e o protagonismo das mulheres Bakari no Instituto
Yukamaniru, Isabel Teresa Cristina Taukane (2013) demonstra que as organizagdes e
movimentos indigenas possuem atuacdo de destaque nacional e internacional desde a
década de 1970. Além do respaldo juridico conquistado na Constituicdo, o0 cenario
crescente da cooperacdo bi e multilateral® fomentado pela ECO 92 influenciou na
consolidagdo do associativismo como instrumento na luta indigena.

Diversos autores (LIMA, 2010; SANT’ANA, 2010; TAUKANE, 2013; MELO,
2015) apontam que 0 crescimento dos apoios internacionais e as cooperacGes bi e
multilaterais fomentaram o chamado “mercado de projetos”, evidenciando a
desigualdade entre as conceituadas organizacGes indigenistas, em sua maioria criadas
entre 1970 e 1990 como forma de apoiar a luta indigena, e as pequenas organizacdes
indigenas. A inexperiéncia na gestdo burocratica das organizacbes impbds muitas
barreiras aos povos indigenas e, por vezes, nao indigenas acabavam conduzindo a
gestdo dessas organizacdes. Esse foi o cendrio que Rocha (2001; 2012) encontrou
guando esteve entre os Apinajé, associacdes sendo geridas por agentes externos que nao
compreendiam ou ndo respeitavam a légica interna da organizagao social indigena.

Para Taukane (2013, p. 42), o desafio contemporaneo das organizac6es formais
indigenas ¢ saber “lidar e pensar sobre esse instrumento, que ora nos favorece, ora ¢
conflitante com os sistemas culturais dos povos indigenas”, sem desconsiderar ou

perder autonomia para as instituicGes externas.

54 CooperagOes técnicas recebida do exterior que buscam a internalizacio de conhecimentos técnicos
disponibilizados por organismos internacionais (cooperacdo multilateral) e por paises mais desenvolvidos
(cooperagdo bilateral), dentro da dtica desenvolvimentista (BRASIL, 2004).
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Em um contexto diferente do encontrado por Rocha (2001; 2012), surge em
2014 na Aldeia Pyka Méx a Associacdo Indigena Apinajé Pyka Méx. Com muito
orgulho, Diana contou-me como ela e outras liderancas da Aldeia constituiram a

associacao:

Eu ja vinha observando, né. Que associacdo era importante para gente
conseguir os projetos. Ai eu falei com meu ex-marido, que estava com essa
ideia. La da minha casa mesmo, e que a gente precisava ter uma associagéo.
J4 estava todo mundo morando na aldeia, os filhos, as noras, 0s genros e 0s
netos do Quirino. Estava todo mundo trabalhando, a gente tinha roca boa,
estava unido. Nés sempre fomos unidos. Ai reunimos, conversamos e
decidimos que era hora dela nascer. E foi assim. A gente fez votagdo para
escolher 0 nome, tinha trés nomes, mas o que ganhou foi Pyka Méx. A gente
decidiu que era o melhor nome, porque aqui a terra € boa mesmo. E Pyka
Méx é terra boa. Para escolher o simbolo a gente também fez votacéo e
escolheu esse que aqui (mostra a foto no celular), é bonito né!? O maraca
representa nossa alegria e a flecha nossa luta.

Figura 19: Simbolo da Associacdo Indigena Apinajé Pyka Méx>®

A associacdo nasceu com a finalidade de fortalecer a luta Apinajé por meio do
acesso e gerenciamento de projetos com financiamento ndo reembolsavel para
manutencdo cultural e territorial da aldeia Pyka Méx, bem como de todo o territério
Apinajé. A partir da concepcdo indigena da relagcdo corpo-territério, a Pyka Méx
enguanto aldeia é corpo que pertence ao territorio e a Pyka Méx como associacao é uma

importante estratégia de comunicacgéo intermundos da (re)existéncia Apinaje.

%5 Fonte: Costa (2019).
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Costa (2019) relata que houve duas tentativas anteriores de constituir uma
associacdo na aldeia Pyka Méx, no entanto, as propostas apresentavam agentes externos
como gestores e ndo agradou os Panhi, que buscavam autonomia nos processos e
consenso da comunidade. Com a fala de Diana e os relatos apresentados por Costa
(2019), consigo compreender as primeiras impressoes e sensa¢des que tive ao conhecer
a aldeia Pyka Méx e seus panhi. Trata-se de uma aldeia em que a unidade se faz na
multiplicidade, o comum sem-Um de que fala Viveiros de Castro (2017) no texto
“Involuntarios da Patria — elogio do subdesenvolvimento”, sem a figura do poder do
lider ou do Estado separado do corpo social da aldeia. Além da composi¢do minima
exigida por lei para administracdo de uma associa¢do (diretoria, conselho fiscal e
assembleia-geral), a Pyka Méx conta com um conselho deliberativo composto apenas
por mulheres e um conselho consultivo formado por ancifes jovens da aldeia Pyka Méx.
De modo geral, todos os nulcleos familiares da aldeia compBem a estrutura
administrativa da associacédo, todas as decisdes sdo tomadas a partir de discussfes com a
comunidade.

A constituicdo da Associacao representa 0 mé amnhi panhi, 0 coletivo atuando
em sinergia por um objetivo. Todo o processo se deu no coletivo e para o coletivo,
diferente de outras associa¢des indigenas criadas nas duas primeiras décadas apos a
Constituicdo, inclusive no proprio territorio Apinajé, a Pyka Méx tem desde a sua
concepcao a marca panhi de organizacdo e etnopolitica, foram eles que conduziram o
processo com o apoio dos kubé, vistos como parceiros externos, para a formalizacéo da
associacdo. Os Panhi atuam no campo diploméatico com a maestria tipica dos povos
guerreiros, as bordunas e flechas deram espaco para o discurso e a (re)existéncia como
as principais armas das guerras contemporaneas. Utilizam-se dessa maestria para balizar
as relacbes com os agentes externos, exigindo respeito a légica de organizacdo interna e
autonomia do povo Apinajé, utilizando os préprios mecanismos de controle burocratico
kubé para estabelecer os limites dessa relagdo, como visto no Art. 6° do Estatuto da

Associacdo Indigena ApinajéPyka Méx:

Paragrafo Unico: A associagdo permite participagio/parceria de pessoas e
organizacfes ndo indigenas que se propdem a contribuir com as préaticas
indigenas ndo podendo estes ter poder de voto, assim como, tomada de
decisbes, visando apenas sua contribuicdo nas atividades promovidas pela
associacao.

No contexto das guerras contemporaneas, a associacdo Pyka Méx pode ser

entendida como um dos instrumentos que permite os Panhi preservarem a diferenca
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entre 0s Mesmos e os Outros. Ao estabelecer os limites das relagdes interétnicas no
estatuto da associagdo, 0s Panhi incorporaram o modo de funcionamento do “seu
mundo” em um instrumento burocratico do ‘“nosso mundo”. Nessa perspectiva,
compreendo que os limites impostos funcionam, na verdade, como aberturas para uma
cosmopraxis comunicacional, e ndo como barreiras que impedem a comunicagdo

intermundos. Oscar Wahmé traduziu minha percepcdo ao modo panhi ao dizer que:

Os obstaculos existem, mas se a gente ndo conhecer criamos barreiras. E
precisamos levantar a cabeca, olhar para frente e lutar pela nova geracéo que
esta vindo, com o conhecimento do nédo indigena e o indigena praticando do
jeito do nosso povo, para garantir esse direito de fala que é coletivo. Se as
novas geragdes vivem, 0 povo sempre estara vivo.

Foi ao revisitar uma fala do Oscar Wahmé, durante a escrita desta dissertacao,
que pude sentir e compreender depois de ter presenciado e escutado em campo, como
essas aberturas e limites para preservacao das diferencas entre os Mesmos e 0s Outros
funcionam na cosmopraxis comunicacional Apinajé. Antes de transcrever sua fala, farei
uma breve contextualizagdo do momento em que ela ocorreu.

Durante minha altima vivéncia no campo, decidimos fazer um almoco de
despedida, comegamos os preparativos dias antes, com a producdo da tinta de jenipapo,
na noite anterior ao almogo as mulheres pintaram os corpos de todos da aldeia. Fui a
primeira a ser pintada, disseram que eu deveria ir embora como uma panhi, recordo que
nos Ultimos dias a pintura que haviam feito quando cheguei ja tinha praticamente saido
do meu corpo, e elas sempre diziam: “antes de vocé ir embora tem que pintar de novo,
para vocé chegar bem bonita 14 em Goiania”. No dia seguinte, todos se reuniram em
volta da casa grande para conversar, cantar, enfeitar e tirar fotos. Oscar, cacique e
lideranca da aldeia Mangal, que compartilhou muitas histdrias que contribuiram com
meu trabalho, estava presente. Ele ficou responsavel por cantar e conduzir a danca
naquele dia, apés o almoco nos reunimos na casa grande para que os Guardies e

Guardids pudessem falar sobre a (re)ativacao do grupo, no final Oscar disse:

Nos estamos de bracos abertos para aquele que gostar da gente, que quiser
conviver e ter essa experiéncia com o povo Apinajé, nés estaremos sempre
recebendo e adotando como nossa familia e mostrando 0 que a gente tem a
oferecer, 0 que a gente tem a ensinar, 0 que a gente tem de conhecimento, é
uma troca. Vocé vai querer conhecer e a0 mesmo tempo vai repassar 0 seu
conhecimento.
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Atualmente a Associacdo Pyka Méx desempenha um importante papel na
comunicacdo interétnica e na luta dos Apinajé pela Terra. Durante uma das atividades
de formacgdo®® dos Guardides e Guardids, Oscar ressaltou o papel da Pyka Méx no

movimento indigena Apinajé:

Para acessar projeto hoje em dia precisa ter associacdo, sem associacdo nado
consegue captar recurso, fazer parceira. E tudo isso gracas ao fruto, na pessoa
do cacique Joel, que fez formacédo, capacitacdo para entender o que precisava
trazer para aldeia. E hoje eu dou os parabéns para ele por estar multiplicando
com uma geragdo que esta preocupada com o territério. Porque as coisas ja
estdo mudando e para vocé viver nesse meio é preciso ter clareza daquilo que
vocé é, do que vocé precisa fazer. A Pyka Méx virou referéncia para fazer
movimento, a comunidade criou essa estrutura para poder organizar, ndo s6
para a comunidade da Pyka Méx, mas para todo o territério.

Entre os Apinajé, € muito comum eles se referirem a luta como movimento,
minha dificuldade com o idioma me levou pensar por um tempo que poderiam ser
sinbnimos. Alan Apinajé®’, com sua paciéncia e bom humor, me ensinou que
movimento diz respeito a acdo coletiva, as manifestacbes e mobilizacdes da luta pela
Terra. Aquilo que Célia Xakriaba (2018) chamou de “fazer com as maos”.

Célia Xakriaba (2018, p. 85) ressalta a importancia do associativismo indigena
nas respostas contemporéneas as emergéncias territoriais a partir de um processo
autdbnomo de resisténcia. A gestdo das associacdes aliadas, a elaboracgéo e a execugao de
projetos demandaram novas formas de luta e resisténcia, com “enfoque na cultura,

reafirmacao identitaria de reconquistas e retomadas territoriais”.

3.4 “CHEGOU A NOSSA VEZ DE EXPERIMENTAR ESSA LUTA”: O PROCESSO
DE REVISAO DOS LIMITES DA TERRA

A associacdo Pyka Méx integra uma série de respostas as emergéncias territoriais
que a nova geracdo de guerreiros e guerreiras Apinajé vem construindo ao longo das
Gltimas duas décadas. Desde 1970, as aldeias dos Rércojoire e Krinjobréire eram tidas
como principais focos de resisténcia cultural. Fagundes (2022) demonstra a partir do

trecho de um documento redigido pelo entdo chefe da AJARINA, Anténio Jodo de

%6 Projeto elaborado pela Associacdo Pyka Méx e financiado pelo Instituto Sociedade, Populagéo e
Natureza por meio do 31° Edital do Fundo PP-ECOS para atividades econdmicas sustentaveis em Terras
Indigenas na Amazénia Oriental, para a formacdo de novas geracfes de Guardides e Guardids Apinaje e
monitoramento territorial.

57 Professor de cultura indigena, académico no curso de Educagdo no Campo da UFT e importante
colaborador desta pesquisa.
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Jesus, que os Panhi da aldeia S8o José constituiam o principal foco de resisténcia
cultural naquele tempo.

A (re)existéncia no territorio € uma das bases do modo de vida Apinajé, no qual
pessoas, grupos e metades se produzem em constante movimento, e a histéria do ser
panhi é a base que sustenta a existéncia dos Apinajé, a organizacao social e politica.
Para Ribeiro Apinajé (2019), é no territdrio que a historia do ser panhi se inscreve e ter
parte dessa histdria fora do espaco demarcado representa a incompletude do ser panhi.

Em minha segunda viagem ao territério Apinajé, pude presenciar a reunido com
os servidores da Coordenacdo Geral de Identificacdo e Demarcacdo (Funai) para
identificacio e qualificacdo® da area denominada até aquele momento de Apinajé Il. A
reunido estava prevista para acontecer na aldeia Pyka Méx, mas, em decorréncia do
falecimento do Elias, foi transferida para aldeia Brejinho. A reunido foi destinada ao
preenchimento do formulario de qualificacdo. Logo na primeira pergunta, Oscar Wahmé
estabeleceu o tom daquela conversa ao afirmar que o processo nio se tratava da “Area
Apinajé II”, uma vez que nunca existiu area I e area II, “o territorio sempre foi um so”.

O que os panhi reivindicam é que o erro seja corrigido.

A gente ndo esta pedindo a ampliacéo, a demarcagdo, né. A gente ndo esta
pedindo, a gente s6 quer que sejam respeitados o pedido e o anseio dos
nossos ancestrais que fizeram luta |14 atrds e hoje a gente quer que seja
cumprindo. O que aconteceu sempre foi isso. Nao existe a gente criar outra
area Apinajé Il, outra demarcacdo Apinajé, outra ampliacdo ndo. Nos sé
queremos que corrija o erro do passado, para o proprio Apinajé se sentir
completo. Porque sempre nos sentimos assim, com um pedago faltando,
porgue nao estamos completos. E se vocé ndo é completo, vocé ndo é bem de
salde, vocé ndo € bhem fisicamente, nem psicologicamente, nem
estruturalmente. O anseio de todos nos é esse, ndo fomos nds que colocamos
Area 1, demarcacdo Apinajé. E sim, nos conhecer melhor para poder dizer
gue nds queremos corrigi.

Na primeira vez que estive entre 0os Apinajé, pude presenciar uma oficina sobre
o ICMS Ecologico, e assim como na reunido com a Funai me impressionou a
capacidade de acdo e agéncia dos Panhi, nos diferentes contextos socioculturais, nos
regimes expressivos (palavra, narrativas e discursos) e dimensdes sociais (ritos, trocas e
conflitos) pelos quais constroem as rela¢des interétnicas, assim como as relagdes com os
demais povos indigenas, a natureza e o territério (ALBERT, 2002). A sensacdo € de

estarmos em uma danca, onde o discurso era a melodia que conduzia a nés os brancos

%8 O processo de demarcagdo de Terra Indigena ocorre em sete etapas, sdo elas: estudos de
identificacdo, aprovagdo da Funai, contestagdes, declaragdo dos limites, demarcagao fisica,
homologagao e registro.
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ao centro da roda, processo que Albert (2002) chamou de “domesticagdo simbdlica e

ritual da alteridade dos brancos”.

Figura 20: Reunifo de Identificagio e Qualificagio da area reivindicada (maio de 2022)%°
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Essa era a primeira agdo concreta realizada no territorio Apinajé pela Funai, para
dar andamento ao processo administrativo de revisdao dos limites demarcados que foi
instaurado 28 anos antes, em 1994. Esse movimento ndo partiu de uma acdo espontanea
do 6rgdo, em novembro de 2019 o procurador federal Thales Cavalcanti Coelho, do
Ministério Publico Federal (MPF) de Araguaina propés uma Acdo Civil Publica de
Obrigacdo de Fazer para que no prazo de 2 anos fosse concluido o processo
administrativo instaurado pela Portaria n. 0429/PRES, da Funai, de 27/04/1994, e
atualmente registrado sob o n. 08620.016870/2018-42, com ressalva para que a
qualificacdo da area fosse realizada no prazo méximo de 6 meses.

A judicializacdo do processo ocorreu apos tentativas frustradas do MPF em
resolver a demanda extrajudicialmente por meio de procedimento administrativo para

% Fonte: De autoria propria (2022).
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acompanhar o processo de redefinicdo dos limites do territério Apinajé no Estado do
Tocantins, instaurando em 2017. Cabe ressaltar que esse procedimento também néo
partiu de uma agédo espontanea do Estado em defesa dos direitos do povo Apinajé.

Ela é fruto da organizacdo, do fortalecimento e da instrumentalizagdo da luta
Apinajé ao longo de mais de 30 anos. As historias dos enfrentamentos e das mortes
ocorridas durante o processo de demarcagdo marcam a fabricagcdo de corpos de toda
uma geracdo de novas guerreiras € novos guerreiros Apinaje.

As criangas e jovens que cresceram durante o processo de demarcagdo dos anos
1980, sentiram na pele que o enfrentamento feito naquela época néo era suficiente para
garantir futuro das novas gerag6es no territorio. Os anos que se seguiram & demarcagao
mantiveram-se sob grande tensdo e conflitos nos limites do territorio, sobretudo na area
da aldeia Cocal. As invasdes para caga, pesca, desmatamento e extracdo ilegal da
biodiversidade sdo constantes. Além de toda a problematica envolvendo os processos
demarcatorios, os Apinajé convivem também com a violéncia e as violagfes causadas
pelos projetos de desenvolvimento e megaempreendimentos na Amazonia Legal.

Os agentes empresariais e governamentais envolvidos na execugdo desses
projetos justificam suas acdes com a possibilidade de desenvolvimento econbémico,
geracdo de empregos e melhoria na qualidade de vida das populagdes locais.
Desconsideram a extensdo dos danos ambientais, sociais e econdmicos que tais
empreendimentos causam. A proposta de um modo de vida que “suprime a diversidade,
nega a pluralidade das formas de vida, de existéncia e de habitos. Oferece 0 mesmo
cardapio, o mesmo figurino e, se possivel, a mesma lingua para todo mundo”
(KRENAK, 2020b, p. 23), tem motivado os Apinajé a se organizarem formalmente por

meio de associag¢Bes que articulam, mobilizam e lutam pela Terra.



Figura 21: Mapa Impactos no entorno da T.I. Apinajé®°
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80 RIBEIRO et al. (2021, p. 5).
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Fagundes (2022) aponta que diante de um cenério de intensa ameaca sobre o
territorio, 0s Apinajé reorganizaram suas estratégias de luta através de uma “unidade
Apinajé”. Superando as divergéncias entre os grupos internos, criaram em 2008 a
Associacdo Unido das Aldeias Pempxa responsavel pela gestdo de recursos decorrentes
da compensacdo dos projetos desenvolvimentistas que impactavam no territério, além
da organizacdo da gestdo territorial e ambiental da &rea demarcada.

Entre os anos de 2008 e 2016, a Pempxa e a Pyka Méx, a partir de 2014,
organizaram varias acfes de monitoramento e protecdo do territdrio Apinajé, além
formacdo para os Panhi. Atualmente a Pyka Méx assumiu certo protagonismo nas acées
de monitoramento e protecéo territorial.

Da margem, os Apianje organizaram com apoio da Funai um Plano Permanente
de Protecdo, executado entre os anos de 2012 e 2015, no qual foram realizadas uma
série de acdes de fiscalizacdo, monitoramento e protecdo do territério, com
levantamento e identificagdo de pontos de invasdo, violagGes e crimes ambientais
praticados dentro e nos limites do territério. Além de coibir as invasdes e preservar o
territério, as acbes desenvolvidas possibilitaram o (re)conhecimento de areas que
“remetiam a territorialidade ancestral Apinajé permitindo aos jovens uma reconexao
com o territorio” e as histdrias inscritas nele. Foram essas expedicdes que possibilitaram
identificar uma grande operacdo de desmatamento ilegal, para plantio de eucalipto,
sendo realizada nos limites do territorio (FAGUNDES, 2022, p. 357).

A éarea desmatada pertencia ao territorio ancestral reivindicado na revisdo dos
limites demarcados, processo que estava parado desde 1994. Edmar Krakénh relatou
que diante da extensdo do desmatamento perceberam que:

Se a gente ndo tomasse providéncia, a area ja estava quase pronta para
plantio, a luta daqueles panhi que ja nos deixaram ia ser perdida. Entdo, as
aldeias se reuniram e decidimos fazer algo que chamasse a atencéo,
prendemos as maquinas. A nossa luta sempre foi essa, se ndo tivesse a
historia da revisdo de limite eu nem sei como seria a histéria de vida do nosso
povo. Por mais que o processo tenha sido feito errado no passado, ele deixou
uma brecha e tinha chegado o momento certo, e nosso movimento teve
repercussdo internacional. Ai eles quiseram conversar, mas a gente disse:
‘ndo a gente ndo vai parar ndo. A gente quer é finalizar o nosso movimento
parado, para que a justica tome as medidas, fazer com que o0 processo ande.
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Figura 22: Mobilizagdo na aldeia Patizal e apreenséo de maquinarios da fazenda Dona Maria contra desmatamento
na area reivindicada no processo de revisao dos limites®!

O movimento que paralisou o desmatamento na &rea reivindicada pelos
ancestrais (re)ativou a memoria da luta pela Terra daqueles que ja ndo vivem mais entre
os humanos. Ao falar em “momento certo” para retomada dessa luta, Edmar indica que
foi preciso preparo, conhecimento e fortalecimento do povo Apianje. Muitos dizem que
agora sera diferente, “naquela época éramos 350, hoje somos mais 3.000”. Segundo
Edmar, muitos ndo conhecem as areas que estdo fora dos limites demarcados, mas o que

eles precisam €:

Saber onde fica, as historias de cada ponto, saber e ter conhecimento na
mente para poder falar, conhecer para poder ter participacdo direta. A
participacdo que nés ndo tivemos antes, por isso que ainda estamos no
primeiro (processo), ndo é outra luta é a mesma, sd que agora € a nossa vez
de experimentar essa luta.

Para os Apinaje, diante dos processos de dominacdo e genocidio, foi preciso

“investir na producdo de corpos e coletivos em permanente estado de luta e

61 Fonte: Antdnio Verissimo (maio de 2015).
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encontramos inspiragdo para criar essas formas de resisténcia no ritual de formagédo de
guerreiros, denominado Pepkahak” (RIBEIRO APINAJE et al., no prelo). A formacio
dos Pép e o papel da indigenizacdo das universidades e da politica nas lutas

contemporaneas serao 0s temas do préximo tépico.

3.5 “PASSANDO PELO MESMO PROCESSO, MAS NAO COMO NOSSOS
ANTEPASSADOS”: A FORMACAO DAS GUARDIAS E GUARDIOES APINAJE

Para Ribeiro Apinajé (2019), atualmente entre os Apinajé ocorre apenas
vestigios do ritual de Pepkaak, nos modos presenciado por Nimuendaju (1983) na
década de 1930. Segundo as etnografias e 0s proprios panhi, o ritual presenciado pelo
etndlogo alemao foi o ultimo realizado, mas como vimos no primeiro capitulo isso nao
implicou no desaparecimento dos Pép. Nimuendaju (1983) referiu-se ao ritual como
Pebkaag, nome que para o autor significaria “semelhante (kadg) a guerreiro (pemp) ” ou
“imitando guerreiros”. Ribeiro Apinajé (2019) argumenta que, apesar da importante
contribuicdo da obra de Nimuendaju como registro documental da histéria e cultura
panhi, discorda quanto a grafia e o significado dado pelo etn6logo ao ritual, a grafia
utilizada atualmente é Pépkaak e o significado seria algo como “aprendiz de guerreiro”.

O ritual nos anos 1930 era realizado com um intervalo de 10 anos mais ou
menos, dividido em duas fases, podendo durar até um ano. Tinha inicio com a escolha,
em segredo, de dois instrutores encarregados de transmitir as histdrias, cantos,
artesanatos, pinturas e medicina Apinajé aos novos guerreiros. A transmissao dos
saberes e cultura panhi ocorrem durante longos periodos de reclusdo na mata
(NIMUENDAJU, 1983). O avb, ja falecido, do autor indigena, Julio Kamér, participou

do ultimo ritual realizado e Ihe contou como acontecia naquela época:

Recrutavam-se 0s jovens, 0s levavam para determinado lugar na mata e la os
instrutores orientavam todos 0s procedimentos de uma vivéncia social. Havia
méhkrahtii (instrutores) e uma ou duas mé kéxwynh (que € encarregado da
parte logistica) em cuidar da parte de alimentacdo e adornos (enfeite
corporal). Os jovens participavam desse ritual na mata e quando chegavam ao
periodo de finalizar, faziam uma grande apresentagdo no patio (RIBEIRO
APINAJE, 2019, p. 62).

Assim, a formacdo dos jovens guerreiros ocorre na medida em que se transmite
no corpo do territorio saberes ancestrais para tornad-los “habeis na arca da medicina
(como um wajaga [xamé] que trabalha com plantas medicinais), um grande cantador,

um especialista nas artes das pinturas corporais, dos artesanatos, um excelente cacador,
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um corredor, um contador de historias e mitos ou uma excelente lideranga” (RIBEIRO
APINAJE, 2019, p. 61), e os tornam também parte inseparavel do territério, formando
um corpo-territorio (XAKRIABA, 2018).

A formacdo dos Guardifes € um momento particular de produgdo da pessoa
Apinajé: ao se organizarem como grupo, compartilhado, dia apés dia,
intensamente, 0 espaco onde se rednem e estabelecem as barreiras, eles se
constroem, mutuamente, como Guardibes da comunidade. A luta em que
atuam é uma luta de todos e a construcdo do corpo guerreiro fortalece o corpo
dos parentes de forma geral, pois protege o territorio (RIBEIRO APINAJE et
al., 2022, p. 24).

Os Pép sao, nesse sentido, guardides do corpo-territério do povo Apinajé, da
propria existéncia panhi. De uma Terra que ndo é apenas espaco fisico, mas € corpo,
vivéncia, cultura, memoria, coletivo de seres humanos e ndo humanos. As respostas as
emergéncias territoriais e sanitarias na contemporaneidade tém formado as novas
geracOes de Pép. Edmar Krékénh, Pép da nova geragdo, afirma que eles estdo “passando
pelo mesmo processo (de formagdo), mas ndo como nossos antepassados”.

As acdes organizadas pelos Panhi em defesa do territorio e da comunidade no
“tempo do agora”, como as barreiras sanitarias contra o uso abusivo de alcool e da
covid-19, as agdes contra 0 desmatamento e as invasdes no territorio sdo espécies de
atualizagdes do ritual de Pépkaak realizado no “tempo do primeiro”. Essas agdes
serviram de espacos contemporaneos de formacao a partir das trocas de experiéncias e
historias contadas pelos mais velhos (RIBEIRO APINAJE et al., 2022).

A realizacdo de um ritual nos modos do que era realizado pelos “primeiros” ¢é
um anseio da comunidade, no entanto, eles reconhecem que as lutas contemporaneas
exigem novos instrumentos e eles precisam ser incorporados por meio de uma
comunicacdo intermundos, aliando os conhecimentos panhi € kupé. No texto “Luta,
vida e pandemia na Terra Indigena Apinajé”, Oscar Wahmé afirma que “no processo do
novo Pépkaak também teria formacBGes de direitos indigenas, licenca ambiental,
cidadania indigena e cidades, como cidaddo qualquer, para saber dos direitos e deveres
perante o Estado” (RIBEIRO APINAJE et al., 2022, p. 26).

A associacdo Pyka Méx é referéncia entre os Apinajé na formacdo dos novos
Pép. Durante minha vivéncia no campo, pude presenciar dois desses momentos, 0O
primeiro durante uma oficina realizada para formacéao sobre a politica pablica do ICMS
Ecoldgico, o projeto de formacdo continuada dessa politica publica ja ocorre no

territorio Apinajé acerca de 6 anos. As liderancas tém buscado conhecimento e
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levantado discussbes sobre o tema com apoio de agentes externos, cComo 0S

antropologos e professores da UFT, Odilon Morais e André Demarchi.

Figura 23: Oficina de formag&o sobre ICMS Ecoldgico (margo de 2022)52

Em outro momento da vivéncia de campo, pude acompanhar as atividades de
formacéo especifica para os jovens Guardides e Guardids Apinajé, foram trés dias de
atividade para cerca de 30 jovens. Essa atividade fazia parte do projeto de formacéo de
novas geragdes de guardibes Apinajé e monitoramento territorial, executado pela
Associacdo Pyka Mex e financiada pela ISPN. No primeiro dia, foi realizado o
planejamento de duas expedi¢bes guiadas pelos ancides nos limites do territorio
préximo a aldeia Pyka Méx e da sistematizacdo das informacbes. No segundo dia,
fizemos uma caminhada de cera de 8km, indo por dentro da mata no sentido da divisa
do territorio com o povoado Passarinho e retornando para aldeia pela rodovia TO-210.

Durante o percurso, os ancifes iam fazendo paradas em pontos importantes,
como setores de roga, nascentes, locais onde havia plantas medicinais, vestigios de
antigos moradores. Os jovens caminhavam atentos aos ensinamentos, antes de sairmos

da aldeia foi distribuido para cada um cadernos e canetas para anotagoes.

%2 Fonte: De autoria propria (2022).
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Figura 24: Expedicéo de formagc&o, reconhecimento e monitoramento dos limites do territorio®?

Figura 25: Joaquim da aldeia Pyka Méx transmitindo para os Guardifes e Guardids o preparo e o uso dos
“remédios do mato” (janeiro de 2023)%*

Um ponto me chamou a atencdo quando saimos da mata fechada e entramos em
uma estrada de chdo batido, com sinais de uso e relativamente larga. Caminhamos por

essa estrada até chegar a um descampado, onde os ancides contaram que ali era um

83 Fonte: De autoria prépria (2023).
64 Fonte: De autoria prépria (2023).
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antigo campo de futebol dos panhi, realizavam competicOes entre as aldeias e também
contra times de kupé, um pouco a frente do campo existe um cemitério de kupé. Os
Panhi disseram que pouco antes da demarcacdo, os kupé que moravam no povoado do
Passarinho comecaram a enterrar seus mortos ali € que mesmo apds a demarcacao
continuaram. A estrada que da acesso ao cemitério é larga e € comumente usada por
invasores para extracdo ilegal de madeira e coco de babagu do territério Apinajé.

Joel me contou que ha muitos anos os Panhi da Pyka Méx tentam dialogar com o
poder publico e os moradores do povoado para interromperem novos sepultamentos no
local, inclusive um ano antes do inicio da pandemia, em 2019, foi realizada uma
audiéncia publica e acordado que daquela data em diante ndo haveria mais
sepultamentos de kupé dentro da Terra Apinajé. Voltei ao cemitério dias depois
acompanhada por trés Guardides, e pude verificar que havia mais de 120 tumulos, e
tantos outros que pela deterioracdo ndo era possivel identificar ao certo se era ou ndo
timulos, o registro mais antigo de falecimento que encontrei foi de 1971 e o mais
recente de 2021. Importante ressaltar que, entre os tamulos com identificacdo, encontrei
trés em que as datas das mortes correspondem ao periodo critico da pandemia entre
2020 e 2021. Quando mostrei as fotos e a contagem dos tumulos, Joel disse: “Queria ver
se fosse um cemitério de panhi em terra de kup&. A gente tentou respeitar os mortos

deles, mas eles ndo respeitam nosso territorio”.

Figura 26: Estrada que da acesso ao cemitério de kupé (janeiro de 2023)%
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85 Fonte: De autoria prépria (2023).
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A fala de Joel remete ao pensamento de Judith Butler (2022) do luto enquanto
categoria ético-politica. No livro Vidas precarias: os poderes do luto e da violéncia, a
autora propde uma discussdo de que existem vidas que “serdo altamente protegidas, e a
anulacdo de suas reivindicacGes a inviolabilidade sera suficiente para mobilizar forgas
de guerra”, enquanto outras vidas “ndo encontrardo um suporte tdo rapido e feroz e nem
sequer se qualificardo como ‘passiveis de ser enlutadas’.” (BUTLER, 2022, p. 52).
Nesse contexto, o direito ao luto dos mortos kupé sobrepde a inviolabilidade do

territorio Apinje.

Figura 27: Cemitério de ndo-indigenas dentro do territorio Apinajé (jan. 2023)%

Na pausa que fizemos no cemitério de kupé, os ancides explicaram sobre as
plantas medicinais que colhemos ao longo do caminho, o modo de preparo de cada
remédio e as doengas que eles combatiam. Seguimos por dentro da mata até o limite da
Terra Indigena, os ancides notaram que havia uma cerca fora do lugar e uma estrada
havia sido aberta, uma espécie de “corredor” entre a TI e a fazenda, ao que tudo indica
esse “corredor” pertence ao territorio Apinajé, um dos marcos que define os limites do
territério préximo a rodovia havia sido arrancado. Na volta para aldeia, as margens da

rodovia, identificamos a retirada de cascalho que ja havia provocado uma grande

% Fonte: De autoria prépria (2023).
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erosdo. Em poucos quilémetros de caminhada pelo territorio, identificamos varias
violagoes.

Ao retornar para aldeia apos o almogo, Creuza e seus filhos Carlos Tepkry e
Oscar Wahmé deram seu depoimento sobre o processo de demarcagdo nos anos 1980 e o
assassinato de Waldemar, causando comogdo em todos. Estava programada uma
cantoria com danga apos o jantar, mas devido a uma forte chuva ndo foi possivel. Na
manhd seguinte, foi realizada outra pequena expedicdo de cerca de 5 km, dessa vez nos
limites proximos a TransamazOnica e area reivindicada no processo de revisdo da
demarcagdo. Apo6s o0 almoco, os jovens sistematizaram as informacdes das expedicoes.
Divididos em pequenos grupos, eles discutiram sobre tudo que viram e ouviram e
construiram mapas representando a percepc¢do de cada grupo sobre o territorio. Ao final,
cada grupo fez sua apresentacdo, em seguida os ancifes compartilharam historias sobre
0s pontos apresentados pelos Guardifes e Guardias.

Figura 28: Elaboragdo de mapas das areas visitadas (foto: Ricardo/ Associacdo Pyka Méx)5’

Essa mesma atividade foi realizada outras duas vezes, uma anterior a minha
viagem para aldeia e outra posterior, em regides diferentes do territério. O projeto para
captacdo de recursos, elaborado pela Associacdo Pyka Méx, foi pensado a partir da
perspectiva Apinajé de educacdo e reconfiguracdo do ritual de formacdo dos Pép,

alinhando os conhecimentos ancestrais aos conhecimentos e instrumentos kupé. Os

67 Fonte: De autoria prépria (2023).
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panhi mais uma vez indigenizaram a légica kupé de elaboracdo de projetos e captacdo
de recursos, demonstrando autonomia em todo o processo. O anseio das liderancas
agora € construir um formato de formacdo e captar recursos que possam alcancar todo
territorio, com expedi¢des mais longas que permitam aos Pép do “tempo de agora”
(re)ativar a memoria dos Pép do “tempo do primeiro”.

A formacdo das novas geragcbes de Pép envolve ainda aspectos da
autorrepresentacdo na producao de contranarrativas como forma de demarcar os espacos
de comunicacdo midiatica (OLIVEIRA, 2018). Em janeiro desse ano, teve inicio um
curso de formacdo de Comunicadores Indigenas idealizado pela Coordenacdo da
Articulagdo dos Povos Indigenas do Maranhdo (COAPIMA), Associagdo das Mulheres
Indigenas do Maranhdo (AMIMA), Associacdo dos Povos Timbira do Tocantins e
Maranhdo (Wyty Caté), em parceria com o Centro de Trabalho Indigenista (CTI) e
Instituto Sociedade Populacdo e Natureza (ISPN) e financiamento da Agéncia de
Desenvolvimento dos EUA (USAID). Participaram dessa formacdo jovens Apinajé,
Krahd, Krikati, Gavido, Tembé, Guajajara, Kaapor, Canela Mermo6tumre e Canela
Apanjekra. O curso possui estrutura e metodologia semelhante ao desenvolvido pela
associacdo Pyka Méx, com a participacdo de ancides indigenas e colaboradores ndo
indigenas na troca de experiéncias e aprendizagem, com atividades préticas de producao
audiovisual (PEMPXA, 2023).

Figura 29: Oficina pratica de formag&o de comunicadores indigenas®

Yoo iy

®8 Fonte: CTI (jan. 2023)
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Figura 30: Oficina de Formagdo de Comunicadores Indigenas®®

As novas configuracdes no processo de formacdo dos Pép incluem outras duas
dimensGes da indigenizagdo dos instrumentos e espacos kupé, que ndo poderia deixar de
mencionar neste trabalho, considerando a importancia dada pelos panhi a essas
dimensGes e o atual contexto politico do nosso pais. Trata-se da ocupacéao indigena nas
universidades e na politica.

A autora e ativista indigena Jer4 Guarani, ao relatar seu processo de formagédo
enguanto pessoa Guarani Mbya, diz que através dos seus pais aprendeu cedo que para
defender a aldeia precisava aprender a lingua do outro. Ingressou no curso de Pedagogia
para fortalecer seu discurso na aldeia de que os Guarani podiam sim aprender a cultura
jurud’ sem perder os ensinamentos do seu povo, refletindo “sobre o que se ensina, para
que se ensina, o que buscamos, que tipo de alunos queremos formar” para defender e
valorizar a propria cultura (GUARANI, 2020, p. 4).

Muitos panhi afirmam que a falta de conhecimento da politica kupé na luta pela
Terra e demarcacdo nos anos 1980 contribuiu para que o corpo-territrio Apinajé

ficasse incompleto. Diana, Joel, Edmar, Oscar, Alan reforcam que seus pais e avos

% Fonte: CTI (jan. 2023).
0 Termo usado para referir-se as pessoas ndo indigenas.
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sempre 0s incentivaram a aprender a ler e escrever na lingua dos kupé. Daniel,
considerando um ancido jovem da aldeia Pyka Méx, disse que uma das lutas do Quirino
era a escola, recorda emocionado que a escola da aldeia leva seu nome como uma forma
de manter o pensamento dele vivo: “a Escola Indigena Katam Kaak, ele que lutou
bastante para trazer ela depois que fundou a aldeia. S6 que ele morreu, mas deixou a
escola como um pensamento dele”. Na concepcdo do Edmar, aqueles que lutaram antes
“foram com o dever cumprindo, porque hoje tem muita gente que sabe ler”.

Atualmente existem cerca de 30 panhi cursando a primeira graduacdo, a maioria
na UFNT e na UFG, Jilio Kamér e Cassiano Apinage concluiram mestrado em
Antropologia Social e Desenvolvimento Sustentavel. Sheila Apinajé esta no primeiro
ano do mestrado em Antropologia Social da UFG. E tantos outros que concluiram
cursos técnicos na area da saude.

Oscar Wahmé, ao relatar a sua construcdo enquanto lideranca, ressalta que a

escola ndo €é o Unico espago de formagéo:

Decidi que ndo queria ser funciondrio, ofereceram para eu ser agente de
salde, professor. Eu falei ndo, primeiro eu vou andar, e tive a oportunidade
de conquistar o PBA Timbira e trabalhar 14, e com isso eu conheci e hoje
estou no conselho de salde, de educacdo e na COIAB. Eu conheci e 0 povo
quis me contratar para trabalhar e eu trabalho para o povo, mas para o
Governo ndo. Hoje tem mais académico, primeiro ndo tinha, mas agora tem
mais de 30 e tem outros formando no ensino médio. Entdo, ndo é esperar, é se
organizar, se preparar, seja na escola, seja no movimento e entrar no meio do
sistema. E permanecer com a nossa caracteristica, como um povo. Porque é
muito forte isso para nds, essa discussdo com os brancos. Quando a gente fala
em autonomia, autogestdo ou territério, essas coisas incomodam muito, eles
acham que é coisa de ONG, mas é 0 povo, é 0 que gente sabe fazer.

Para Guarani (2022), o indigena nao precisa aderir a logica jurua de “devemos
estudar como malucos para arrumar um emprego e trabalhar a vida inteira para s
depois, a beira da morte percebermos que ndo aproveitamos nada”. O conhecimento do
ndo indigena serve, sobretudo para o fortalecimento do seu povo enquanto o indigena
trabalha para o coletivo, para 0 Bem-Viver da comunidade. Diana Amnhék cursa
educacéo intercultural na UFG, e alguns momentos dividiu comigo suas dificuldades e
angustias, principalmente por ter que permanecer longe da aldeia por muitos dias para
concluir os médulos do curso. Nas palavras dela, o que a motivava era justamente a
certeza de que poderia com seus estudos ajudar a fortalecer seu povo e contribuir com a
luta Apinaje.

Os Apinajé compreendem que a luta se faz dentro e fora do territorio, e
ocupacdo cosmopolitica desses espagos é fundamental, indigenizar as universidades, 0s
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conselhos de controle social e, sobretudo a politica. Espacos historicamente que foram
negados aos povos indigenas e outras minorias sociais. A universidade é um dos

caminhos necessarios para ocupar posicdes e decisdes politicas.

Por isso mesmo, a universidade é o viveiro da elite que administra o setor
publico e o setor privado. Ao ameagar democratizar a universidade em
termos raciais, estamos ameagando o proprio cora¢éo da colonialidade, como
padrdo que garante a reproducdo da ordem eurocéntrica e seu olhar racista
sobre os corpos e 0s saberes. (SEGATO, 2022, p. 40).

Em 2018, com a elei¢do de Bolsonaro e seu projeto de poder genocida, 0s povos
indigenas e suas organizacGes representativas iniciaram um movimento chamado
“Aldear Politica”, que culminou no maior nimero de candidaturas indigenas da historia
e com a eleicdo de Sénia Guajajara e Célia Xakriabd, ambas ligadas a Articulacdo
Nacional dos Povos Indigenas, para a Camara dos Deputados. S6nia Guajajara ocupa 0
recém-criado Ministério dos Povos Indigenas e pela primeira vez na histéria uma
mulher indigena preside a Funai, ap6s quatro anos de intenso retrocesso na politica
indigenista do Brasil.

Nas palavras de Oscar Wahmé sobre ocupar as universidades e a politica, é
“pegar um instrumento kup€ e indigenizar. Colocar cantoria, pintura e caracterizar como
do povo”. Aprender a lingua do ndo indigena ndo é, de modo algum, falar a mesma
lingua. bell hooks (2019, s/n) recorre a Bob Marley para dizer da margem enguanto
espaco da producdo de uma contralinguagem, que embora pareca a lingua do
colonizador ¢ na verdade sua transformacao pela voz da resisténcia. Bob Marley é a voz
que recusa 0 opressor através da arte: “NoOs nos recusamos a Ser 0 que VOCE quer que
sejamos, nd6s somos o0 que somos, € ¢ assim que vai ser”’. Demarchi (2020) propde
pensarmos a producdo da margem indigena a partir da categoria de contranarrativas
indigenas, que parte do movimento de insurgéncia as narrativas racistas e dominantes
construidas ao longo de quinhentos e vinte e trés anos de colonizacéo.

bell hooks (2019) aponta para a resisténcia como primazia nas formas de ver o
mundo a partir da margem, uma resisténcia que se sustenta pela “rememoragdo do
passado”, lembrangas de linguas feridas, negadas e exterminadas. Porque a luta da
margem é também uma luta da memoria enquanto ato politico contra o esquecimento. E
¢ exatamente nesse ponto que os dois elos apresentados até aqui, Luta e Terra, se
conectam com o ultimo elo do enlace Apinajé, o Luto. Apresentarei no proximo
capitulo o luto Apinajé enquanto ato de memoria, que faz lembrar o “tempo do

primeiro” e transformar o “tempo de agora”.
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4 0 LUTO COMO MEMORIA DA LUTA PELA TERRA

Se luto é ato de memoria — permanente
trabalho de separar o que lembrar do
que esquecer —, € porque o trabalho é
continuo. De modo peculiar, os mortos
reivindicam dos vivos uma atualizacdo
no/do tempo.

Carla Rodrigues

Figura 31: Cemitério Apinajé’*

71 Fonte: De autoria prépria (2023).



98

No capitulo anterior, busquei apresentar a Terra Apinajé como elo da
cosmopraxis comunicacional Panhi a partir da participacdo das mulheres nas lutas
Apinajé, da indigenizacdo dos instrumentos de representacdo dos panhi da aldeia Pyka
Méx, seus desdobramentos no processo de revisdo da demarcacdo, na protecdo do
territorio e na formacdo dos Pép. Neste capitulo, fagco uma tentativa de apresentar o
terceiro elo desse enlace Apinajé, o luto.

Enquanto nos capitulos anteriores os elos do enlace Apinajé tiveram como pano
de fundo a agéncia panhi frente as acOGes do Estado e da sociedade envolvente, aqui
trago reflexdes e questionamentos acerca da agéncia panhi frente as proprias perdas. As
experiéncias no campo, em especial o testemunho do luto Apinajé, me levaram a duas
questdes centrais: quais as respostas Apinajé ao luto? qual a relacdo entre luto e luta
para 0s Apinajée?

Cabe ressaltar que como pesquisadora ndo indigena trago aqui elaboraces
construidas em parceria com 0s Panhi nos trés periodos em que pudemos compartilhar
vivéncias, memdrias, ritos, lutos e lutas. Como detalhado na introducéo, na primeira vez
que estive no campo, meus interesses de pesquisa estavam voltados para o
associativismo indigena e as repostas Apinajé aos projetos desenvolvimentistas,
entretanto, apesar da inexperiéncia no campo da etnografia e com o estudo dos povos
indigenas, lancei mdo da escuta como ferramenta no campo e me coloquei aberta a
ouvir os Apinajé para além dos meus interesses como pesquisadora.

Essa abertura aproximou meu oficio no campo da psicologia ao oficio da
etnografia e com isso pude colocar meus conhecimentos e, sobretudo minha escuta,
leitura e escrita a disposicdo dos Apinajé para colaborar na “construgdo de argumentos
capazes de defender sua marcha por um caminho historico proprio” (SEGATO, 2021, p.
19).

Assim, quando cheguei pela primeira vez na Terra Apinajé, deparei-me com
uma aldeia em luto. Pyka Méx e seus moradores choravam a perda do seu fundador,

Katam Kaak, conhecido na kupé kapér’? como Quirino.

4.1 O INFAMILIAR DO LUTO APINAJE

As perdas e o luto atravessaram minha escuta, leitura e escrita de diferentes

maneiras durante a pesquisa, a primeira delas ainda na preparacdo tedrica e estudo das

2 Expressdo em Apinajé para lingua ndo indigena ou portugués.
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etnografias Apinaje. O quase exterminio ocasionado por diversas formas de violéncias,
massacres e epidemias em pouco mais de um século de contato e a retomada do
crescimento populacional em menos de 50 anos indicaram um processo singular de
(re)existéncia desse povo. Os dados demogréaficos apresentados por Nimuendaju (1983)
apontam que os Apinajé tiveram sua populacao reduzida em mais de 97% no primeiro
século do contato, passando de 4.200 indigenas em 1824 para 150 em 1928. A partir de
1930, os dados apontam para o crescimento exponencial da populacdo Apinajé. Ao
realizar o estudo etnografico, DaMatta (1976) registrou a presenca de 253 indigenas no
territorio, em 47 anos a populagdo cresceu cerca de 90% atingindo a marca de 2.342
indigenas em 2014 (ISA, 2022).

O segundo atravessamento se deu no campo, com a morte do Quirino e do Elias,
na primeira e segunda vez que estive com os Apinajé. Cerca de dois meses antes da
minha primeira viagem para a Pyka Méx, em fevereiro de 2022, Quirino faleceu de
maneira inesperada, supostamente vitima de um infarto. Sua filha, Aparecida, conta

que:

Apagou igual vela, apagou de uma vez. Passou o dia trabalhando e a tarde
choveu, brincou com a mulher [...] banhou com chuva, entrou, sentou, parece
gue comeu caja e depois foi arrumar a cama para deitar. Eu estava acordada
ainda, depois la vem meus netos correndo: ‘teu pai ndo esta bom néo, vai la
vé&’. [...] cheguei I4 e meu Deus, é sé Deus que salva agora. Esfriou todo o
corpo, a cabega, passei a mdo na cabega dele e estava pequena. [...] Ai a
Diana mais o Marcelino levaram ele. E n6s ficamos ali esperando e como eu
jasei ‘rhun talvez estd muito mal, por isso que nao ligou’. Porque ela é assim,
ai chegou e disse: ‘estd bem ndo’. Colocaram uma borracha na boca dele e
colocaram na ambulancia, passaram pra Augustinépolis, e nisso a ambulancia
ficou no prego (estragou) no meio do caminho. Os parelhos apagaram. E
como é que vai viver? Ai morreu. Chegaram em Augustindpolis e ligaram
avisando que ele morreu. Mas no caminho que ele morreu. Ai depois de
morto entraram la no hospital.

Na segunda vez em que estive na aldeia, dois meses ap0s a primeira, 0S panhi
enfrentavam mais uma grande perda. Elias, genro de Quirino e ex-cacique da Pyka Méx,
falecera dois dias antes da minha chegada. Durante a organizacdo da minha viagem,
troquei mensagens por Whatsapp com a Diana, lideranga feminina e neta do Quirino, e
ela compartilhou comigo a preocupacdo dos panhi com a saude do Elias. Elias havia
coordenado e acompanhado o grupo de Apinajé, que compareceu a 18 Edicdo do
Acampamento Terra Livre (ATL)", ao retornar para aldeia decidiu ir para Palmas com

um amigo, quando no dia 19 de abril, durante as comemoracdes escolares do dia da

73 Maior Assembleia dos Povos e Organizagdes Indigenas do Brasil, acontece desde 2004, por regra todo
més de abril em Brasilia-DF (Fonte: https://apiboficial.org/historicoatl/).


https://apiboficial.org/historicoatl/
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Resisténcia dos Povos Indigenas, sua esposa recebeu uma ligacdo avisando que ele
havia passado mal e estava hospitalizado em estado grave, Diana relatou que
imediatamente suspenderam as festividades e falou sobre a preocupacdo com Elias, que

foi acentuada pela recente morte do Quirino. Diana disse:

No6s ficamos tristes. Saiu daqui bom, ndo sei se estava sentido. Entéo
aconteceu assim, foi rapido igual o que aconteceu com o Quirino, toda coisa
que esta vindo e pegando nds de surpresa. Pela observacdo, eu vi que s6 esta
pegando nds de surpresa. Entdo, o Elias saiu em pé e falaram que estd
deitado. E uma preocupagdo muito grande aqui na aldeia Prata, nés estamos
com dor ainda, mas mesmo assim a gente esta forte, torcendo, esperando que
ele volte para aldeia. Entdo, é assim que aconteceu aqui na prata. NOs
estamos orando por ele para ficar em pé, voltar para familia, porque ele tem
muito filho. NOs estamos torcendo para ele voltar para casa.

Infelizmente seu corpo ndo voltou vivo para casa. No dia 02 de maio, recebi a
noticia de que havia falecido as vésperas da minha viagem para a aldeia, ndo consegui
chegar a tempo do ritual de sepultamento. No dia seguinte, Diana externou a dor e a

tristeza dos Apinajé por mensagem:

Oi amiga, eu estava assim sem conseguir falar. Agora da para falar. Pois §,
nosso amigo nos deixou, mais uma dor que veio, mais uma surpresa que veio
para gente, uma tristeza muito forte, uma tristeza téo triste, muito mesmo.
Porque quatro pessoas j& sairam aqui da Prata, um ancido e agora um ancido
novo, é assim, estamos s6 com dor.

As palavras de Diana e os sentimentos expressados pelos panhi aproximam-se
do conceito freudiano de infamiliar’®, “uma espécie do que é aterrorizante, que remete
ao velho conhecido, hd muito intimo” (FREUD, 2019, p. 45). De certa forma, ao falar
da dor e da tristeza pela perda de Elias, Diana convoca e atualiza a dor e a tristeza pela
perda de seu avd. Para Rodrigues (2021, p. 16), “hd um elemento familiar na
experiéncia e ha algo de infamiliar a cada nova perda”, como se a cada perda os panhi
tivessem que se deparar com 0s sentimentos provocados pelas perdas anteriores, uma a

uma.

"4Infamiliar é a mais recente tradugéo proposta para o termo em alemdo Das Unheimliche. O prefixo Un
em alemdo tem fungdo de dar sentido negativo, enquanto Heimlich é umadjetivo que deriva do
substantivo Heim (lar, morada). “Desse modo, heimlich, como o que é relativo ao “lar”, é o familiar, o
conhecido, 0 costumeiro, em oposic¢ao ao publico, denote também o que é intimo, oculto da vista alheia e
até mesmo sigiloso. [...] Com essa dupla inscricdo Freud ja vai demonstrando passo a passo como o
heimlich, aquilo que ¢é tdo “familiar e intimo”, pode evocar também a impressio do “secreto e
desconhecido”. [...] Escreve Freud: Em suma, familiar [heimlich] ¢ uma palavra cujo significado se
desenvolveu segundo uma ambivaléncia, até se fundir, enfim, com seu oposto, o infamiliar [Unheimlich].
Infamiliar é, de certa forma, um tipo de familiar” (IANNINI; TAVARES, 2019, p. 7 ¢ 8).
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Nesse cenario, o luto e a perda atravessaram-me através da morte, e apesar de
ndo ser o objetivo da minha pesquisa aprofundar as discussdes sobre as categorias da
morte e do morrer para 0s Apinajé, para compreender o luto panhi e seus
desdobramentos torna-se necessario fazer um adendo e apresentar tais categorias. Antes
de tecer alguns apontamentos acerca dessas categorias, julgo importante indicar as
lentes com as quais busquei vé-las e compreendé-las.

Para Giraldin (2000; 2001), assim como em outras sociedades amazonicas, 0S
Apinajé percebem o universo como unificado a partir da inter-relagdo de subjetividades
humanas e ndo humanas, sem a separacdo de Natureza e Cultura, comum nas sociedades
ocidentais. Viveiros de Castro (1996, p. 116) afirma que as categorias de Natureza e
Cultura no pensamento amerindio “apontam para contextos relacionais, perspectivas
moveis, em suma, pontos de vista”. Pontos de vista que propde a unidade do espirito e a
multiplicidade de corpos, assim, enquanto a cultura ou a subjetividade seria o universal,
0 que unifica os seres humanos e ndo humanos, a natureza ou 0 corpo seria a

singularidade, o que diferencia os seres humanos e ndo humanos.

Tal concepgdo estd quase sempre associada a ideia de que a forma manifesta
de cada espécie ¢ um mero envelope (uma “roupa”) a esconder uma forma
interna humana, normalmente visivel apenas aos olhos da propria espécie ou
de certos seres transespecificos, como os xamas. Essa forma interna é o
espirito do animal: uma intencionalidade ou subjetividade formalmente
idéntica & consciéncia humana, materializavel, digamos assim, em um
esquema corporal humano oculto sob méascara animal. Teriamos entdo, a
primeira vista, uma distingdo entre uma esséncia antropomorfa de tipo
espiritual, comum aos seres animados, e uma que ndo seria um atributo fixo,
e sim uma roupa trocavel e descartavel. (VIVEIROS DE CASTRO, 1996, p.
117).

De modo geral, o perspectivismo amerindio parte da concepcédo indigena de que
0S seres que possuem subjetividade identificam a si mesmos e aos seus semelhantes
como humanos, mas sao Vvistos por outros seres na forma de animais, espiritos, deuses,
mortos, habitantes de outros niveis cosmicos, fenbmenos meteoroldgicos, vegetais,
dentre outros. Em outras palavras, parte da existéncia de uma humanidade
compartilhada que “s6 se torna visivel para quem compartilha um mesmo tipo de corpo
ou para 0s xamas, que sdo capazes de assumir a perspectiva de outros e vé-los como
humanos” (MACIEL, 2019, p. 1).

Durante minha vivéncia no campo, as noites na aldeia Pyka Méx eram quase
sempre marcadas por longas conversas com Joel. Em uma delas, ele contou historias

que retratam o perspectivismo Apinajé acerca das relagbes entre humanos e néo
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humanos, e que fundamentam a reivindicagdo de uma das areas que esta no processo de

revisao da demarcacao, disse ele:

La (regido conhecida como Pedra Escrita), disse que o povo pescava muito.
Os mais velhos na época do verdo que é época seca, iam 14 acampar e faziam
aquela atividade toda, a pesca, a cagada e a cultura. Todo ano eles faziam
essa atividade e um Wajaga (pajé) falou que era nosso. Que Deus fez aquela
escrita que era dos Apinajé o local, por isso que ficou dentro desse processo.
Porque 0 povo pescava muito, muito mesmo. Teve uma india, uma mulher
panhi que todo ano eles pegavam cari (peixe) que fica na loca debaixo da
pedra. Teve uma época que essa panhi foi para tirar esse cari de dentro, diz
gue onde tem muito cari vocé pega e enfia o braco e puxa. Essa panhi
colocou a méo e alguma coisa prendeu, mesmo o pessoal querendo tirar ndo
conseguia. Ai chamara o Wajaga, chamara esse pajé e eles foram la e fizeram
um ritual e tirou. Ai disse que avisou para 0s panhi: ‘ndo vamos pescar todo
dia, tem que ser de vez em quando’. Porque toda coisa tem dono, até nessa
mata a natureza, tudo ela tem dono. E por isso meu pai falava, ndo adianta
vocé cacar todo dia, todo dia, por exemplo, vocé sai para cacada atira num
bicho e vai embora, no outro dia vai atirar no bico e vai embora, ndo pode,
porque o dono estd vendo e se 0 dono vé vocé pode ficar doente, ficar com
febre, acontecer alguma coisa contigo. Porque a natureza é bem respeita.

Eu perguntei: E o que ou quem seria 0 dono dessas coisas da natureza?

Acho que alguma coisa que cuida dos bichos, dos passaros. Dono assim, tipo
alguém que protege. E por isso que 0s panhi protege bem, para que a
natureza se sinta bem. Ja teve isso que estou contando a historia. Até hoje
esse rapaz esta vivo, ji estd velho. Ele gostava de cacar e foi e atirou num
bicho, parece que foi num veado e foi embora (0 veado), e ele (o rapaz) foi
atrés, foi até ali perto da Patizal eu acho, 14 tem duas serras, parece que foi l&
o0 povo fala. Ele era tipo um Wajaga, ele sabia as coisas de natureza, ai disse
que o veado entrou num lugar com um buraco, o veado entrou la sangrando.
Ai foram até a porta e alguém falou assim: ‘olha, vocés estdo adoecendo
muita criacdo, vocés tém que atirar para matar mesmo, eu ja estou cansada de
cuidar. Entdo, vocés tém que saber matar’. Falou um monte de coisa para ele,
s0 a voz, ai disse que viu um monte de bicho machucado e disse que pegou o
veado que ele atirou e levou para a aldeia. Mas quando chegou la na aldeia
ele estava se sentindo bem, aquela febre forte, mas ele ja sabia, como era pajé
sabia fazer o remédio e ficou bom. Tem essa historia que eles contavam, é
por isso também que meu pai contava: ‘olha, vamos para cacada, vamos
saber matar o bicho, ndo machucar o bicho e ir embora, uma hora o dono
pode fazer alguma coisa contigo e vocé ndo vai se sentir bem’. Por isso que
guando eu ando assim na mata eu fico ouvindo isso 0 tempo todo e pensando
‘como a natureza é muita coisa, é uma assim bem respeitada”’. Até a arvore,
se vocé derruba e faz alguma coisa ela nédo sente bem, derrubar uma arvore
bem bonita. A gente vé a arvore e parece que é uma coisa de nada, mas é
vida. Vocé derruba uma arvore e ela fica triste demais, porque é vida. E a
nossa vida também depende das arvores, da natureza, é tudo ligado.
(Conversa com Joel Dias Apinajé, janeiro de 2023, grifo meu).

Este é o ponto de vista amerindio de que fala Viveiros de Castro (1996), em que
a cultura é o que ha de comum na multiplicidade dos corpos, e ndo deve ser entendida
como uma ferramenta para descrever 0os mundos indigenas, mas como um mecanismo
para pensd-los a partir deles mesmos, em uma tentativa de descoloniza¢do do

conhecimento.
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Sendo assim, diferente da concepcédo ocidental em que a morte é apenas a perda
dos sinais vitais do corpo fisico, no perspectivismo amerindio a “morte ocorre quando
o(s) espirito(s) ([mé]kard) abandona definitivamente o corpo e passa a morar entre (e a
se comportar como) os seus pares, no mundo dos mortos”. Nesse sentido, a morte ¢ a
passagem do sujeito para outra condicdo de sujeito, longe de ser simplesmente o fim da
vida (GIRALDIN, 2012, p. 3).

Giraldin (2000; 2001) aponta que na perspectiva Apinajé apenas a terra (pyka) e
a agua (g6) ndo possuem kar®, um termo polissémico que pode ser traduzido como
espirito, alma, fantasma, imagem ou fotografia, enquanto o prefixo mé é o indicativo de
coletivo. Na perspectiva amerindia, os mé kard dizem respeito ao universal, aquilo que
independe da forma do corpo. André Demarchi (2013) ao discutir a figuracdo e
desfiguracdo do corpo entre os Mebéngokre traz o relato de um velho guerreiro que lhe
contou o processo de producédo de feto, no qual os elementos que compde o0 corpo sdo
construidos inicialmente pelo meyry (sémen) do homem e depois pelo sangue da
mulher, e o kard, de origem desconhecida, encontra-se no ventre da mulher antes
mesmo da completa formacéao do corpo.

Para os Apinajé, o kar6 é constituido em duas partes, uma mais forte e outra
mais fraca, podendo sair do corpo em diversos momentos, durante 0 sono ou quando
nos encontramos em sofrimento. Quando esse abandono é prolongado, o corpo se
enfraquece, fica vulneravel a acdo de mé kard exogenos’™, que podem levéa-los a morte.
Conforme relatado por Giraldin (2000; 2001), quando o corpo morre, 0 kard passa a
viver entre seus semelhantes no mundo dos mortos. Nessa nova condic¢do de sujeito, 0s
mékard seguem desempenhando as mesmas funcdes que outrora no mundo dos
humanos, “comem, bebem, casam, tém relagdes sexuais e... morrem”. A morte do kard
acontece de maneira diferente da morte do corpo. Em um primeiro momento, o que
morre é a parte mais forte do kard, a parte mais fraca transmigra para 0 mundo visivel
novamente com uma nova roupagem (um novo corpo), podendo ser um toco, um cupim
ou até mesmo uma caca. Corpos que ao morrerem transformam-se em terra e com isso o

kar6é morre definitivamente, uma vez que para 0s Apinajé a terra ndo possui karo.

7> Demarchi (2013, p. 252) destaca a agéncia das pinturas e tinturas na protecdo dos corpos quando estédo
enfraquecidos e mais suscetiveis as agdes ndo humanas. “No inicio da vida, como nos momentos de
proximidade da morte, a pintura age sobre o corpo, protegendo-o, endurecendo-o, vedando a pele, tendo
enfim, acdo profilatica e terapéutica sobre ele, no sentido de figura-lo e refigurd-lo nos momentos em que
a desfiguracdo esta proxima.”.
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Figura 32: Aquela Gente que se Transforma em Catitu’®

A partir das concepcdes basicas sobre a morte e 0 morrer para 0s Apinaje, sigo
com a tentativa de compreensdo do luto Apinajé a partir da outra maneira em que fui

atravessada por ele, o ritual.

4.2 MORTE, LUTO, PARENTESCO E RITUAIS

No texto “A morte, o morrer ¢ 0 morto entre os Timbira”, Giraldin (2012)
aponta que a morte evidencia uma série de relagdes e comportamentos sociais, a
primeira delas vivenciadas pelos parentes consanguineos e os parentes aliados, no caso
das pessoas que j& possuem relagfes conjugais consolidadas. Durante minha pesquisa

de campo, pude presenciar a entrada no luto pela perda do Elias, cheguei na aldeia um

’6Denilson Baniwa, 2018. Acrilica sobre Tela 60x80cm. Reproducdo Autorizada pelo artista.
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dia depois da sua plantacdo, sua esposa, filhas, filhos, netas, netos e genros ja haviam
iniciado o periodo de resguardo e restricbes de suas atividades sociais. Estavam todos
reunidos em casa e as irmas de lvaneide (esposa do Elias) revezavam nos cuidados e
apoio a familia.

Em uma das conversas com Joel, ele me explicou que 0s Panhi ndo enterram
seus mortos, eles plantam. “Somos Terra também”, ele disse. O ato de plantar nédo
encerra o ciclo da vida panhi, mas sim abre caminho para continuidade, porque o ser
panhi volta a ser Terra e na perspectiva Apinajé ela nunca morre. As palavras de Joel
ecoaram em mim e, fizeram com que eu sentisse a profunda conexao entre corpo e
territério para os povos indigenas, teorizada por Célia Xakriaba (2018). Para 0s povos
indigenas o corpo é uma extensdo da Terra, e a Terra € corpo Vvivo, pulsante de histdrias,
memorias e ancestralidade. Entender essa perspectiva foi fundamental para minhas
elaboracdes acerca da relacdo entre Luto, Luta e Terra, que apresentarei ao longo deste
capitulo.

Na segunda vez em que estive na aldeia, fui para ficar poucos dias, 0 proposito
era acompanhar a reunido com os servidores da Funai para qualificacdo do processo de
revisdo da demarcacdo, a reunido estava programada para acontecer na Pyka Méx, mas
devido ao falecimento do Elias, foi transferida para a aldeia Brejinho. Os panhi,
conforme relatado no capitulo anterior, cogitaram suspender a reunido e essa ocasido
talvez tenha sido o primeiro fragmento da minha sacada em campo. Pela primeira vez
minha escuta foi atravessada pela possibilidade de um elo fundamental entre luto, luta e
terra para 0os Apinajé.

Na aldeia Pyka Méx, o sentimento era de muita tristeza, até as criangas que dao
som e movimento aos dias na aldeia estavam em siléncio. As visitas as casas dos
parentes ndo ocorriam, principalmente na casa do Joel, uma espécie de ponto de
encontro apds o jantar para conversas descontraidas regadas a café. Nos dias em que
estive 14, apenas minha na (madrinha) descia para conversar a noite. Perguntei a Rosana
sobre as outras mulheres da aldeia, que ndo as via no dia a dia da aldeia como da
primeira vez, ela explicou que estavam empenhadas nos cuidados e consolo da vitva e
seus filhos: “eles ndo podem ficar sozinhos, tem que ter sempre alguém para a tristeza
ndo tomar conta deles”. Ela contou ainda que a esposa e os filhos (os parentes
consanguineos) ndo acompanham a plantacdo, para os Apinajé o karé do morto

permanece vagando entre 0s dois mundos, dos humanos e dos mortos, e a presenca dos
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parentes consanguineos durante a cerimonia de plantacdo pode fazer com que o kard
volte para casa.

Demarchi (2013, p. 270) ao discorrer sobre os resguardos durante o luto
Mebéngokre aponta que tanto os humanos como 0s mortos sentem saudade, fazendo
com que o kard retorne “constantemente para tentar levar consigo, para a aldeia dos
mortos, os parentes proximos”. O estado de profundo sofrimento faz com que os corpos
humanos fiquem enfraquecidos e vulnerdveis as acGes do kard, que tenta leva-los
consigo. Para evitar que o kard dos parentes consanguineos se desprendam do corpo e
siga com o parente morto para aldeia dos mortos, uma rede de apoio e cuidado, que
envolve os parentes aliados, os arranjadores de nomes’” e os amigos formais’ é criada
em torno dos parentes consanguineos.

Toda essa rede permaneceu na aldeia enquanto acontecia a reunido na aldeia
Brejinho, compareceram a reunido apenas, eu, o Joel, a Rosana e a Aparecida. Foram

dois dias de reuniéo, Joel justificou a decisdo de néo adiar a reunido:

E muito tristeza, mas ndo tem como mais fazer o Iuto como os antigos
faziam. Eles ficam muitos meses até ano no luto. Para 0s meninos novos €
mais dificil ainda, porque menino quer jogar bola, quer visitar os parentes,
entdo é dificil. E tem a luta também, ela ndo espera. E essa luta também era
dele (Elias), ele também ia querer estar aqui lutando com a gente. Por isso
gue a gente entendeu e decidiu que ndo podia cancelar a reunido com a
FUNAI, era melhor leva para outra aldeia, mas ela tem que acontecer. Eu vou
para reunido também, daqui da Prata vai pouca gente, vou fica mais no canto,
observando o que eles tém para falar para gente, mas na hora que precisar eu
vou falar também.

Essa fala do Joel foi fundamental para que minha pesquisa comecasse a ganhar
corpo e retornarei a ela mais adiante, no momento preocupo-me em analisar parte dos
dois rituais de luto Apinajé que pude presenciar e outros dois que tomei conhecimento
por relatos dos préprios panhi e pelas etnografias que serviram de preparagédo tedrica
para minha pesquisa.

Os rituais de luto desencadeiam uma série de a¢des que estabelecem ou reforcam
os lagos sociais entre 0s panhi (GIRALDIN, 2012). Um deles ocorre sete dias ap6s a
plantacdo, € 0 momento em que 0S parentes consanguineos podem visitar 0 morto.

Nessa visita, acontecem 0s banhos rituais dos parentes que s podem ser executados por

7.0 termo arranjador de nomes refere a pessoa que procura a pessoa pertencente a0 mesmo conjunto de
nomes para nomear um panhi e que terd por isso responsabilidades sociais com o nominado por toda a
vida (cf. NIMUENDAJU, 1983; DAMATTA, 1976; GIRALDIN, 2000).

8 Amizade formal é uma categoria antropoldgica para pensar as relacdes de evitagdo e solidariedade entre
0S panhi e demais povos Jé.
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amigos formais. Além dos banhos, os parentes levam para o timulo os pertences que 0

morto mais gostava, como esteiras, roupas, utensilios domésticos e enfeites.
O banho consiste em lavar o corpo todo da pessoa com dgua misturada com
casca de sucupira (kaxkatahti), ou catingoso (kyyre), arvores de madeira dura
e de cheiro forte. Retira-se uma boa quantidade de casca da arvore, mistura-
se com um pouco de agua e esfrega esta mistura no corpo do enlutado. Os
amigos formais sdo recompensados por esta tarefa. Algumas das pessoas que
estdo em luto, principalmente os parentes consanguineos proximos ao

falecido, podem ser banhadas no cemitério junto ao timulo. (GIRALDIN,
2012, p. 7).

Para os Apinajé, o banho tem funcédo de protecdo para os humanos, a medida que
mistura com as cascas das arvores servem para fortalecer o corpo dos humanos e o
cheiro forte da madeira utilizada serve como “repelente” para afastar os mekaro,
evitando que o corpo e o kard dos humanos sejam acometidos pelo desejo do kard do
morto de té-los consigo (GIRALDIN, 2012). Processo semelhante pode ser observado
entre os Mebéngdkre em que as pinturas com urucu e jenipapo cumprem a funcéo de
protecdo dos corpos dos enlutados (DEMARCHI, 2013). Os Apinajé também utilizam a
pintura corporal de jenipapo como forma de protegdo dos enlutados quando realizada
nos bragos, pernas, tronco e rosto e séo pintados por completo.

O processo de tiragdo do luto se inicia cerca de trés a quatro meses depois.
Segundo Joel, o tempo depende muito da organizacdo de cada familia. A saida do luto é
dividida em dois momentos, na primeira vez que estive em campo pude presenciar 0
mékapri’®, uma das formas de ritual de tiragdo do luto na aldeia Pyka Méx. A expresséo
Mékapri também ¢ usada para “tiracdo da tristeza”. Na minha tltima ida ao campo, fui
convidada pelo Joel para acompanhar a tiracdo do luto da sua tia na aldeia S&o José. E
interessante destacar que, apesar de ter presenciado o mesmo ritual, tanto eu como 0s
panhi da Pyka Méx estavamos em posi¢Oes diferentes, a escuta e o olhar eram outros.

Entre minha primeira e a Gltima viagem para campo passaram-se dez meses. Na
primeira viagem, apesar de toda a preparacdo tedrica, sentia como se estivesse
embarcando rumo ao desconhecido, onde tudo era novidade. De certa forma, ndo sabia
ao certo 0 que esperava e 0 que eu buscava. Fui aberta para que o campo se revelasse

para além dos estudos tedricos, mas a inseguranca de iniciante por vezes tomava conta.

79 Odair Giraldin (2000; 2012), descreve o mékapri como a etapa final do ritual Méokrépoxrundi, uma das
formas de realizagdo do ritual de tiracdo do luto para retomada das atividades sécias. O Mébkrépoxrundi
ainda ¢é realizado entre 0s panhi, mas ndo tive a oportunidade de presenciar, pela descri¢do de Giraldin é
possivel notar que se trata de um ritual mais longo, no qual vérias pessoas sdo envolvidas e divididas em
diversas etapas (Cf. GIRALDIN, 2000; 2012).
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Deste lugar presencie o mékapri, realizado para que 0s parentes consanguineos e
aliados possam retomar suas atividades sociais, no entanto, o ritual foi direcionado para
os professores Andrée Demarchi e Odilon Morais, que tiveram a oportunidade de
conhecer o Quirino e seriam facilitadores de uma oficina de formacédo sobre o ICMS
Ecoldgico. A cerimdnia aconteceu na escola da aldeia, que leva 0 nome panhi do
Quirino, local que ainda ndo havia passado pelo ritual. Portanto, a tiragdo do luto era
tanto dos humanos quanto dos ndo humanos.

Colocaram uma esteira no centro do patio da escola para que o Odilon e 0 André
sentassem. Uma mulher mais velha se aproximou e com uma blusa tentava secar as
lagrimas, soube depois que era a viuva, ficou por alguns segundos parada em pé em
frente a eles, segurou a mao de cada um e em meio ao choro nao consegui identificar se
conversava ou cantava para eles. Mesmo com o celular nas méos, hesitei por alguns
minutos em filmar e fotografar, ao mesmo tempo em que sentir receio de parecer
invasiva ou insensivel com a dor dela, ndo queria desviar minha atencdo do que
acontecia para mexer com o celular. Depois de alguns minutos, dei-me conta que
precisava registrar, afinal faz parte do trabalho como pesquisadora. Enquanto a vilva
chorava, o restante da aldeia se organizava do lado de fora da escola, ha mais ou menos
uns 200m. Depois que a vilva se afastou, Joel, cacique e filho do Quirino, pegou 0s
dois sacos de laranja que o André e o Odilon levaram e colocou na frente dos dois,
cobrindo em seguida com um tecido. Logo depois 0 grupo que estava do lado de fora
comegou um canto e foram caminhando devagar em dire¢do ao colégio, pude perceber
que algumas pessoas choravam discretamente. Quando entraram no patio, trés mulheres,
sendo duas filhas de Quirino, foram em direcdo ao André e ao Odilon, agacharam e
choravam sem tentar conter as lagrimas, todos os outros permaneceram em siléncio.
Apesar de ndo conseguir entender nada do que elas diziam, parecia haver uma sincronia
que me levou a pensar que poderia se tratar de um canto. O choro acabou de repente e
logo em seguida formaram-se duas filas e as laranjas foram distribuidas e os presentes
foram saindo. Logo em seguida, as mulheres retiraram o xwykupu® do moquém e
distribuiram entre os participantes.

Nessa ocasido, por mais que o ritual fosse direcionado aos professores, a posi¢éo
dos panhi da aldeia Pyka Méx era de envolvimento emocional direto, de parentesco
consanguineo. Quirino havia falecido a menos de dois meses, foi uma morte repentina,

como disse uma de suas filhas “apagou igual vela”, sem avisar. Diana, apesar de ter sido

8 Bolo feito tradicionalmente com massa de mandioca e carne de caga, mas atualmente usa-se muito
carne de gado ou porco. E um importante componente dos rituais Apinaje.
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realizado 0 mékapri para os parentes dias antes, disse que ainda estava de luto pelo avod
e por isso acompanharia a distancia as atividades daqueles dias, seu corpo ainda estava
em muito sofrimento e manteria o resguardo das atividades sociais.

A segunda vez que presenciei 0 mékapri, ja ndo me sentia uma completa
estranha para 0s Panhi da Pyka Méx, os lacos de afinidade e afetividade ja estavam em
construcdo. As aceitacbes da minha presenca e da minha pesquisa na Pyka Méx
atenuaram de certa forma as minhas insegurancas de iniciante, apesar de ainda ter que
lidar com o meu desconforto ao usar o celular para registrar o cotidiano da aldeia. A
essa altura minha pesquisa ja havia ganhado corpo.

Os Panhi da Pyka Méx também estavam em uma posicdo diferente dessa vez,
ndo pertenciam a familia nuclear. O mékapri era da irma da Iraide, morreu aos 99 anos
de idade, minha percepcdo é de que havia um sentimento de tristeza diferente do que
presenciei no mékapri do Quirino. Giraldin (2012) aponta que para 0s Apinajé a morte
de uma pessoa mais velha se d4 de uma maneira mais tranquila, tanto para o morto
quanto para os vivos. Para 0s mortos, antes de sua passagem para kar6 comecam a
receber visita dos mékard de seus parentes e assim assimila melhor sua passagem,
retornando ao mundo dos humanos apenas nas festas de finalizacdo de luto e quando
outros panhi morrem. Para 0s Apinajé, a morte nesses casos € vista como um processo
natural, “ndo tem jeito, a gente tem que morrer mesmo; ninguém vira pedra e fica ai o
tempo todo, ninguém vira agua para ficar andando o tempo todo” (GIRALDIN, 2012, p.
4).

A preparacdo dos panhi da Pyka Méx comecou um pouco antes do almogo,
algumas mulheres se reuniram em frente a casa da Etelvina para preparar o0 moguém de
frango e abdbora que levariam como presente aos parentes da aldeia S&o José. O
mékapri estava marcado para acontecer as 16h, por volta das 15h percebi uma
movimentagdo no patio, dois homens retiravam os frangos do moquém e as mulheres
organizava-os nos cofos, usando folhas de bananeira como protecdo, Joel acrescentou
quatro sacos de arroz aos itens que seriam entregues a familia de sua tia. As 15h30 um
pequeno caminhdo fretado para nos levar chegou, em poucos segundos ja estava
abarrotada de mulheres e criancas. No trajeto, muita descontracdo, brincadeiras e
risadas.

Era a primeira vez que ia a aldeia S8o José, logo na entrada um enorme campo
de futebol, um posto de saude e alguns galpbes abandonados. Perguntei ao Murilo,

genro do Elias que nos acompanhava, o que eram aqueles galpdes, ele disse que eram
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garagens para guardar maquinarios e tratores, “aqui ja teve trator, caminhonete, 6nibus e
muita maquina. Agora ndo tem mais nada, perdeu tudo”. A aldeia tem aspecto de um
vilarejo, sdo muitas casas e ruas. Quando chegamos ao local do ritual, ja havia muitos
panhi, quando Iraide e suas filhas se aproximaram das filhas da falecida o som das
conversas em tom descontraido deu lugar ao pranto. Todas choravam e falavam na
lingua panhi agachadas aos pés das filhas enlutadas. O choro cessou com a mesma
velocidade que iniciou e logo as conversas em tom descontraido tomaram o lugar
novamente.

Depois de certo tempo, algumas mulheres comecaram a colocar varias esteiras
embaixo de uma grande arvore e na frente das esteiras enfileiraram os presentes, eram
diversos cofos com algum tipo de assado, verduras e sacos de arroz. Com tudo
organizado, os familiares foram sentando nas esteiras, as mulheres mais velhas
acompanhadas de alguns dos presentes se reuniram em outro ponto do péatio e vieram
cantando ao encontro dos familiares. Nesse momento, o som do choro tomou conta
novamente do lugar por alguns minutos. Terminado o choro, uma das filhas de Nhiro
(Creuza) disse: “Pronto, agora vocés ja podem ir para festa e dancar no patio”. Todos
riram e assim os parentes consanguineos estavam liberados do resguardo®. Antes que
todos fossem embora, os presentes foram divididos, as mulheres mais velhas que

fizeram o choro foram as primeiras a receber a parte que lhes cabiam.

4.3 O MéEMYR COMO ATO DE MEMORIA

O mémyr (choro) possui uma presenca marcante em todos os rituais de luto
Apinajé. Como disse, na primeira vez em que estive entre os Panhi, o luto ndo figurava
como possibilidade de tema para minha pesquisa e ao presenciar 0 mékapri pensei no
choro apenas como uma expressdo de lamento e sofrimento, ndo havia colocado as
lentes do perspectivismo Apinajé. Quando a possibilidade do luto comecou a se

desenhar como tema, busquei aprofundar os estudos a partir das etnografias e tive a

81 O Meéokrépoxrundi e do mékapri sio rituais de “tiragdo do luto”, além deles o principal ritual de
finalizacdo do luto entre os Apinaje é o Parkapé. Ndo hd uma data especifica para realizacdo do ritual,
geralmente ele ocorre cerca de um ano ap6s a morte preferencialmente no periodo de seca. Por ser uma
festa grande é necessario toda uma preparacdo dos parentes consanguineos e arranjadores de nome do
morto para confeccdo de enfeites e cultivo de rogas. Nessa cerimdnia acontece a corrida de Tora, 0s
Apinaje comumente chamam de Tora Grande. O ritual dura em média 15 dias e inicia com a derrubada de
uma arvore para confec¢do das toras, durante o preparo da tora grande ocorrem corridas diarias, cantorias
no pétio e todos 0s panhi participam sobre tudo os mékard. Dentro do Parkapé ocorrem dois outros
rituais 0 Rorot e mé kam nhot (nomeacédo das toras que serd melhor detalhado adiante). Apés a corrida
final a tora grande é levada até a casa da pessoa homenageada, onde acontecem novos choros rituais e em
seguida é levada para o timulo. Com isso, finaliza o luto (Cf. GIRALDIN, 2000; 2012).
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primeira surpresa, o choro ritual dos Apinajé é mais do que lamento e sofrimento, ele
também é confirmacdo e aceitacao.

Para Giraldin (2000; 2001; 2012), o choro é um indicador social da alterizacdo
do morto e da aceitacdo por parte de seus parentes para impedir que o karo retorne para
0 corpo. Entre os Krahd, o choro ritual apresenta funcdo semelhante, Manuela Carneiro
da Cunha (1978, p. 27) aponta que:

Enquanto o0s parentes consanguineos interpelam o morto, as outras
carpideiras se enderecam aos sobreviventes enlutados. Isto é consistente com
0 papel da comunidade de ajudar os enlutados a romper seus lagos com o
morto e de contrabalancar a atracdo que este exerce sobre eles. [...] Estas
lamentagdes cantadas desenvolvem dois temas: dizem ao morto quéo grande
era o afeto que se lhe tinha quando era vivo e quao pungente é a saudade
dele; e pedem-lhe sem transicdo que se esqueca de seus parentes pois estes
ndo estdo prontos para segui-lo.

Desse modo, o choro exerce uma fungao fundamental para a garantia da “ordem
cosmica de separacdo e convivéncia entre seres diferentes” (MULLER, 2013). A
convivéncia pressupde comunicacgdo entre mundos, no entanto, como apontado acima, a
comunicacdo direta ocorre apenas entre os wajaga e 0s mékard. Ribeiro Apinajé (2019)
é quem elucida a possibilidade de comunicacdo, mesmo que unilateral entre os humanos
e 0s mékard de seus parentes. Segundo o autor, o choro ritual também acontece no
Axpenma warer (cerimonia de casamento) e no Pahi xam (ritual e posse de cacique)
para informar os acontecimentos para aqueles que ndo vivem mais no mundo dos
humanos e reforcar o quanto gostariam que eles estivessem ali naquele momento. Para
Oliveira et al. (2021, p. 8), os lideres espirituais indigenas “sdo mediadores entre
humanos e ndo-humanos, e operam um trabalho de reconexdo com tempo e as historias
miticas. Sdo comunicadores que realizam permanentemente a cosmopolitica”.

Existem dois tipos de choro, 0 Mémyr maati e 0 Mémyr mdapri. O mémyr maati é
tido como choro sereno em que a pessoa que chora fica de pé, enquanto do mémyr

mapri é executado com a pessoa agachada com um pranto mais acentuado.
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Figura 33: Mémyr maati durante 0 mékapri Quirino na aldeia Pyka Méx®?

Durante minha ultima viagem para Pyka Méx, tive a oportunidade de conhecer o
cemitério dos panhi na aldeia S&o José, fomos em varias motos, eu, Joel, Rosana,
Aparecida, Ivaneide, uma das filhas do Elias junto com o marido e o genro do Joel.
Reparei que eles levavam uma vassoura, foices e facOes, a estrada que dava acesso ao

cemitério estava tomada pela mata e por isso tivemos que caminhar cerca de 600m,

82 Fonte: De autoria propria (2022).
8 Fonte: De autoria préopria (2023).
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durante o caminho conversdvamos descontraidos, brincavamos por conta da quantidade
de mutuca pelo caminho e Joel ia contanto sobre a aldeia velha que existia proximo dali,
mostrando alguns “remédios do mato”.

Joel ia a frente limpando o caminho com o facdo, eu seguia logo atrés dele, de
repente, ele parou, com as mdos no rosto chorava quase que em siléncio, logo percebi
que o cemitério estava a poucos passos de nos. Percebi que ele hesitou em continuar a
caminhada, aguardou que todos chegassem para que seguissemos. O primeiro tumulo
que visitamos foi o do Elias, a esteira quase intacta fazia sombra sobre o timulo e seus
pertences, as mulheres logo se agacharam em pranto, Joel continuava chorando em
siléncio e sem se aproximar do tamulo. Assim que as mulheres se levantaram, todos
comecaram a limpar ao redor, havia muito mato. Ha alguns passos a direita estava o
tumulo do Quirino, quando chegamos proximo a ele as mulheres novamente se
agacharam e entoaram o pranto, Joel que até aquele momento chorava em siléncio
deixou que seu pranto se fizesse ouvir. Nessa hora, guardei o celular, dei alguns passos
para tras e ndo consegui mais segurar as lagrimas, lembrei-me dos meus mortos. Depois
de limparem em volta do timulo, Aparecida pegou um punhado de kaprd (cannabis
sativa), fez um buraco no timulo e colocou dizendo: “Toma pai, para vocé fumar. Ele
gostava de fumar mais os filhos e os netos”.

Depois do ritual mékapri na aldeia Sdo José, perguntei ao Joel o que as mulheres
falavam durante o choro ritual, ele respondeu que eram lembrancas. E assim, ele me

apresentava mais uma face do meémyr Apinajé:

O choro ndo é s0 tristeza, ele é para lembrar de quem morreu. Das coisas que
ele fez, das lutas, do que viveu junto com ele. Quando elas choram elas estéo
lembrando, contando o que viveu com a pessoa, 0 que a pessoa fez, a histéria
dela. Ele é memodria.

O choro ritual é carregado de memdrias de uma vida de luta. Entender o0 mémyr
como também sendo um ato de memdria foi o0 elo que conectou os fragmentos que
formaram minha sacada. Minha escuta em campo apontava para o luto como memdria
da luta pela Terra. Assim, Luto, Luta e Terra surgiram como elos do modo de (re)existir
do ser panhi. Como apresentado no capitulo anterior, a histéria do ser panhi “é
parentesco, nominagao, ritual, territorio e tudo mais”, € a base que sustenta a existéncia
dos Apinajé, a organizacéo social e politica (RIBEIRO APINAJE, 2019, p. 52).

As experiéncias em campo possibilitaram compreender o luto Apinajé também

como um ato de memoria. De certa forma, essa percep¢do funcionou como elo
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fundamental para compreensao da relagdo entre o luto e a luta Apinajé. Para Rodrigues
(2021), o ato de memoria € um processo permanente de separar 0 que lembrar do que
esquecer, desse modo o luto como memdria também é um trabalho continuo, no qual os
“mortos reivindicam dos vivos uma atualizacdo no/do tempo”. A ideia de continuidade
também marca a concep¢do de luta dos povos indigenas, € essa intersec¢do entre
memodria e continuidade, luto e luta que tentarei elaborar nos proximos paragrafos.

Entendi em campo que a producdo de sacadas funciona como encadeamento de
novos questionamentos, elas ndo sdo resposta acabadas, a cada sacada uma nova
questdo surge. E novas questdes surgiram: a memoria funciona como forca motriz da
luta Apinajé? a memoria seria esse agente natural que impulsiona a luta?

Ao discutir a diferenca de conhecimentos e experiéncias dos ancides e dos
jovens em relacdo ao territorio Apinajé, Cassiano Apinagé (2017, p. 37) argumenta que
“é através da memoria e da oralidade que resultam regras proprias de conduta, de
relacionamento entre as familias e de distribuicdo de bens, bem como no uso de critérios
particulares para classificar os espagos e os seres da natureza”. Para Ribeiro Apinajé
(2019), a memdria representa um universo mais amplo que a transmissdo de
acontecimentos historicos, ela estabelece uma conexdo entre as pessoas de uma
sociedade e seus ancestrais miticos e os seres que habitam as aguas e as florestas.

Nas sociedades indigenas, a memoéria é a fonte documental da historia,
transmitida oralmente. Para Giraldin (2011), na falta de uma sustentacdo material para
preservacdo da memoria, 0s Apinajé operam suportes imateriais que funcionam como
recursos mnemonicos de conservacdo das suas memorias. As narrativas, 0s cantos, 0s
nomes pessoais e 0s mé myr (os choros rituais) funcionam como suportes cristalizadores
da memoria (APINAGE; GIRALDIN, 2019; GIRALDIN, 2011).

Nessa perspectiva, aposto na compreensdo do luto como um dos suportes para
memoria Apinajé. Ouso dizer que o0s suportes cristalizadores da memoria séo
condensados e evidenciados no processo de luto. A vivéncia em campo do luto do
Quirino e do Elias mostrou-me que nesse processo a memoria deles e de todos 0s outros
mortos, um a um, foram convocadas. E assim, a memoria do povo Apinajé e seu
territorio se mantém ativa.

Célia Xakriabd (2018, p. 176) apresenta o conceito de memdria nativa e

memo©ria ativa:

A memoria nativa seria aquela memdria que guardamos dos nossos pais,
avos, bisavos, sdo as memdrias mais antigas e que trazemos ancestralmente.
Ja a memoria ativa consiste também naquelas memdrias que reativamos em
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matrizes do passado, mas que estdo presentes e ativas ainda hoje, sendo
dindmicas e marcadas pelos processos de ressignificagdo que definirdo a
nossa relacdo com estas memdrias do corpo-territério no futuro daqueles que
ainda virdo.

As memorias Apinajé evidenciam as vivéncias no territorio, S0 memorias que
narram um estado permanente de luta pela Terra (RIBEIRO APINAJE et al., 2023).
Narrativas sobre a luta pela Terra e 0 processo de demarcagdo sdo frequentemente
contadas pelos panhi, 0s enfretamentos pela protecdo do territorio estdo presentes tanto
nas narrativas do passado quanto do presente. Na perspectiva Apinaje, o tempo pode ser
compreendido através das mé ujarénh tim e mé ujarénh. Mé ujarénh é uma categoria
geral para se referir a qualquer acontecimento do passado ou do presente, em que mé é o
prefixo coletivizador da expressdo, ujarénh é o termo correspondente a narrativas ou
histdrias, enquanto o sufixo #im é usado para diferenciar os acontecimentos em que nao
ha presenca viva de testemunhas, como as histérias de origem do mundo e dos panhi,
dos acontecimentos que possuem testemunhas oculares (APINAGE; GIRALDIN, 2019;
FAGUNDES, 2022).

Raquel Rocha (2012) discute a temporalidade Apinajé a partir das nocbes de
“tempo do primeiro” e “tempo do agora”. Segundo a autora, para 0s Apinajé a no¢do de
tempo néo implica uma mudancga no sentido de desenvolvimento progressivo, mas de
um “novo tempo”, onde o passado € o presente coexistem, ou seja, “nas palavras dos
Apinajé ¢é a coexisténcia entre o tempo do primeiro e o tempo de agora” (Id., 2012, p.
265).

A coexisténcia entre 0s tempos torna-se possivel a partir dos suportes
cristalizadores da memoria panhi. Durante minha vivéncia no campo, 0S recursos
mnemonicos foram “apresentados” fragmentados, um a um, a sacada de que eles
operam condensados no luto ocorreu depois de um breve distanciamento da minha
experiéncia etnogréfica entre os Apinajé. O Gltimo recurso mneménico com que me
deparei em campo foi a transmissédo dos nomes pessoais.

Na véspera do meu retorno para casa, conversava com a Rosana sobre sua
familia, ndo recordo em que ponto da conversa chegamos ao tema da escolha e
transmissdo dos nomes panhi, 0 clima ja era de despedida e por isso ndo estava com o
gravador. Em uma pesquisa pautada pela pretensa neutralidade cientifica talvez tenha
sido um grave erro de principiante, porém, desde o inicio busquei um caminho que me
permitisse ser afetada pela pesquisa e por todos nela envolvidos. Talvez estivesse mais

atenta ao calor dos abracos e lagrimas da despedida, naquela noite ndo registrei nada em
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meu didrio de campo, decidi apenas sentir e rememorar tudo o que havia vivido
naqueles dias em campo, afinal o afeto também é um potente suporte da memodria.
Durante a longa viagem de volta para casa, fragmentos de varios didlogos invadiam
meus pensamentos, entre eles essa conversa que até entdo ndo havia registrado
materialmente, em algum momento Rosana disse: “Minha vO falou: ‘Estou pigéx
(velha) e ndo deram meu nome. Suas filhas nasceram e ndao tem meu nome, vocés vao
me esquecer quando eu morrer’. Dai eu falei que a Grehd estava gravida e se fosse
menina eu ia d& o nome dela para minha neta”. Mesmo com o movimento do dnibus
registrei essa memoria e acrescentei uma pergunta: “O nome como elo da memoria?”.

Diferente do que ocorre entre 0s povos Timbira e os Kayapd, nos quais a
transmissdo dos nomes envolve apenas duas pessoas, hominado e nominador, a
transmissdo de nomes Apinajé envolve pelo menos trés pessoas (DAMATTA, 1976).
Giraldin (2011) indica que a transmissdo dos nomes pessoais entre 0s Apinajé envolve
“o nominado, ou seja, aquela pessoa que receberd 0 nome pessoal; o epbnimo, isto e,
aquela pessoa que porta 0 nome a ser transmitido e 0 nominador, conhecido na literatura
como arranjador de nomes, ou seja, aquela pessoa que se encarregou de buscar 0 nome
pessoal com um epénimo” (Id., 2011, p. 225).

Assim como a lingua, a origem dos nomes é um dos elementos de diferenciacdo
entre 0s Apinajé e os povos Timbira, em especial os Krah6. Os Panhi atribuem essa
diferenca a mé ujarénh tim do kupé nhép8 (homem-morcego) com quem aprenderam
uma nova lingua, cantos, rituais e nomes. Entre 0s Panrhi, 0S nomes pessoais S&o
classificados em dois grupos: 0s nomes bonitos, aqueles aprendidos com o kupé nhép, e
0S nomes comuns, que surgem quando é acrescentado a um nome bonito os apelidos dos
panhi, que ao longo tempo portaram aquele nome. Nesse sentido, 0s homes pessoais,
além de indicarem a formacdo e uma identidade coletivamente incorporada, servem
como elemento de conservacdo da memoria coletiva (GIRALDIN, 2011).

Cada nome carrega em si as acOes de seus portadores, sendo assim um
importante suporte da memdria e da continuidade daqueles que os portaram. Transmitir
0 nome para as novas geragdes € a garantia de que a historia, a luta e a memoria de seu
portador permanecerdo vivas, mesmo apos sua morte.

A pesquisa etnografica ndo opera por um encadeamento l6gico e imediato das
experiéncias. Em campo, por vezes, os fatos etnograficos se apresentam isolados,

confusos e sem conexdo aparente, exigindo paciéncia e disposicdo para (re)conhecer a

84 Cf. Apinage (2017, p. 38-40).
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perspectiva do Outro. Notei que no meu processo de elaboragdo subjetiva havia um
retorno ao ponto de partida, o encadeamento dos fatos etnograficos nao era retilineo, e
encontrei, mais uma vez, na topologia uma figura que representa o que vinha sendo
construido, a Fita de Mobius.

A fita de Mdbius ¢ um objeto topografico criado pelo matematico e astronomo
alemdo August Ferndinand Mobius, em 1858. Consiste em uma superficie unilateral de
uma borda obtida pela colagem das duas extremidades de uma fita, apds efetuar torcéo
em uma delas temos a impressdo que a fita apresenta duas faces, mas, na realidade,
trata-se de uma superficie de uma so6 face, na qual o direito e 0 avesso estdo contidos um

no outro. Avesso e direito estdo em continuidade um com o outro (MELO, 2007).

Figura 35: Fita de Mobius

A ideia de continuidade presente na fita de Mobius ajuda a pensar
imageticamente a relacéo entre luto, memdria e luta. Ao deslocar um objeto pela face de
cima ou de fora da fita, quando esse objeto completa a volta chegando ao ponto de
partida, ele estara parado na face de baixo ou de dentro da fita. Assim, ao chegar no que
seria 0 ponto final da compreensdo do luto enquanto ato de memdria, encontrei-me
novamente no ponto de partida da (re)existéncia Apinajé, a luta pela Terra.

Durante a oficina de formacéo dos Guadides, perguntei ao Edmar®® qual era o

papel das pessoas que ja haviam morrido nas lutas contemporaneas:

8 Lideranca Apinajé e graduando em Educacio do Campo pela UFT.
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Eles sdo como se fossem o principio, 0 nosso principio é ndo desistir de lutar.
Hoje eu aprendi a ler e escrever, mas sem as histdrias dos mais velhos eu
estaria perdido. Foi bom eu ter escutado, com o que sei hoje é como se
fossemos um par, os mais velhos sentem como se nds fossemos eles mesmos,
porque sabem que tem alguém que vai falar o que eles pensam. E como eles
dizem: “eu estou aqui, mas amanhd quem vai estar, quem vai levar (a luta)
sdo vocés”. Entdo, eu acho que eles foram com o dever cumprindo, porque
teve quem continuou. E é a mesma coisa que eu sinto, ndo quero sé para
mim, até onde eu estiver na minha luta eu quero que o0s outros aprendam
também. Os jovens ja estdo comecando com esse trabalho que vocé Vvé, o
povo esta interessado em fazer as atividades € um sinal que a gente vé que o
nosso anseio esta andando para frente. Porque quanto mais gente tiver
conhecimento da nossa historia de luta, do nosso jeito de ser, melhor para
nds, porque ao invés de sO um estar falando por todos, serdo todos falando
por um. Entdo, eu acho que é isso que eles (0s que ja morreram) pensavam.
Enquanto nos estivermos aqui existindo, eles estao vivos.

Apols a visita ao cemitério dos panhi, conversei com o Joel sobre seus
sentimentos com relacdo a auséncia do seu pai, para ele o sentimento é de continuar a

luta que seu pai deixou:

Ele falava muito da luta, do territério e mesmo que ele ndo esta mais aqui vou
caminhar tudo o que ele me ensinou, tudo que ele falava para mim. [...]
Mesmo que Deus levou ele, mas toda a sabedoria, conhecimento, o
pensamento dele vai estar sempre com a gente. [...] Ele sempre falava: “o
territorio € uma heranga que as liderancas deixaram para nds, ndo foi um
presente que o governo deu, foi tudo pela luta das liderancas que tiveram a
frente”. Entdo nds vamos seguir a luta e ndo desistir.

Ao refletir sobre as questdes da morte e do morto entre os Kaiowa que vivem no
Mato Grasso do Sul, Morais (2017, p. 268) apontou o tekoha® como a categoria de
reivindicacdo territorial, “como a terra que se quer ver demarcada”, uma vez que, para
os Kaiowd, “a vida e, sobretudo, a morte grafam as pessoas na terra até o ponto em que
Uma e outra se confundem e o sujeito resta definitivamente inscrito no espago’.
Proponho aqui uma tentativa de aproximacédo do pensamento dos Kaiowa descrito por
Morais (2017) a partir da perspectiva Apinajé, visto que minhas experiéncias no campo
apontam para a memoria como a possivel categoria de reivindicacdo territorial dos
panhi, na medida em que, como diz Joel, “a memoria dessa luta (pela Terra) que passa
de geracdo para geracao, € 0 que mantém 0s panhi vivos”.

Parafraseando Morais (2017), para os Apinajé “luto e luta semeiam as pessoas

na Terra até o ponto em que uma e outra se confundem e o sujeito resta definitivamente

86 «“Tekoha, na definicdo antropoldgica classica, é a aglutinacdo de teko — “costume”, “modo de ser” — e
h& — particula locativa, “lugar em que”. Tekoha seria, portanto, “o lugar em que vivemos segundo nossos
costumes”, mas indicaria mais do que uma simples circunscri¢cdo territorial; se trataria de uma unidade
organica politica e religiosa, um polo de relagdes autonomas inscritas no territoério” (MORAIS, 2017, p.
38).
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plantado no territorio”. Quando um panhi é plantando, a memoria e a presenca dele se
fundem com o solo fértil, nutrindo a vida que ali floresce. E como se a sua esséncia se
entrelacasse com a esséncia da Terra, criando uma teia de conexdes e continuidades.
Para Beatriz Nascimento (2021, p. 139), a “continuidade seria a vida do homem,
permanecendo aparentemente sem clivagens, embora achatada pelos varios processos e
formas de dominagao, subordina¢ao, dominancia e subserviéncia”.

O luto como memodria da luta pela Terra torna-se a energia vital que impulsiona
a (re)existéncia panhi, evidenciando que a defesa do territorio €, ao mesmo tempo, a
defesa de si mesmos, saberes ancestrais e do futuro para as novas geracdes. O Enlace
Apinajé nos convida a romper as fronteiras que limitam nosso olhar e a compreender a

ancestralidade do futuro e profunda conexao entre todas as formas de vida.
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5 CONSIDERACOES DA EXPERIENCIA VIVIDA

Longas travessias exigem pausas, encaro a finalizacdo desse trabalho como uma.
N&o por acaso, iniciei a introducdo usando essa metafora. Na dificil tarefa de
transformar as vivéncias no campo em texto, encontrei um caminho ao buscar muito
mais refletir sobre o percurso da pesquisa do que apresentar conclusdes. Afinal, toda
pausa requer reflexdes e assim antes de seguir é preciso retornar, preciso, entdo, voltar
ao ponto que me trouxe até aqui, a etnografia.

Meu encontro com a etnografia foi o que podemos chamar de grata surpresa ou
acaso da vida, e 0 percurso dessa pesquisa me mostrou 0 quanto surpresas e acasos Sao
fundamentais na construcao de conhecimento, a possibilidade de seguir por um caminho
académico que permitisse os enlaces pessoais e subjetivos fez com que minha pesquisa
ganhasse corpo e sentido. Um corpo construido no campo, no territério, no encontro de
multiplos olhares, vozes e saberes.

Foi (re)conhecendo minhas vulnerabilidades enquanto pesquisadora, 0 meu nao
saber, que me dediquei a leitura tedrica para depois “suspendé-la” em campo, para
conhecer 0 mundo Apinajé a partir das experiéncias compartilhadas, dos encontros,
didlogos e afetos, e de volta ao meu mundo, revisitando as histérias, contextos e
narradores pude convocar as teorias®’ para uma nova leitura, dessa vez a trés — eu, 0s
Apinajé e as teorias.

Nenhuma travessia estéa livre de dificuldades, e essa pesquisa ndo foi excecao.
Propor uma pesquisa de campo em um contexto pandémico trouxe incertezas e
insegurancas no inicio da caminhada. Foram diversas adversidades ao longo do
caminho, especialmente no que diz respeito a compreensao da lingua panhi, que se
mostrou uma barreira significativa. No entanto, a maior dificuldade foi conciliar o
tempo necessario para estabelecer relagcGes de confianca com os panhi e compreender
suas perspectivas com as exigéncias burocraticas do mestrado. Em varios momentos
essa dificuldade me fez duvidar se seria possivel transformar toda as leituras e vivéncias
no campo em escrita.

Estabelecer uma comunicacdo intermundos, com madltiplas vozes e mdultiplos
saberes, permitiu compreender como a cosmopraxis comunicacional Apinajé ocorre nos
diferentes elos e contextos do enlace Apinajé. A emergéncia sanitaria da covid-19

(re)ativou memorias de lutas e perdas em epidemias passadas, gerando uma resposta de

87 Diante da impossibilidade de uma linguagem neutra na lingua portuguesa, opto aqui por usar o termo
teorias ao invés de tedricos.
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Luta efetiva contra o virus, mas sobretudo contra a necropolitica adotada pelo entdo
presidente. Enquanto o mundo pandémico se pergunta como viver sob o risco da morte
eminente, entre a ordem e a desordem, os Apinajé vém dando a mesma resposta de
diferentes maneiras ha 523 anos: lutando.

No segundo capitulo as emergéncias territoriais foram evidenciadas a partir da
protecédo da Terra e de toda forma de vida que nela habita. O processo de demarcagao e
revisao dos limites territoriais foi nosso ponto de partida, o desejo das novas geracoes
de “experimentar essa luta” mais uma vez (re)ativou memdrias, impulsionou a
indigenizacdo dos instrumentos kupé e a formacgdo dos corpos das novas Guerreiras e
Guerreiros Apinajé.

No terceiro capitulo, compreendemos o Luto como memdria da Luta pela Terra,
0 ultimo elo que liga o “tempo do primeiro” com o “tempo de agora” e semeia 0 COrpo-
territorio Apinajé. A temporalidade Apinajé nos permite pensar o passado e presente
em um movimento de continuidade, no qual a memdria seria a0 mesmo tempo o corddo
que formar o enlace Apinajé e faz da Luta, da Terra e do Luto elos que ndo se separam,
e a fita que forma a banda Mdobius que nos mostra que o “futuro é ancestral”
(KRENAK, 2022).

Assim, destacamos a relevancia de compreender a cosmopraxis comunicacional
Apinajé como um sistema de estratégias comunicacionais que engloba diferentes
elementos como memoria, luta, territorio, corpo e luto. Atraves desses elementos, 0s
Panhi ndo apenas resistem as ameacgas contemporaneas, mas também reafirmam sua
identidade e sua relagdo intrinseca com a Terra.

Este estudo também aborda dois aspectos epistemoldgicos importantes. Em
primeiro lugar, destaca a possibilidade e a necessidade de propor pesquisas que
subvertam a logica do midiacentrismo, buscando apresentar multiplas experiéncias
comunicacionais. Além disso, ressalta a importancia de uma abordagem intercultural na
construcdo de didlogos e saberes entre pesquisadores e sujeitos da pesquisa. Ao
(re)conhecer os saberes ancestrais e a agéncia do povo Apinajé ao longo desta pesquisa,
promoveu-se uma construcdo horizontalizada do conhecimento, evitando assim a
reproducdo de préaticas coloniais e excludentes.

E fundamental reconhecer que minha pesquisa representa um ponto de partida
para a compreensdo da riqueza e complexidade da cosmopraxis comunicacional
Apinajé. Ainda ha muito ainda a ser aprendido e compartilhado. Ela é um convite a

novos didlogos interculturais, comunicacfes intermundos indigenas e ndo indigenas,
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humanas e ndo humanas. O encontro com o0s Apinajé e a imersdo em seu mundo
transformou minha perspectiva académica e pessoal, reforgou a importancia de abracar
a pluralidade de saberes e reconhecer a centralidade dos povos indigenas na construcao

de um futuro onde caibam varios mundos.
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