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RESUMO

A pesquisa tem por objetivo analisar os modos de vida de mulheres quebradeiras de coco
babacu, no municipio de Sdo Miguel, Assentamento Sete Barracas em Tocantins, por meio
das memodrias e resisténcias. Mulheres que lutam para reafirmar os seus modos de viver a
partir de seus territorios e, do que produzem com o coco babacu, a fim de manterem suas
préticas culturais. E por meio das narrativas e memdrias das mulheres quebradeiras de coco
babacu, que buscamos desvelar como as mesmas desenvolvem seus modos de vida tendo na
palmeira do babacu parte de suas rotinas e trajetorias das historias, € a mde que veem com
afeto e zelo por lhes proporcionar o sustento das familias. A metodologia desenvolvida teve
como método a Histdria oral, como procedimentos, entrevistas semiestruturadas com anélises
de dois (02) videos e sete (07) entrevistas com mulheres quebradeiras de coco, com idades
que vai de 40 a 70 anos. O critério se deu em funcdo de que essas mulheres vivem no
territorio, participaram da luta pela terra e pelo babacu livre. A pesquisa esté vinculada a linha
de pesquisa “Paisagem, Narrativas e Linguagens” do programa (PPGCULT). As andlises das
narrativas € memorias das mulheres quebradeiras de coco babagu, nossas interlocutoras,
ocorre a partir de varios autores/as que discutem modos de vida, resisténcias, territorio e
interseccionalidade, como: Rogerio Haesbert (2006a, 2006b); Pollak (1992, 1989) e Bosi
(1983), Carla Akotirene (2018), Olivia Medeiros Cormineiro (2010), Fenelon (2000), Ribeiro
(2017). As analises das entrevistas nos permitiram compreender os modos de vida das
quebradeiras de coco babacu e, como tornaram a palmeira um simbolo de resisténcia, de
identidade e de esperanca para o grupo social.

PALAVRAS CHAVES: Territério; Praticas culturais; Resisténcias; Modos de vida.



ABSTRACT

This research aims to analyze the ways of life of women babassu nut breakers in the
municipality of Sdo Miguel, Settlement Sete Barracas in Tocantins, through memories and
resistance. Women who struggle to reaffirm their ways of living from their territories and
from what they produce with the babassu coconut in order to maintain their cultural practices.
It is through the narratives and memories of women babassu nut breakers that we seek to
unveil how they develop their livelihoods, having the babassu palm as part of their routine
and story trajectories. The methodology developed was based on the oral history method, and
the procedures used included semi-structured interviews with analysis of two videos and
seven interviews with women babassu nut breakers ranging in age from 40 to 70 years old.
The criterion was based on the fact that these women live in the territory and participated in
the struggle for land and free babassu. The research is linked to the research line "Landscape,
Narratives and Languages” of the program (PPGCULT). The analysis of the narratives and
memories of the women babassu nut breakers, our interlocutors, occurs from various authors
who discuss ways of life, resistance, territory and intersectionality, such as: Rogerio Haesbert
(2006a, 2006b); Pollak (1992, 1989) and Bosi (1983), Carla Akotirene (2018), Olivia
Medeiros Cormineiro (2010), Fenelon (2000), Ribeiro (2017). The analyses of the interviews
allowed us to understand the babassu nut breakers' ways of life and how they turned the palm
tree into a symbol of resistance, identity, and hope for the social group.

Keywords: Territory; Cultural practices; Resistance; Ways of life.



LISTA DE FIGURAS

Interlocutoras - Mulheres Quebradeiras de coco

Figura 1 — Maria Senhora C. da SilVa...........ccooiiiiiiiiice s 29
Figura 2 — Emilia Alves da Silva ROAFIQUES .........cccceiriiiiiiiiicee e 29
Figura 3 — Maria de Jesus GOMES A0S SANTOS.........cccviirerririereieieeses s 30
Figura 4 — Raimunda Nonata NUNes ROAFIQUES..........ccoviviieie i 30
Figura 5 — Maria José Alves da CONCEICAD ........ccccueiiiieiiiiecie e 31
Figura 6 — Maria Laurindo doS SANTOS .........ccccieeiiiiiiieiieie e st e e e sree e 31
Figura 7 — Maria de Lurdes Alves d0s SANt0S SOUZA..........ccceveeveieiieeieeiieseese e see e sreennens 31

Figuras — Cultura material e resisténcias das Quebradeiras de coco babacu

Figura 8 — Babaguais na comunidade Sete Barracas...........coerveieirinieneneniesieseseeeeeseeas 36
Figura 9 - Cacho de coco babagu na palmeira...........ccocveiiieiiiiie e 36
Figura 10 — Casa tradicional das quebradeiras de coco babagu coberta de palha.............. 38
Figura 11 — Cofo de palha de coCO babaguU...........ccouviiiiiiiiiice s 38
Figura 12 - Carvao de COCO DADAGU ........cccerieieieieiisice st 38
Figura 13 - Améndoas do coco babagu (Dag0) ........ccccviiriiiriieeieeeeee s 38
Figura 14 - Azeite da améndoa do COCO DabAGU ..........cceveiiriiirieieecese e 39
Figura 15 - Sab&ao de azeite de COCO DADAGU ........cccviiiiiiiiieeee s 39
Figura 16 - Pildo de pisar améndoa de COCO DabagU ..........ccccorerieieininieiiie e 39
Figura 17 — Machado, Macete € COTO ......ccioiiiiiiiiice e et 40
Figura 18 — Mulher quebradeira de COCO DabagU ...........ccccoverereiicininesece e 40
FIQUIPA 19 = GONQO. ... ittt bbbt b bbbttt 40
Figura 20 — Colar de sementes silvestres com detalhe de coco babagu em corte contrario 43
Figura 21 — Colar de sementes silvestres e sementes de DUFiti.........ccccoovenereneiencicinen, 43
Figura 22 — Cesto decorativo de cip6 encontrado na mata e coco babagu...............c.c........ 44
Figura 23 — Porta-canetas feito de coco babagu............ccoovvviiiiiiiiiii 44
Figura 24 — Floresta de babagu preservada.............cccooviiiiieiiiiiiseses e 49
Figura 25 — Floresta de babagu devastada..............ccocoiiiiiiiniiiic e 49
Figura 26 - V Encontro Tocantinense de Agroecologia no Povoado Sete Barracas............ 63
Figura 27 - Integrantes do MIQGCB .........cccoiiiiiiiie s 65

Figura 28 - Povos Indigenas do TOCANTINS .........ccccviiiiiiiiiiiecie ettt 65



LISTA DE SIGLAS

ASMUBIP Associagdo de Mulheres Trabalhadoras Rurais do Bico do Papagaio.
GEBAM Grupo Executivo do Baixo Amazonas

GETAT Grupo Executivo de Terras do Araguaia - Tocantins

INCRA Instituto Nacional de Colonizacédo e Reforma Agréaria

MIQCB Movimento Interestadual das Quebradeiras de Coco Babacgu



LISTA DE INTERLOCUTORAS

01- Emilia Alves da Silva Rodrigues (Dona Emilia), 67 anos. Nascida no Maranhdo. Ainda
na sua juventude veio para o Tocantins com sua familia & procura de terra para plantar. Hoje
mora na sua terra em Sete Barracas, povoado da cidade de S&o Miguel do Tocantins, terra
essa conquistada através da reforma agraria.

02 - Maria Senhora C. da Silva (Maria Senhora), 68 anos. Nascida no Estado do Maranhéo.
Na sua mocidade veio para a Regido Norte do Tocantins (Bico do Papagaio). Reside
atualmente na cidade de Carrasco Bonito.

03 - Maria de Jesus Silva Gomes, filha de dona Raimunda Quebradeira de coco (Dije), 48
anos. Nascida no Estado do Maranhdo, veio para o Estado quando o Tocantins ainda era
Goias. Hoje mora em sua terra no Povoado Alto do Zumbi no Municipio de Axixa-TO.

04 — Maria José Alves da Conceicdo, 60 anos. Nasceu em Sdo Miguel Tocantins quando o
Tocantins ainda era Estado de Goids. Mora no Povoado Alto do Real na cidade de Sdo Miguel
do Tocantins-TO.

05 — Maria Laurindo dos Santos (Maria do Bé), nasceu no Estado do Maranh&o na cidade de
Colinas do Maranhdo. Ainda crianga migrou para a Regido do Bico do Papagaio com sua
familia. Tem 74 anos e é moradora da Cidade de S&o Miguel do Tocantins.

06 — Maria de Lurdes Alves dos Santos Sousa (Di Lurdes) nasceu ainda no Estado de Goias,
tem 66 anos de idade. Mora na Cidade de Sdo Miguel do Tocantins-TO.

07 — Raimunda Nonata Nunes Rodrigues (Nonata), 68 anos. Nasceu em Sdo Miguel do
Tocantins e mora até hoje na cidade de Sdo Miguel do Tocantins.



SUMARIO

LESTA 08 FIQUIAS ...ttt bt b nn e n e eenenre s 10
LESTA 08 SIGIAS ...ttt 11
LiSta de INTErTOCULOIES. .......c.viie ettt sre et nne e e 12
RS0 0= g o OSSPSR 13
Os labirintos da minha constituigdo: um relato autobiografico.............cocoeireineinicinenns 14
MAPAS:

1 Localizagio de SG0 Miguel do TOCANTINS .........coviiiiiiriiirerieeeee s 20
2 Mapeamento Social da Regi@o Ecoldgica do babagu ............ccocevevininiiiinineseeeeeee 21
1. INTRODUGAO ...ttt ettt 19

2. OS MODOS DE VIVER DAS QUEBRADEIRAS DE COCO DE SAO MIGUEL DO

TOCANTINS ettt s e s et s tae e s be e e ssbeeasteeenteeesnbeeesrneenns 33
2.1. A Cultura material do coco babagu ............ccccovveiiiieiieieccc e, 36
2.2. Trabalho € geracao de reNda........cccecoueiieiiiiiie i 45
2.3. A quebra do coco babacu como heranca cultural ...............cccoooviiieiiiiciieen, 53

3. A PALMEIRA PARA MIM E MINHA MAE, PARA MIM A PALMEIRA E TUDO:
RESISTENCIA DAS QUEBRADEIRAS DE COCO BABACU DE SAO MIGUEL DO
TOCANTINS (TO) it ittt sttt ae et e e seesesseabestesbese et e eeneeseane e 59
3.1. Resisténcias em territorios das quebradeiras de COCO........c.cccerrrireeererineniennn. 60

4. AS FILHAS DA PALMEIRA DO COCO BABAGU: AFETIVIDADE E

PRESERVACAO DOS BABAGUAIS .........oveeveeveeeeeeseeseseseeseeseeseensesssns s 78
4.1. Um pé de coco € igualmente Uma MEE.........ccocereireiriiieieseeee s 82
4.2. As guardids de saberes e a preservag@o dos babaguais.............cccocviviiininineicncn, 92
4.2.1. As conquistas € 0 eMpPOUEramMeNtO.......cccuveiieeiieiie e eie e 100
5. ACAMINHO DE ALGUMAS CONSIDERAGCOES FINAIS.........ccooooveeeeereeeeeereenen. 114
REFERENCIAS ..ottt st 118

ANEXOS .. e 123



MEMORIAL

OS LABIRINTOS DA MINHA CONSTITUICAO: UM RELATO
AUTOBIOGRAFICO

Vim para esse mundo no dia dezessete do més de Novembro de Mil Novecentos e
Setenta e Nove no antigo Estado de Goiads, no Norte goiano, conhecido como Bico do
Papagaio, regido extremamente pobre, no Povoado chamado Sao Miguel, que s6 anos depois
foi emancipada tornando-se a Cidade de S&o Miguel do Tocantins. Nessa época, ja tinha
acontecido a divisdo do Estado de Goias. Sou filho de Maria Laurindo dos Santos e de José de
Ribamar Laurindo, minha mée quebradeira de coco babacu, que ndo teve oportunidade de
estudar, meu pai um juquireiro, que ndo teve acesso a escola. Minha mée teve doze filhos, trés
partos de gémeos, de cada um sobrevivendo apenas uma crianca. Os partos foram realizados
em casa, por uma parteira conhecida como tia Nazinha.

Nasci e fui criado numa casa de barro (pau a pique), coberta de palha de coco babacu.
O babacu desde minha infancia esteve sempre presente na minha construcdo social. Na minha
casa nao tinha fogdo a gas, era um fogdo feito de barro. Usdvamos carvdo de coco babacu
para cozinhar as refeicdes da familia, o azeite de coco babacu era o 6leo usado em todas as
comidas da casa. Nosso sabdo de lavar roupas era feito do éleo do coco babacu.

Percebo, nos dias atuais, que minha vida, minha construcdo social, minha
sobrevivéncia sempre estiveram intimamente ligadas ao coco babacu. O babagu por longos
anos foi uma mae para minha familia. Minha m&e, mesmo nédo tendo acesso a escola, foi a
maior incentivadora para que nds estudassemos. Dizia ela, que o estudo € tudo na vida de uma
pessoa, por isso, ela tinha vontade que nos, os filhos, trilhdssemos caminhos na vida
diferentes do que a vida concedeu a ela.

Fui matriculado aos sete anos de idade na Escola Municipal Jodo Pessoa, ainda guardo
na minha memdaria o primeiro dia que fui para a escola, um turbilhdo de sentimentos invadiu e
permeava minha mente. Medo, ansiedade e alegria por estar indo a escola. Guardo na minha
memoria, até mesmo como fui vestido, uma camisa azul. Importante dizer que nesta época eu
tinha apenas trés camisas, um short preto, calcado numa sandalia havaiana. O cabresto tinha
quebrado e meu pai tinha colocado um pedago de arame para o chinelo ndo sair do pé, apenas
um caderno grande de cem folhas dentro de um saco de arroz vazio de cinco quilos, um lapis

preto e uma borracha branca.



Mas nada, nada disso tirou de mim a alegria de estar indo para a escola. Fui
matriculado a tarde, ainda me recordo que quando eu cheguei no portdo da escola ninguém
podia entrar até tocar a sirene. Todos os alunos da escola corriam para suas salas e como era
meu primeiro ano eu ndo entendia. Mas quando entrei na minha sala, descobri 0 motivo da
correria: ndo tinha carteiras para todos e alguns alunos tinham que sentar no chdo, inclusive,
eu. Mas, ndo fiquei triste porque nao tinha carteiras suficientes para todos. O nome da minha
primeira professora foi Acilene Dias Carneiro, recordo que aprendi ler com seis meses na
escola e ja conseguia ler com fluéncia.

Minha educacdo foi atravessada por discriminagdo e racismo, por ser preto e o aluno
mais pobre da turma. Fui sempre defenestrado dos grupos de trabalho da classe. Ainda ecoa
na reminiscéncia da minha memdria a primeira vez que ouvi uma professora branca dizer:
“esse ai, preto, Negrinho, miseravel, filho de uma quebradeira de coco, ndo vai pra lugar
nenhum, a ndo ser rogar juquira na fazenda do meu pai”.

Ouvir isso naquele momento, para mim, enquanto crianca foi uma sentenca definitiva,
um sentimento de incapacidade que, somente anos depois, percebi que talvez poderia mudar a
rota da tragédia da minha vida, pois nascer no Norte do Tocantins com a tessitura do meu
corpo negro, que dentro da visao patriarcal, eu carrego 0s codigos e 0s signos do nao poder, ja
que dentro do patriarcalismo, a “branquitude” € um sistema de privilégios que permite aos
brancos acessarem com muita facilidade os lugares de poder e prestigio social.

Portanto, a minha pele negra, meu cabelo crespo, meu nariz chato, meus labios grossos
s&o marcadores da minha raga, da minha condig&o social, como diz a filosofa Angela Davis,
“a raga informa e a classe informa a raga”. Sendo assim, desde que nasci, meu corpo e minha
alma ja lutavam e sempre irdo lutar pela afirmacdo da minha humanidade. Ao longo da minha
odisseia, dentro da escola tive que enfrentar o preconceito institucional instalado no amago
das Instituicdes escolares.

Sofri muitas discriminag@es durante a vida escolar, sentava no fundo da sala, tinha
poucos amigos na escola, pois a grande maioria fingia ndo me ver, era um corpo sem corpo,
sem voz, era estar sem estar, algo que me incomodava muito, mas eu era muito aplicado,
sempre fazia todas as atividades da sala e os para casa também.

Tive alguns professores que me incentivaram dizendo “vocé vai conseguir chegar
longe”. Minha mae sempre acreditou em mim e dizia para meus parentes “Juscelino ¢ muito
inteligente, tem futuro”. Minha mae, apesar de ndo ter tido a oportunidade de estudar,
acreditava e até hoje acredita que estudar € o Unico caminho para quem nasceu pobre. Assim,

meus pais sempre me incentivaram muito para estudar.



Na Escola Municipal Jodo Pessoa estudei até a sexta série, depois fui transferido para
a Escola Estadual S&o Miguel, onde estudei até a Oitava série. Quando terminei a Oitava
série, meus pais nao tinham condicBes para me mandar fazer o segundo grau em Imperatriz —
Maranhdo, cidade mais proxima de S&o Miguel, Tocantins. Desta forma, quando terminei a
oitava série pensei que ndo iria mais estudar, mas naquela época o Governador do Estado
criou 0 SOME (Sistema Modular de Ensino) voltado para as cidades do Bico do Papagaio.

Esse projeto trabalhava com apenas o segundo grau Técnico e Magistério, curso
direcionado para quem fosse exercer a profissdo de professor, o qual habilitava ministrar aulas
de 1° ao 5° ano. O curso Técnico em Magistério foi o embrido que alimentou a minha vontade
de estudar ainda mais e me tornar professor.

Quando terminei o segundo grau Técnico em Magistério em 1999, foi uma etapa de
grande alegria para mim e para minha familia, principalmente, para meus pais. Minha mée
dizia que tinha um filho formado. Na visdo dela eu ja tinha concluido os estudos. Porém, para
guem nasceu com os pés descal¢os (pobre) e negro, conseguir terminar o segundo grau é uma
vitdria, haja vista que a educacao no Brasil ainda é privilégio de poucos. Depois de dois anos
de conclusdo do segundo grau técnico em Magistério, consegui um contrato na Escola
Estadual S&o Miguel, na Cidade de Sdo Miguel do Tocantins.

Como professor da 32 série, descobri que a vida de professor € um misto de alegria e
de dor, pois na minha percepcdo e experiéncia, a questdo de aprendizagem ultrapassa 0s
muros das escolas. As desigualdades sociais, a escolaridade dos pais, a estrutura familiar, ter o
que comer e 0 que vestir, interfere profundamente no processo ensino-aprendizagem, pois
uma crianga com fome tem graves problemas de aprendizagem. Eu me enxergava em cada
crianca preta, pobre, faminta da minha sala de aula, era como se eu estivesse olhando para
mim mesmo, um sentimento inenarravel.

Logo senti a necessidade de estudar mais. Foi ai que depois de quatro anos, entrei para
0 Curso de Pedagogia da Universidade Estadual do Tocantins-UNITINS. Foram quatro anos
de muita luta e perseveranca. Quando conclui o curso de Pedagogia, percebi que tinha
vencido uma etapa importante da minha vida, pois acessar qualquer curso Superior e
permanecer nele até o final € um feito conseguido apenas por uma peguena minoria.

Por pertencer a raca negra, isso é ainda muito mais dificil, pois a pobreza no Brasil
tem cor e é preta, fui o primeiro da minha familia a entrar para um curso universitario, pois
sou pertencente a uma familia grande e a maioria ndo teve acesso a escola, dos meus dez

irmdos, sou o quarto mais velho. Sendo assim, os trés mais velhos apenas conseguiram



terminar o segundo grau, mas hoje tenho duas irmas formadas em Pedagogia, € uma no sexto
periodo de Histdria da Universidade Federal do Tocantins, Campus de Araguaina.

Depois de formado, comeco a saga para conseguir uma vaga como Professor, depois
de muitos meses tentando conseguir um contrato com nivel Superior na mesma escola que eu
atuei por dois anos apenas com o segundo grau técnico em Magistério. Trabalhei na escola
supramenciona por dois anos, trabalhava quarenta horas, manha e tarde, depois de dois anos
decidi voltar para a Universidade de novo. Entdo, prestei o vestibular da Universidade
Estadual do Maranhdo, Campus de Imperatriz - MA, para o curso de Geografia. Passei e
comecei a cursar Geografia na UEMA de Imperatriz— MA.

Trabalhava pela manhd e tarde, na Escola Estadual Sdo Miguel e cursava Geografia a
noite. De S&o Miguel para Imperatriz sdo sete quildbmetros e ainda tinha que atravessar o Rio
Tocantins, que divide os dois estados. Fazia todo esse esforgo, pois sentia a necessidade de
conhecer e aprender mais. Porém, depois de concluir o primeiro periodo do curso de
Geografia da UEMA, fui aprovado no Concurso da Prefeitura de Darcindpolis — TO para o
cargo de Coordenador Pedagdgico em 2009. Para tomar posse nesse concurso, tranquei o
Curso de Geografia na UEMA e tomei posse do Concurso de Darcindpolis - TO em 2009.

Nesse sentido, no ano de 2009, me desterritorializei, (S0 Miguel do Tocantins),
buscando oportunidades que meu lugar, meu territério ndo me proporcionou € em muitos
momentos a oportunidade de permanecer foi negada pelos sujeitos que me cercaram por
muito tempo, ou seja, a minha didspora de homem negro, pobre, a procura de oportunidade
me conduziu a reterritorializar na Cidade de Darcindpolis, cidade situada também no Norte do
Tocantins. Nesse novo Territorio, atuei como Coordenador Pedagdgico da Escola Municipal
Victor Dias. Conheci novas pessoas e enfrentei novos desafios.

A primeira coisa que os cidaddos veem quando olham pra mim € a cor da pele negra, a
partir do que se vé na minha pele negra, fazem suposicdo tentado diminuir as minhas
“epistemes”. Como Coordenador Pedagogico, quase todos os dias tinha que afirmar minha
humanidade, minha identidade negra, lutar para ndo me abater dos ataques da “violéncia
branca” que sdo sempre disfar¢ados de ironia e sarcasmo. Essa violéncia ¢ sempre no sentido
de medir o meu conhecimento a partir da cor da pele, ou seja, quanto mais a pele € negra, pela
l6gica da “branquitude”, menos conhecimentos e oportunidades teras.

Depois de seis meses morando e trabalhando em Darcindpolis como Coordenador
Pedagogico, senti pulsar dentro de mim o desejo pelo conhecimento, senti saudade da
Universidade, de conhecer outras teorias, outras correntes de pensamentos e dialogar com

outros sujeitos. E quando em 2009, fago um novo concurso para prefeitura de Araguaina -



TO, para o cargo de Coordenador Pedagdgico da Rede Municipal de Educagdo, em que fui
aprovado. Assim, a minha diaspora continua outra vez, me desterritorializo e me
reterritorializo na cidade de Araguaina, tomando posse do concurso supracitado no dia Vinte e
Cinco de Janeiro de Dois mil e Dez.

Nesse novo Territdrio, a cidade de Araguaina, fui trabalhar na Escola Municipal José
Ferreira Barros, na Coordenacdo Pedagdgica, onde atuei por dez anos. Em dois mil e doze,
resolvi voltar para a Universidade. Entdo, atravées do ENEM (Exame Nacional do Ensino
Médio), entrei no curso de Historia da Universidade Federal do Tocantins, Campus de
Araguaina, no periodo noturno. Trabalhava de manha e a tarde, & noite cursava Historia. Logo
apos concluir o primeiro periodo, minha filha, Maria Ludymilla Carneiro Laurindo nasceu.
Entdo, mais uma vez tive que deixar a Universidade, pois tive que trabalhar por cinco anos de
manhd, a tarde e a noite para conseguir pagar aluguel e arcar com as despesas da minha casa e
da minha filha recém-nascida. A noite trabalhava na escola SESC de Araguaina.

Dentro de mim sempre existiu o desejo pelo conhecimento, sempre esteve presente
como uma chama que nunca se apaga. Conduzido por esse desejo de conhecer e de aprender
novas narrativas, cursei trés Pds-Graduacdo latu sensu na Universidade Federal do Tocantins,
em Coordenacdo Pedagdgica, em 2012; Educacdo de Jovens e Adultos na Diversidade e
Inclusdo Social, em 2017; Educacédo, Pobreza e Desigualdade Social, em 2018. Cursei ainda
as disciplinas como aluno especial do Mestrado Interdisciplinar em Cultura e Territério
PPGCULT-UFT: “Cultura, Territorio e Interdisciplinaridade”; “Hermenéutica da Memoria:
Paisagem, Narrativas e Linguagem Construidas pelas Memorias”, com 0Ss professores
Doutores: Euclides Antunes de Medeiros e Olivia Macedo Miranda Cormineiro.

Nessas duas disciplinas supramencionadas e com estes professores aprendi muito
sobre os povos tradicionais, a conhecer e reconhecer as muitas formas de resisténcias. Foi
nessas duas disciplinas que entrei em contato com autores dantes desconhecidos por mim e
aumentou o meu desejo de dialogar com as quebradeiras de coco babacu de S&o Miguel do
Tocantins, por compreender que essas histdrias precisam ser escritas.

Ou seja, minhas narrativas, minha odisseia, minha constru¢do até aqui sempre
estiveram interligadas com o objeto da minha pesquisa, minha dupla pertenca sertaneja e
urbana nunca morreram. Minhas lutas sempre estiveram travadas para que individuos com as
minhas caracteristicas fisicas pudessem ter oportunidades de viver, de sonhar e de ndo terem
seus corpos negros como marcadores de uma raga inferior. Eu sou hoje resultado da minha
resisténcia, da perseveranga dos meus pais, do incentivo de muitos professores, da minha

insisténcia de ndo aceitar a minha propria realidade na qual nasci. Que eu ndo seja o0 Unico,



gue muitos possam vir e que o conhecimento seja para todos, independentemente da cor da
pele. Que meu corpo negro ndo seja visto como exdtico, mais como um corpo humano, pois
eu sou pertencente aos modos de viver das quebradeiras de coco e fago parte da memdria

coletiva desse grupo.
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1 INTRODUCAO

“O babagu para nds representa tudo, € a nossa vida, n6s somos
guebradeiras, ndao nos envergonha de dizer que somos
guebradeiras, porque € o nosso trabalho. N6s somos doutoras na
quebra do babacu, porgque eu acho que toda pessoa é doutor em
alguma coisa, se nés quebramos o babacu, ndés somos doutoras
na quebra do babacu” (Raimunda Nonata Nunes Rodrigues,
Quebradeira de coco babagu, 2019).

O despertar, os desejos, as inquietacdes que nos conduz nos estreitos labirintos de uma
pesquisa de um Mestrado Interdisciplinar em Cultura e Territorio € talvez a construgdo social
em que fomos criados e, em que estamos inseridos como seres e agentes sociais. Partindo
desse prisma, essa inquietacdo teve inicio em funcdo das minhas raizes sociais, por ser filho
de uma quebradeira de coco babacu e de um juquireiro?, trabalhadores rurais que nio tiveram
acesso aos diversos cadigos e signos dos letramentos que a sociedade exige como mecanismo
de prestigio social e que permite ao individuo galgar uma posicdo social no mundo
contemporaneo.

Iniciamos a pesquisa em 2019, fomos a campo, realizamos (05) cinco entrevistas
presenciais e (02) por Whatsapp em Sdo Miguel do Tocantins. Em 2020, com inicio e 0
agravamento da Pandemia do Corona virus (Covid-19), com a obrigatoriedade das medidas de
seguranca, como o distanciamento social e uso de mascara, realizamos as Ultimas entrevistas
através de audios por meio do Whatsapp. Nosso maior desafio foi ter que lidar com novas
formas de comunicacdo por conta da pandemia, mas ndo tivemos dificuldade de manter
contato com as entrevistadas, pois todas tém internet em casa.

Realizamos as entrevistas em 2019, no més de Outubro, no V Encontro Tocantinense
de Agroecologia em Sete Barracas, Sdo Miguel do Tocantins. Naquele momento, o encontro
de quebradeiras de coco, ribeirinhos, indigenas para debater a sustentabilidade e a defesa das
aguas, dos rios, nos permitiu entrevistar (05) cinco interlocutoras. Passamos (07) sete dias na
cidade de S&o Miguel do Tocantins. Posteriormente em 2020 e 2021, houve a necessidade de
fazer novas entrevistas, adquirir novas imagens do lugar, campo de pesquisa, entdo realizamos
via Whatsapp.

Os modos de viver das quebradeiras de coco € um tema que busquei compreender e

analisar mais detalhadamente, visto que essas mulheres tiveram que encontrar estratégias para

1'Um homem que passa o dia inteiro limpando o pasto dos fazendeiros com um instrumento chamado foice.
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manter as identidades e praticas culturais no territorio de Sdo Miguel do Tocantins?, cidade

situada ao Norte do Estado do Tocantins. Ver o mapa:

Mapa 1: Localizagdo de S&o Miguel do Tocantins
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Fonte: Andison, 2020

O mapa situa o Estado do Tocantins no Brasil (em verde) e a Regido do Bico do
Papagaio (em amarelo). O Bico do Papagaio € uma microrregido composta por 25 municipios,
entre os quais, a cidade de S& Miguel do Tocantins, onde realizamos a pesquisa. A regido
recebe esse nome, por estar no extremo Norte do estado do Tocantins e fazer divisa com 0s

estados do Maranhdo e do Para, em que a ponta torta no mapa lembra o bico de uma ave

2 A cidade de S&o Miguel do Tocantins esta situada no Norte do Estado do Tocantins, conhecido como Bico do
Papagaio. Os primeiros moradores que chegaram em 1952 vieram de um lugar chamado Almeida, que ficava as
margens do Rio Itapecurl, cujo padroeiro é Sdo Miguel, considerado o anjo guerreiro. Uma das primeiras
familias de Sdo Miguel-TO, senhor Germano, trouxe uma imagem do Santo (S&o Miguel Arcanjo). A partir dai,
comecaram a festejar o Santo e, nessa época, Sdo Miguel era um povoado, uma regido de garimpo de diamantes
gue atraia muitas pessoas de diferentes locais, principalmente do estado do Maranhdo e Piaui. O povoado
recebeu 0 nome de samambaia, inicialmente, porque na época, na regido, tinham muitas dessas plantas. Anos
depois, houve mudanga no nome do lugar de Samambaia para Sdo Miguel, nome do santo, trazido por uma das
primeiras familias da regido. Atualmente, é o padroeiro da Cidade, festejado sempre no més de setembro. Esta é
a origem do novo nome. Elevado a categoria de municipio e distrito com a denominacdo de Sdo Miguel do
Tocantins, pela Lei Estadual n® 251, de 20/02/1991, alterada em seus limites pela Lei Estadual n® 498, de 21-12-
1992, desmembrado do municipio de Itaguatins. Sede no atual distrito de Sao Félix do Tocantins (ex-povoado).
Constituido do distrito sede, instalado em 01/01/1993. Em divisdo territorial datada de 2001, o municipio é
constituido do distrito sede. Assim permanecendo em divisdo territorial datada de 2007 (http:
/lsaomigueldotocantins.to.gov.br/pagina/nossa_historia).
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colorida que é muito comum na fauna e flora dessa regido, o papagaio. Em cinza,
visualizamos S&o Miguel do Tocantins, cidade campo da pesquisa. A seguir, podemos
visualizar o Mapeamento Social da Regido Ecoldgica do Babagu que mostra onde estdo
localizadas as florestas de babacgu e as Associa¢Ges e OrganizacOes de Quebradeiras de coco
babacgu na Regido Norte e Nordeste interligando e compondo o MIQCB.

Mapa 2: Mapeamento Social da Regido Ecolégica do Babagu
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Fonte: Programa de P6s-Graduacdo Cartografia Social e Politica da Amazdnia — UEMA (2015)

O mapeamento da regido ecoldgica do babacu foi atualizado em 2015, além de
destacar a area de ocorréncia dos babacuais, apresenta onde ocorre a incidéncia de palmeiras
de babacu em pastagem degradada e municipios do Tocantins com Lei do Babacu livre, como

Axixa do Tocantins e Buriti do Tocantins. A cultura do coco babagu e as praticas dela



22

provenientes podem ser visualizadas através das legendas nas regides do mapa. O mapa
confirma em Sdo Miguel do Tocantins a existéncia de Associacdes de Mulheres Quebradeiras
de coco Babacu, Cooperativas, Comunidades e que é uma regido violenta por ter a legenda de
ameacas de morte, uma regido proxima a pastagens e distanciamentos de babaguais,
penosidade e Onus financeiro no trabalho da quebra do coco, dentre outras situacdes que
podem ser observadas.

As quebradeiras de coco babacu de Sdo Miguel do Tocantins sdo mulheres que desde
muito cedo tiveram que aprender a extrair das palmeiras de babagu o seu sustento.
Aprenderam com as matriarcas de suas familias a manusear o seu principal instrumento de
trabalho, isto é, 0 machado e 0 macete.

Desde pequenas essas mulheres tiveram/tém suas vidas marcadas e interligadas ao
babacu. Mulheres negras, acima de quarenta anos de idade, ndo alfabetizadas, sem posse de
terras, através do babacu lutam pela defesa de seus modos de viver no territério em que a
pesquisa ocorreu e tém o coco babagu como elemento norteador de suas vidas. Esse fruto €
parte da dindmica do seu dia a dia, concebe e pauta a vida das mulheres que quebram coco.

A maioria mora em casas tapadas de barro, alinhavadas de talos de coco babacu,
cobertas de palha de coco. Percebemos que seus modos de vida séo costurados pelo que oferta
0 babacu. Ao levantar pela manhd, geralmente as cinco horas, alimenta seus animais
(galinhas, porcos) dando-lhes o farelo de babacu pisado no pildo, sendo este um exemplo da
presenca diaria do babacu, pois 0 mesmo é um elemento fundamental para manutencdo e
conservagdo dos modos de viver do grupo.

Com a dindmica das palmeiras e as possibilidades que o babacu oferece produzem e
criam estratégias que lhes permitem manter suas praticas culturais: a quebracdo do babacu.
Lutam pela preservacdo das palmeiras do babacu, permitindo-lhes que o coco babacgu seja um
elemento central na conservacdo de costumes, memorias e lutas. As marcas de pertencimento
sdo visiveis na oralidade. Ao acordar, durante os afazeres da casa e na quebracdo de coco
constroem seus aprendizados e ensinam as criangas, que apreendem e assimilam o0s
ensinamentos do viver diario dessas mulheres.

As interlocutoras da pesquisa sdo as quebradeiras de coco babacu de Sdo Miguel do
Tocantins, mulheres que por meio de suas organizacOes partilham saberes, experiéncias,
sentimentos, sonhos e mantém uma maneira de viver singular dentro de um mundo que prega
0 consumismo e a exploracdo dos bens naturais em larga escala. Os modos de viver das
quebradeiras de coco babacu é um ato de resisténcia contra as imposi¢cbes do mundo

capitalista.
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Essa pesquisa tem por objetivo analisar os modos de vida de mulheres quebradeiras de
coco babacu, por meio das narrativas a partir do seu lugar de fala. Como objetivos
especificos, buscou-se: 1. Analisar o cotidiano, 0s usos da palmeira do babacu pelas mulheres
quebradeiras de coco em suas atividades diarias e a comercializagdo dos produtos; 2.
Compreender as resisténcias das mulheres quebradeiras de coco e a formacdo de uma
identidade em Sdo Miguel do Tocantins; 3. Analisar as relacGes afetivas das mulheres em
relacdo as palmeiras de babacu e o protagonismo frente as conquistas e as resisténcias contra
0 desmatamento das florestas.

Buscamos responder a seguinte questdo: como as mulheres quebradeiras de coco se
organizam no territorio de Sdo Miguel do Tocantins, elaborando modos de viver, construindo
identidades, territorialidades e afetos na relacdo mulher - palmeira na construcao cultural?

Adotamos a Histéria Oral com os procedimentos de historias de vida e entrevistas
semiestruturadas. A pesquisa de campo foi realizada no municipio de Sdo Miguel do
Tocantins, assentamento Sete Barracas. Apds as entrevistas com as interlocutoras (Ver Lista
de interlocutoras), analisamos dois videos de trés mulheres quebradeiras de coco: Raimunda
(A Quebradeira de coco); Maria Alaide e uma entrevista de Luzanira Ferreira dada ao
Observatorio Salde do Campo, Florestas e Aguas. O critério adotado para realizagdo das
entrevistas € morar, ter vivido no territério de Sdo Miguel do Tocantins desde a década de
1980.

Isso se justifica por entender que as experiéncias e vivéncias no processo de
territorialidades e construgdo de identidades se ddo a partir dos anos de 1980 no Bico do
Papagaio, no qual teve como grande lideranca do processo de movimento e organizacdo das
quebradeiras, dona Raimunda Quebradeira de coco. As entrevistas foram realizadas nos
quebradores de coco®, o que nos possibilitou compreender os modos de vida, a cultura,
formagdo da identidade e o afeto que se constroi na lida diarias das mulheres com as
palmeiras de babacu.

As quebradeiras de coco sdo as protagonistas nesse trabalho, o que possibilita a
compreensdo de muitas histérias e de outras a redescobrir. Trazer a memdria mulheres
importantes na historia das quebradeiras de coco na regido do Bico do Papagaio, como dona

Raimunda (a quebradeira de coco), € trazer saberes e “epistemes” que permanecem

3 Terreiros onde se quebra coco babagu, em que as mulheres coletam e levam o coco para esse lugar, fazendo
montes de coco. Sao pequenas latadas, isto €, quatro estacas para dar suporte as palhas de coco babacu, que tem
como funcéo a prote¢do do corpo da chuva e do sol, com também, demarcar o espago da quebradeira.
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culturalmente através das narrativas. Esses saberes se tornam potentes, sdo como fios que
costuraram o texto e as narrativas das mulheres quebradeiras de coco sdo as agulhas.
Nesse contexto, interpretar o passado seria uma maneira de reforcar o sentimento de

pertencimento, conforme destaca Pollack (1989, p. 15):

A memodria, essa operacdo coletiva dos acontecimentos e das interpretacdes do
passado que se quer salvaguardar, se integra, como vimos, em tentativas mais ou
menos consciente de definir e de reforcar sentimentos de pertencimento e fronteiras
sociais entre coletividade de tamanhos diferentes: partidos, sindicatos, igrejas,
aldeias, regides, clas, familias, nacdes etc. (POLLAK, 1989, p. 15)

Para o autor é a partir dos acontecimentos e das interpretaces do passado que
podemos definir o sentir-se pertencer através da coletividade. Pensando as mulheres
quebradeiras de coco babacu e suas formas de resistir as investidas dos fazendeiros e as
devastacdes realizadas pelos mesmos nos babacuais, unidas em sua atividade diaria nos
quebradores de coco®, fortalecem-se e fortalece o grupo com estratégias de sobrevivéncia
ligadas a uma regido que apresenta marcas de violéncia praticadas por fazendeiros e grileiros
na cidade de Sdo Miguel do Tocantins, principalmente, a partir dos anos de 1960 e 1970.

Dessa forma seré possivel reconhecer o acimulo de conhecimentos das quebradeiras
de coco em suas praticas, porque a memdria traz elementos que permitem viver experiéncias.

Pollak (1992, p. 2) define esses elementos:

Quais sdo, portanto, os elementos constitutivos da memdria, individual ou coletiva?
Em primeiro lugar, sdo os acontecimentos vividos pessoalmente. Em segundo lugar,
sd0 0Ss acontecimentos que eu chamaria de “vividos por tabela”, ou seja,
acontecimentos vividos pelo grupo ou pela coletividade a qual a pessoa se sente

pertencer (POLLAK, 1992, p. 2).

Os acontecimentos, segundo Pollak (1992, p. 2) sdo vividos pessoalmente e
coletivamente. Podemos dizer que modos de viver, culturas, saberes e préaticas culturais tém
na subjetivacdo um componente importante na constru¢cdo dos dados, na percepgdo da
realidade dos acontecimentos oralizados, nas interlocu¢cdes com as mulheres quebradeiras de
coco babacu. Suas singularidades de mulheres do campo poderdo ser percebidas e/ou
consolidadas em suas memorias narradas, colocadas e recolocadas como portadoras de muitas
histrias (POLLAK, 1992).

4 Um territério composto por uma floresta de babagus.
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A histdria oral nos permite conhecer as vivéncias das quebradeiras de coco babagu de
Sdo Miguel do Tocantins. A importancia da historia oral € compreendida por Portelli (2016, p.
21) como sendo O que ha de mais importante sobre a natureza dialégica do trabalho de
historia oral e que ele ndo termina com a entrevista ou mesmo com a publicagdo: ele precisa
encontrar maneiras de ser util aos individuos e as comunidades envolvidas.

Portelli (2016) destaca sobre a utilidade do trabalho de historia oral, que ndo deve
terminar junto as entrevistas, mas deve ter sentido para a comunidade que participa da
pesquisa. A narrativa pessoal, mais pontualmente focada do narrador local, explica Portelli
(2016), que o narrador, nesse caso, as mulheres quebradeiras de coco babacu de Sdo Miguel,
necessita de uma devolutiva, pois esta € uma maneira de o pesquisador contribuir com a
comunidade em que a pesquisa é realizada, permitindo acesso a escrita e ao registro de sua
propria histéria. E uma maneira de guardar a memoria dos povos tradicionais, através da
oralidade, da fala e das narrativas que tivemos acesso. A histdria oral, nessa pesquisa, ganha
grande relevancia no sentido de mostrar o protagonismo das quebradeiras de coco por meio
das narrativas.

A histéria oral possibilita ouvir outras vozes, narrativas, experiéncias, por meio do
qual podemos conhecer os modos de vida das quebradeiras de coco, adentrando na cultura e
nos saberes. Observamos por meio da pesquisa e das narrativas de nossas interlocutoras, que a
palmeira de coco babacu é vista como uma méae pelas quebradeiras de coco.

O afeto pela palmeira é construido no dia a dia e é repassado as filhas e filhos, como
uma heranca cultural, principalmente por se tratar de uma palmeira que é vista como sustento
da familia. Nesse caso, a “historia oral, entdo, é primordialmente uma arte da escuta”
(PORTELLI, 2016, p. 10), nos conduzindo a compreender que hd a necessidade de
desenvolver a sensibilidade na escuta, uma escuta sensivel, ouvir com parcimonia, permitindo
a nossas interlocutoras a conducdo por caminhos significativos em suas trajetdrias,
viabilizando também histdrias de resisténcia.

Thompson (1992) afirma que as entrevistas servem como fonte para historiadores
profissionais, sendo uma potente ferramenta para colocar os modos de viver das quebradeiras
de coco babacu de Sdo Miguel na histdria oficial do estado do Tocantins, ou seja, a historia
oral € um método capaz de oportunizar o fortalecimento de saberes tradicionais, de culturas
locais e de identidades diversas.

A histdria das quebradeiras de coco de Sdo Miguel é construida a partir do lugar de
fala, com as vivéncias de conflitos, opressdes e resisténcias sofridas por elas em relagcdo ao

avanco da urbanizacdo do seu territorio. Sobre esta questdo Thompson (1992, p. 44) diz:
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A histéria oral é uma histdria construida em torno de pessoas. Ela lanca a vida para
dentro da prépria histéria e isso alarga seu campo de acdo. Admite herdis vindos ndo
s6 dentre os lideres, mais dentre a maioria desconhecidas do povo (THOMPSON,
1992, p. 44).

Thompson (1992) considera que a histéria oral possibilita conhecer herois
desconhecidos. Os modos de vida das quebradeiras de coco babacu, a identidade de mulher
negra, a transmissdo de saberes, crencgas, ou seja, a memdria tornou-se um instrumento do
saber, guiadas pelos costumes. A memdria € guardid da historia e da cultura e a oralidade é
uma forma de assegurar os modos de viver de um grupo. A histéria oral tem uma finalidade

social:

O desafio da histéria oral relaciona-se, em parte, com essa finalidade social essencial
da historia. Essa € uma importante razdo por que ela tem excitado tanto alguns
historiadores e amedrontado tanto outros. Na verdade, temer a historia oral como tal
ndo tem fundamento. Veremos mais adiante que a utilizacdo de entrevista como
fonte por historiadores profissionais vem de muito longe e é perfeitamente
compativel com os padrdes académicos (THOMPSON, 1992, p. 22).

A finalidade social é como uma contribuicdo ao local em que se realizou a pesquisa,
uma oportunidade de engrandecer o protagonismo das mulheres quebradeiras de coco babacu
e colaborar para com a permanéncia desses modos de viver, das culturas e tradigdes que
resiste sistematicamente a violéncia e aos conflitos com os fazendeiros em Sdo Miguel do
Tocantins. Manter a histéria viva é fundamental para a histdria, € uma evidéncia oral, assinala
Thompson (1992):

Finalmente, a evidéncia oral pode conseguir algo mais penetrante e mais
fundamental para a historia. Enquanto os historiadores estudam os atores da histdria
a distancia, a caracterizacdo que fazem das suas vidas, opinifes e acdes sempre
estardo sujeitas a ser descricbes defeituosas, projecdes da experiéncia e da
imaginacdo do proprio historiador: uma forma erudita de ficgdo. A evidéncia oral,
transformando os “objetos” de estudo em “sujeitos”, contribui para uma histdria que
ndo s6 é mais rica, mais viva e mais comovente, mas também mais verdadeira.
(THOMPSON, 1992, p. 137).

Para o autor, a evidéncia oral torna a histéria mais rica e verdadeira. A partir da
oralidade no momento das entrevistas desvelamos modos de viver, percebemos as
especificidades no falar, no gesticular, nas pausas durante as falas, nas marcas que carregam
no corpo e nas histdrias de vida do seu dia a dia. Conhecer o lugar de fala das interlocutoras &,

acima de tudo, estar no territorio onde os modos de viver acontecem. Ha que se “cotejar uma



27

entrevista confidencial com histéria de vida” (THOMPSON, 1992, p. 142), visto que a

entrevista é um instrumento de descortinar verdades. Este autor esclarece ainda:

O que verdadeiramente distingue a evidéncia da historia oral procede de razGes
bastante diferentes. A primeira é que ela se apresenta sobre forma oral. Como forma
imediata de registro, isto tem tanto vantagem quanto desvantagem. Leva-se muito
mais tempo para escutar do que para ler, e se 0 que foi gravado tiver que ser citado
num livro ou artigo, é preciso primeiro fazer uma transcri¢do. Por outro lado, a
gravacgdo € um registro muito mais fidedigno e preciso de um encontro do que um
registro simplesmente escrito. Todas as palavras empregadas estdo ali exatamente
como foram faladas; e a elas se somam pistas sociais, as nuances da incerteza, do
humor ou do fingimento, bem como a textura do dialeto (THOMPSON, 1992, p.
146).

As pistas sociais referidas por Thompson (1992), podemos dizer, sdo singulares e
podem ser percebidas fidedignamente e explicitamente em uma gravacdo. Expressdes
especificas de seus falares sdo percebidas e compde a tessitura da construcao social da mulher
quebradeira de coco babagu: sdo negras (a maioria); usam uma maneira de se comunicar
como uma afirmacdo de territorialidade, de pertencimento ao grupo, um modo de se auto
identificar como mulher quebradeira de coco de Sdo Miguel do Tocantins.

A textura do dialeto é sinbnimo de resisténcias e de ligacdo ao grupo social que
formam, de afirmacdo dos seus espa¢os construidos, de sentir a prépria vida, utilizando o coco
babacu como elemento fundamental na construcdo das suas praticas diarias. Na construcdo da
cultura das quebradeiras de coco babacu, o lugar é parte importante na formacao da identidade
e dos modos de vida do grupo. A cultura esta ligada a um “feixe” (THOMPSON, 1998, p. 22),
onde as atividades praticadas pelo grupo se confundem e para distinguir essas praticas é

necessario examina-las cuidadosamente:

Mesmo assim, ndo podemos esquecer que “cultura” é um termo emaranhado, que, ao
reunir tantas atividades e atributos em um sé feixe, pode na verdade confundir ou
ocultar distingdes que precisam ser feitas. Serd necessario desfazer o feixe e
examinar com mais cuidado os seus componentes: ritos, modos simbolicos, os
atributos culturais da hegemonia, a transmisséo do costume de geracdo para geracéo
e 0 desenvolvimento do costume sob formas historicamente especificas das relagdes
socias e de trabalho. (THOMPSOM, 1998, p. 22).

Desfazer o feixe seria a anélise dos modos simbolicos, transmissdo e desenvolvimento
dos costumes nas relagdes sociais e de trabalho, como tentamos fazer em nossa pesquisa sobre
0s modos de vida das quebradeiras de coco babacu de S&do Miguel do Tocantins na

organizacgéo dos capitulos.
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Os costumes e as relagdes construidos no lugar onde vivem tém ligacdo direta com a
paisagem ao redor, com a preservacao e a beleza natural. Nesse caso, territorio ndo definiria
apenas os limites de um espaco como a cidade de Sdo Miguel do Tocantins, mas também o
lugar e a paisagem onde as mulheres quebradeiras de coco desenvolveram seus modos de
viver, as relacfes sociais e de trabalho ligadas a palmeira de coco babagu, construiram lagos
afetivos com as palmeiras.

Haesbaert (2006, p. 118) considera territdrio por um viés afetivo-emocional, que esta
ligado a um lugar ou a uma paisagem com a qual um grupo se identifica:

Por outro lado, também valorizando essa ligagdo “natural” com a terra, temos uma
outra variante dessa interpretagdo naturalista do territério, envolvendo o campo dos
sentidos e da sensibilidade humana, que seriam particularmente moldados pela
“natureza” ou pela “paisagem” ao seu redor. Esta visdo sobrevaloriza e praticamente
naturaliza uma ligacdo afetiva, emocional, do homem com seu espago. Aqui, 0
territério seria um imperativo, ndo tanto para a sobrevivéncia fisica dos individuos,
mas, sobretudo para o “equilibrio” e a harmonia homem-natureza, onde cada grupo

social estaria profundamente enraizado a um “lugar” ou a uma paisagem, com a qual
particularmente se identificaria (HAESBAERT, 2006, p. 118).

O afeto da mulher quebradeira de coco pela palmeira é percebido nas suas narrativas,
especialmente na expressdo “mae-palmeira”, pois ha um sentimento de gratidao pela planta
que oferece meios para gerar renda para o sustento de familias. Os babacuais definem a
paisagem no territorio de Sdo Miguel do Tocantins.

O titulo “As filhas das palmeiras do coco babacu: memorias e narrativas de modos de
vida de quebradeiras de coco de Sdo Miguel do Tocantins (TO)” esta alinhavado a elementos
centrais ao longo da pesquisa, pois as memorias e narrativas foram os fios na construcéo desse
trabalho. A Introducdo traz uma revisdo bibliografica do tema, discute os conceitos de
memoria, histdria oral e cultura, assim como, apresenta o resumo dos capitulos da pesquisa.

A justificativa pela escolha do tema esta relacionada as minhas origens sociais e 0
desejo de tornarem registradas as narrativas das quebradeiras de coco babacu de Sdo Miguel
do Tocantins. Pesquisar e analisar essas narrativas e resisténcias é também pensar temas como
Empoderamento (AKOTIRENE, 2018; DAVIS, 2016; RIBEIRO, 2017), Interseccionalidade
(HOOKS, 2019; BERTH, 2018), além da compreenséo dos conceitos de Memoéria (POLLAK,
1989; BOSI, 1983); Histdria oral (PORTELLI, 2016; SCOTT, 2002; THOMPSON, 1992);
Territério e Paisagem (HAESBEART, 2006; TUAN; 1983), Cultura dos Comuns
(THOMPSON, 1998).

No primeiro capitulo, analisamos o cotidiano das mulheres quebradeiras de coco, a

cultura material e imaterial no dia a dia com os usos da palmeira do babagu, como o coco
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babacu é comercializado, como proporciona geracdo de renda com os produtos feitos pelas
mulheres e a heranca cultural na cidade de Sdo Miguel do Tocantins.

Discutimos as resisténcias pelas terras em funcdo da permanéncia de seus modos de
vida e da continuacdo de suas atividades de quebrar coco, producédo de objetos e iguarias com
a palmeira de coco babacu, a geracdo de renda a partir dos produtos que ganham significado
nas maos das quebradeiras de coco, a paisagem no viés dos fazendeiros e no viés das
quebradeiras de coco.

A mdasica analisada (CD As Encantadeiras) retrata as experiéncias diérias dessas
trabalhadoras rurais de S&o Miguel do Tocantins. Os modos de vida sdo como uma heranca
cultural, em que filhos (as) e netos (as) aprendem com os mais velhos a atividade de quebrar
coco dentro dos babaguais.

No segundo capitulo, analisamos as formas de resisténcias, as organizagdes e criacao
de associacdes e de Encontros que fortaleceram as mulheres quebradeiras de coco babagu em
S&o Miguel do Tocantins.

No terceiro capitulo, analisamos as relacdes de afetividade, também baseadas nas
resisténcias das quebradeiras de coco pela preservacdo das florestas de babacu. A construcao
de suas proprias histérias e de seus modos de vida tornou-se fundamental para o seu
protagonismo.

Abaixo relacionamos as mulheres que participaram da pesquisa e que lutam pela

permanéncia de seus modos de vida.

Figura 1: Maria Senhora C da Silva Figura 2: Emilia Alves da Silva
Rodrigues

Fonte: Juscelino Laurindo dos Fonte: Juscelino Laurindo dos Santos,
Santos, 2019. 20109.
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Maria Senhora C. da Silva (Figura 1) 65 anos é uma quebradeira de coco da Regido do
Bico do Papagaio, uma das pioneiras na organizacdo e fundacdo dos Sindicatos dos
trabalhadores rurais. Veio do Maranhdo na década de 1970. Atualmente, mora em S&o
Sebastido, cidade situada no Bico do Papagaio.

Emilia Alves da Silva Rodrigues (Figura 2), 67 anos nasceu no Estado do Maranh&o e
veio para S&o Miguel do Tocantins na década de 1970 morar no Povoado Sete Barracas e
iniciou junto com Raimunda - a Quebradeira de coco, a luta pela preservacao dos babacuais.
L4 se casou e teve trés filhos bioldgicos e adotou mais um. Faz parte do MIQCB.

E uma das fundadoras da ASMUBIP de S&o Miguel do Tocantins, militante dos
movimentos sociais em defesa dos povos das florestas. Viveu sempre nesse territério,

conquistado na luta pela terra. Sete Barracas € fruto da reforma agraria.

Figura 4: Raimunda Nonata

Figura 3: Maria de Jesus Gomes dos Santos -
Nunes Rodrigues

. . Fonte: Juscelino Laurindo dos
Fonte: Juscelino Laurindo dos Santos, 2019 Santos, 2019

Maria de Jesus Gomes dos Santos (Figura 3), do lado esquerdo da imagem, ao lado de
sua mée, Raimunda — a quebradeira de coco. Nasceu em Sete Barracas (S&o Miguel do
Tocantins) e sempre acompanhou sua mae na luta pelo direito das mulheres.

Raimunda Nonata Nunes Rodrigues (Figura 4), 68 anos, nasceu em S&o Miguel do
Tocantins, faz parte do MIQCB. Também ¢é uma das fundadoras da ASMUBIP de Sdo Miguel
do Tocantins, militante dos movimentos sociais em defesa da reforma agraria.

Maria José Alves da Conceicdo (Figura 5), 59 anos, nasceu na cidade de S&o Miguel
do Tocantins no Povoado Cruzeiro, onde vive atualmente. La se casou, tem doze filhos, é

vilva. Ainda vive da quebra do coco babacu.
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Figura 5: Maria José Alves da Conceicao Figura 6: Maria Laurindo dos Santos

Fonte: Juscelino Laurindo dos Santos, 2019 Fonte: Juscelino Laurindo dos Santos, 2019

Maria Laurindo dos Santos (Figura 6), 73 anos, nasceu no Maranhdo, na cidade de
Colinas. Veio para Sdo Miguel ainda crianga, onde casou, tem doze filhos e adotou dois.

Reside até hoje na mesma rua e ainda quebra coco.

Figura 7: Maria de Lourdes Alves dos Santos Sousa

Fonte: Juscelino Laurindo dos Santos, 2021

Maria de Lourdes Alves dos Santos Sousa nasceu em Sdo Miguel do Tocantins, onde
se casou, tem 66 anos, tem seis filhos, criou todos quebrando coco. E filha de uma
quebradeira de coco e ainda hoje o coco babagu e fonte de renda do seu sustento. As
interlocutoras dessa pesquisa sdo parte da cultura das quebradeiras de coco babacu de S&o
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Miguel do Tocantins. A cultura como termo emaranhado (THOMPSON, 1998) nos permitiu
realizar uma tentativa de desfazer o feixe cultural das quebradeiras de coco, que nascem em
lares de mulheres também quebradeiras de coco e como seres humanos que evoluem na
relacdo com seus fazeres diarios e os sentidos dados na relacdo com a palmeira de coco
babagu.

Os ritos, modos simbolicos, os atributos culturas da hegemonia, a transmisséo de
costume de geracao para geracdo (THOMPSON, 1998) sdo herancas dessas mulheres em seu
meio, no lugar onde estdo e onde se sentem pertencer. A oralidade € sua forma de transmitir
saberes aos filhos. Essas experiéncias potencializam seus modos de vida no Povoado Sete
Barracas em Sdo Miguel do Tocantins. O Territorio, nesse caso, parece transcender as
fronteiras fisicas e os limites que dividem e separam povos, parece envolver além do espaco
fisico, envolve o campo afetivo humano em experiéncias elaboradas e desenvolvidas no lugar

onde se consolida a cultura das quebradeiras de coco babacu.
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2 OS MODOS DE VIVER DAS QUEBRADEIRAS DE COCO DE SAO MIGUEL DO
TOCANTINS.

Para os pobres, este coco € meio de vida

Pisa no coco, Margarida! E bota leite no capdo
Mulher parada, deixa de ser tdo medrosa!

Seja um pouco mais corajosa, segura na minha mao
Lutemos juntas com coragem e com amor

Pra o governo dar valor a esta nossa profissao.
(Xote das Quebradeira de Coco)

Com esse trecho do xote escrito pelas quebradeiras de coco, percebemos a chamada
das mulheres, a luta pelo reconhecimento da profissdo, a valorizagcdo da sua identidade de
quebradeira de coco babacu. Nesse sentido, é que o objetivo desse capitulo é analisar o
cotidiano das mulheres quebradeiras de coco, sua cultura material e imaterial no dia a dia com
0s usos da palmeira do babagu, como o coco babacu é comercializado, como proporciona
geracdo de renda com os produtos feitos pelas mulheres e a heranca cultural na cidade de S&o
Miguel do Tocantins. Recorremos a Ferraz (1998) na pesquisa, “O movimento Camponés no
Bico do Papagaio: Sete Barracas em busca de um elo”, que identifica a regido como um
espaco marcado de lutas pela terra e pela permanéncia no territorio, como foi o caso de Sete
Barracas construido a partir da resisténcia do campesinato® diante do poder dos fazendeiros da
Regido do Bico do Papagaio. O autor cita que as mulheres quebradeiras de coco babacu
tiveram que lutar para ter acesso aos babacuais e para evidenciar a importancia do babacu
como gerador de renda para a comunidade. Na visdo de Ferraz (1998), a memdria dessas
mulheres que quebram coco babacu foram construidas a partir das vivéncias dentro do lugar
onde estéo.

Silva (2017) corrobora com o debate ao abordar a construcdo do lugar e da paisagem
dos narradores na sua pesquisa, enfatiza os modos de viver dos sertanejos, exatamente pela
interligacdo com o lugar onde construiram seus sentimentos de pertencimento, de afetividade
e de construcdo, dando a este um significado por meio da relacdo com a terra, com 0S rios,
com a propria maneira de ver e de sentir o lugar. Essas memdrias sdo acessadas para serem

registradas, sdo histdrias de mulheres e de homens que construiram histdrias de resisténcias

5> Para Ferraz (1998), o campesinato é composto de familias cujas atividades econémicas destinavam-se ao
autoconsumo, como a formagdo de rocas, criacdes, a caga e a colheita dos frutos das matas. O campesinato
articula-se politicamente e economicamente na reproducéo social da vida e na luta pelos seus direitos.
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como Unica possibilidade de arrancar do sertdo e dos babacuais a sobrevivéncia e construirem
suas territorialidades.

Silva (2017) salienta que a construcdo dos modos de vida dos sertanejos se da no dia a
dia, ou seja, as praticas culturais, identidades e narrativas foram e sdo elaboradas na labuta
diaria, pois € na pratica e na vivéncia que vao se construindo os sentimentos de pertencimento
e de afetividade pelo lugar, em que também vao se consolidando os modos de viver de uma
comunidade, dando a esta e a todos que fazem parte dela os modos de viver que pautardo o
viver coletivo.

Do mesmo modo, Brito (2019) defende que “Nao existe babagu livre em terra presa”,
titulo de sua dissertacdo de mestrado. Sua inquietacdo a faz estudar e apresentar as estratégias
utilizadas, a autonomia e a resisténcia das mulheres quebradeiras de coco nos babacguais onde
estdo inseridas. Compreendemos como 0s babaguais foram e s&o ainda as principais fontes de
geracdo de renda para as quebradeiras de coco babacu. A autora cita a organizacdo das
quebradeiras de coco em defesa do territério e da manutencdo dos modos de viver, como 0
Movimento Interestadual das Quebradeiras de Coco Babacu (MIQCB), a importancia para as
mulheres nas ac6es juridicas, na construcdo das pautas de reivindicacdo diante dos Governos
Federais, Estaduais e Municipais, na organizacdo do movimento afim de ter acesso ao babacu
mesmo com a forte presenca dos fazendeiros da regido. Sobre esses conflitos entre 0s

fazendeiros e as quebradeiras de coco nos babacuais, Brito (2019, p. 37) relata que:

[...] as quebradeiras para exercerem sua atividade agroextrativa encontram
dificuldades, pois as é&reas de babaguais foram limitadas pelos fazendeiros, que se
consideram donos de terras, causando prejuizo a elas na coleta do coco (BRITO,
2019, p. 37).

No estado do Maranhdo e na regido do Bico do Papagaio no Tocantins ainda
percebemos grande dificuldade encontrada para ter acesso ao coco babagu e aos babaguais.
Na baixada maranhense as mulheres ainda lutam em busca do direito de fazer coleta dentro
dos babacuais. O Movimento Interestadual das Quebradeiras de Coco (MIQCB) ganha
importancia no sentido de fortalecer lutas e na organizacédo de resisténcias das quebradeiras de
coco babagu em defesa da memoria das quebradeiras, pelo direito de seus modos de viver,
pela continuacdo das narrativas e pelo direito de viver de acordo com as suas culturas.

Cormineiro (2010) mantém que a Regido do Bico do papagaio em seu estudo sobre 0s
modos de vida dos sertanejos pobres nos vales do Araguaia e Tocantins. As vozes dos
sertanejos pobres dessa regido, segundo a autora, também evidenciam que tiveram de

construir estratégias de resisténcias para sobreviver o abandono do Estado. As mulheres e
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homens veem no babagu, no peixe e na mandioca, meios de sobrevivéncia. A autora
pesquisou a regido buscando compreender como e porgue 0s sertanejos do antigo Norte de
Goiéas, atual Tocantins, foram por décadas invisibilizados da histéria oficial da regido.
Cormineiro (2010, p. 14) destaca:

Era este meu caminho: procurar compreender e reconstruir os modos de viver dos
sertanejos pobres a partir da percepcdo de que as lutas sociais e culturas sdo
diferenciadas, mas sdo também parte de um mesmo processo de construcdo e
transformacdo da vida que faz com que entender o passado ajude a compreender o
presente e projetar o futuro (CORMINEIRO, 2010, p. 14).

De acordo com a autora, o processo de construcdo e de transformacéo da vida é o que
nos proporciona entender o passado, ajudando a entender o presente e projetar o futuro.
Percebemos aqui que compreender os modos de viver das quebradeiras de coco babacu de
Sdo Miguel do Tocantins é também uma forma de compreender o futuro e as possibilidades
que a quebracdo do coco e que esses modos de viver permitem a essas mulheres, mesmo com
as adversidades, condicGes de construir narrativas de fortalecimento de identidade, como
agricultoras, para manterem seus modos de viver como trago de suas identidades.

As sertanejas dos Vales dos rios Araguaia e Tocantins tinham na agricultura de
subsisténcia, que aqui eu destaco como meios de existéncias e nas atividades venatorias,
meios utilizados como base de sua alimentagdo, pois criaram estratégias de caca e de pesca
que garantiam a carne em suas refeicfes. Assim, cotejaremos em pesquisas que
buscaram/buscam compreender os modos de vida de mulheres que existem e resistem na
regido Norte do Tocantins, bebendo em fontes de obras que nos ajudardo a compreendé-las
através de suas narrativas e memorias.

Caminharemos entéo, pelos modos de vida das mulheres quebradeiras de coco babagu,
em que a maioria Sd0 negras e que até hoje constroem estratégias de resisténcia aos
fazendeiros da regido de Sdo Miguel do Tocantins. Essas mulheres continuam a luta para
manter seus modos de vida.

O texto em epigrafe retirado do xote das quebradeiras de coco® é uma sintese dos
modos de viver e das narrativas interligados a palmeira do babagu e com tudo que é feito a

partir dessa planta, pois é visivel a presenca dessa arvore no dia a dia dessas mulheres, desde a

6 CD As Encantadeiras: quebradeiras de coco babacu que cantam e encantam (Autor da letra da musica: Jodo
Filho). As encantadeiras: Francisca Rodrigues dos Santos; Francisca Silene Moraes; Iracema V. Félix; Maria das
Dores V. Lima; Maria de Jesus F. Bringelo; Maria Nice Machado Aires; Raimunda Nonata Rodrigues;
Sebastiana F. Costa e Silva. Violdo: Chico N6. Percussao: Whashington Totd. Sanfona: Pedrinho Vila Nova.
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construcdo de moradias, transitando pela culinéria e objetos utilizados em seus afazeres
diarios.

O babacu é o elemento central do enredo chamado vida. As quebradeiras de coco
desafiam a dureza da vida e os latifundiarios, pois seus modos de vida sdo pautados no coco
babagu. A cultura material que envolve as mulheres e o coco babagu na regido do Bico do

Papagaio produz territorialidades.
2.1 A cultura material do coco babacu

Na Regido Norte do estado do Tocantins, conhecida como Bico do Papagaio’, é a
regido que concentra a maioria das palmeiras de babacu (Figuras 8 e 9), babacuais em Sao

Miguel do Tocantins e Assentamento Sete Barracas) e onde estdo localizadas a maioria das
quebradeiras de coco babagu do estado do Tocantins.

Figura 8: Babacuais na Comunidade Sete Barracas Figura 9: Cacho de coco babacu na palmeira

> e e
Fonte Juscelino L. Santos, setembro, 2020. Fonte: Juscelino L. dos Santos, setembro,
2020.

Conhecer as memorias dessas mulheres e seu lugar de fala (RIBEIRO, 2017) é de
certo modo proporcionar o direito de ter seus modos de vida e narrativas registradas. As

mulheres quebradeiras de coco babagu enfrentam até os dias atuais, conflitos com o0s

" A regido do Bico do Papagaio esta localizada entre os rios Araguaia, a Oeste, e Tocantins, a Leste; fazendo
fronteira entre o Estado do Pard, a Oeste, e Maranhdo, a Leste. Seu territorio € composto por 25 municipios:
Aguiarndpolis, Anands, Angico, Araguatins, Augustindpolis, Axix4 do Tocantins, Buriti do Tocantins,
Cachoeirinha, Carrasco Bonito, Darcindpolis, Esperantina, Itaguatins, Luzindpolis, Maurilandia do Tocantins,
Nazaré, Palmeiras do Tocantins, Praia Norte, Riachinho, Sampaio, Santa Terezinha do Tocantins, Sdo Bento do
Tocantins, S30 Miguel do Tocantins, S8o Sebastido do Tocantins, Sitio Novo do Tocantins e
Tocantindpolis. (Fonte: https://turismo.to.gov.br/regioes-turisticas/bico-do-papagaio/).



https://turismo.to.gov.br/regioes-turisticas/bico-do-papagaio/
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“proprietarios de terras” para permanecerem no trabalho de quebrar coco babagu, seu meio de
sobrevivéncia e possibilidade de gerar renda para as familias.

Do coco babacgu se aproveita tudo: as palhas das palmeiras sdo usadas para cobrir
casas (Figura 10), fazer cofos (Figura 11); as cascas do coco babagu séo usadas para fazer
carvédo (Figura 12), elemento utilizado no preparo da alimentacdo das familias, as améndoas,
o0 “bago® do coco” (Figura 13), utilizado para fazer azeite (Figura 14), no preparo da comida,
para fazer sabdo (Figura 15) de uso geral nos afazeres domésticos; o leite do coco babacu
pisado no “pildo®” (Figura 16), ingrediente principal no preparo da galinha caipira, comida
tradicional das quebradeiras de coco.

O azeite do coco babacu é feito das améndoas torradas, de onde se extrai 0 6leo. As
améndoas sdo colocadas em uma panela grande com o fogo aceso, onde se mexe com um
pedaco de pau até que vdo ficando pretas e torradas. Em seguida, essas améndoas sdo
quebradas em pedagos pequenos e pisadas no pildo ou moidas em um moinho pequeno, de
onde se tira uma pasta que é colocada novamente em uma panela no fogo até ferver e o azeite
subir (flutuar). Apds esse processo a panela é retirada do fogo com o azeite ainda fervendo,
deixando-o esfriar para, com um copo, ir retirando o azeite da panela e ir armazenando em
garrafas.

O sabdo de 6leo do coco babagu é feito com a mistura do azeite com soda caustica em
uma vasilha de plastico em que se mexe com um pedaco de pau até ficar pastoso. Conforme a
cultura das quebradeiras de coco babacu de Sdo Miguel do Tocantins, conversar com outras
pessoas durante o ritual de fazer o sab&o, faz com que o produto néo preste ou ndo sirva para
uso depois de pronto. Segundo dizeres na regido, se trata de um momento solitario, pois, se no
ato da producdo do sabéo as pessoas falarem com tom de voz alto, o sabdo pode ferver e ndo
ficar pronto. Tanto o sabdo, quanto o azeite, alem de utilizados em casa no dia a dia é vendido
na feira da cidade de Sdo Miguel aos domingos.

Abaixo as figuras que representam simbolicamente a cultura das Quebradeiras de coco
babacu e seus artefatos. Como artefatos, Almeida (2017, p. 67) considera “portadores de

conhecimentos sobre 0s proprios povos e comunidades tradicionais em exibigao”.

8 Améndoa do coco babagu.

® Um pildo é um utensilio culinario essencial na cozinha africana, com as mesmas fungdes de um almofariz, ou
seja, para moer alimentos, mas de tamanho muito maior. N&o deve ser confundida com a peca de ponta
arredondada de almofarizes mais pequenos. E normalmente feito de um tronco escavado, geralmente de
uma madeira macia, com dimensdes que variam entre 30 a 70 cm de altura. Dentro da cavidade, coloca-se 0
material a moer, que é entdo batido com um bast&o liso de 60 cm a 1,2 m (de acordo com o tamanho do pildo), o
qual pode ser de uma madeira mais rija e que tem uma das extremidades arredondada - a m&o do pildo. (Fonte:
https://pt.wikipedia.org/wiki/Pil%C3%A30)



https://pt.wikipedia.org/w/index.php?title=Lista_de_utens%C3%ADlios_culin%C3%A1rios&action=edit&redlink=1
https://pt.wikipedia.org/wiki/Culin%C3%A1ria
https://pt.wikipedia.org/wiki/Cozinha
https://pt.wikipedia.org/wiki/%C3%81frica
https://pt.wikipedia.org/wiki/Almofariz
https://pt.wikipedia.org/wiki/Alimento
https://pt.wikipedia.org/wiki/Tronco_(%C3%B3rg%C3%A3o_vegetal)
https://pt.wikipedia.org/wiki/Madeira_(material)
https://pt.wikipedia.org/wiki/Pil%C3%A3o
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Figura 10: Tradicional casa das quebradeiras de coco Figura 11: Cofo de palha de coco
babacu coberta de palha babacu

Fonte: Juscelino L. dos Santos, Setembro, 2020. Fonte: Juscelino L. dos Santos,
Setembro, 2020.

Muitas casas na cidade de S&o Miguel do Tocantins e Comunidade Sete Barracas
ainda séo feitas com cobertura de palha da palmeira de coco babacu (figura 10). O talo
(madeira que segura as folhas da palmeira) serve de alicerce na construcdo das paredes
tampadas de barro. O cofo (figura 11) é um acessorio muito utilizado em casa para juntar os

cocos babagus e os materiais de que precisam para ir a coleta nos babacuais.

Figura 12: Carvo de coco babagu Figura 13: Améndoas de coco babagu,

Fonte: Juscelino L. dos Santos, Setembro, Fonte: Juscelino L. dos Santos, Setembro,
2020. 2020.

Das cascas de coco babacgu é feito o carvao (Figura 12). As cascas do coco babagu sdo
acumuladas e guardadas na medida que as mulheres vdo quebrando o coco para juntar 0s
bagos (Figura 13). O carvdo é feito em caeiras, que sdo buracos redondos de
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aproximadamente 70 centimetros de profundidade cavados no chdo onde o fogo é aceso
dentro do buraco e todas as cascas colocadas dentro. Depois de queimadas as cascas, a agua €
jogada por cima para apagar as labaredas do fogo e em seguida € o0 momento de colocar as
palhas de bananeiras cortadas e cobrir com a terra que foi tirada de dentro do buraco.

No dia seguinte, a quebradeira retira a terra, as palhas de bananeiras e o carvdo com a
méo, de dentro do buraco, colocando-o em um saco grande. Esse é carvéo utilizado todos os

dias e também é vendido na feira local como uma maneira de gerar renda para elas.

Figura 14: Azeite da Figura 15: Sabdo de azeite Figura 16: Pildo de pisar
améndoa do coco babagu de coco babacu améndoa de coco babacu

Fonte: Juscelino L. dos Santos, Fonte: Juscelino L. dos Fonte: Juscelino L. dos Santos,
Setembro, 2020. Santos, Setembro, 2020. Setembro, 2020.

Coletar coco babagu nos babaguais tem ocasionado conflitos entre as mulheres
quebradeiras de coco babagu e os donos das terras onde se encontram as palmeiras, pois para
sustentar a casa e os filhos necessitam desse trabalho e, consequentemente permanecem na
luta por seus territorios. Nesses territorios vai se formando culturas, identidades véo surgindo
e modos de viver das mulheres que foram e sdo parte daquele lugar. As quebradeiras de coco
babacu tém a partir de sua a¢do de quebrar coco, uma maneira de afirmar sua condicéo de Ser
em seu territorio com seus instrumentos de trabalho, o0 “cofo, 0 machado e o0 macete” (Figuras
17 e 18).
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Figura 17: Machado, macete e cofo Figura 18: Mulher quebradeira de
coco babagu

Fonte: Juscelino L. dos Santos, Fonte: Juscelino L. dos Santos,
Setembro, 2020. Setembro, 2020.

Além desses elementos que podem ser aproveitados da palmeira do babacu e do fruto

que € gerado, o gongo*® (Figura 19) é também é uma iguaria.

Figura 19: Gongo
SeEl
-

Fonte: Juscelino L. dos Santos,
Setembro, 2020.

Assim, cada vez que a quebradeira de coco levanta seu brago, ndo é s6 um braco que
se levanta, mas é a sua historia sendo escrita a cada coco que se parte, € uma maneira da
quebradeira dizer sem ser dito, que estar ali, esse é seu territorio, pedaco de sua histdria.
Existe nesse momento a representacdo de uma cultura que surgiu através de uma forma de

resistir das mulheres da regido de Sd0 Miguel do Tocantins. A “labuta” diaria das

10 E yma larva que se desenvolve dentro da améndoa do coco babagu e é comestivel frito no azeite como farofa
ou natural.
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quebradeiras de coco, em certa medida, ao sairem de suas casas para 0 mato e encherem seus
cofos de améndoas de coco, inundam sua alma de esperanca e constroem suas proprias
narrativas. As identidades vao se construindo pelo lugar, pelo espaco, no qual estdo inseridas,
por suas culturas e, ainda, pelas manifestacGes de suas lutas, alimentadas pelas memorias
daquelas que as antecederam.

As identidades e culturas de mulheres negras e quebradeiras de coco resistem a
dominacdo do heteropatriarcado (especificamente os fazendeiros da regido que muitas vezes
as impedem de entrar nas fazendas para coletar o coco babacu) na cidade de S&o Miguel do
Tocantins. Esses atores, em uma posicdo de hierarquia distanciam-se de situagdes e lugares
socialmente definidos. A identidade de quebradeira de coco muitas vezes é percebida como
um sujeito desviante, pertencente a uma subcultural?,

Por pertencerem a uma classe de trabalhadoras rurais, as quebradeiras de coco sdo
vistas como trabalhadoras com poucas habilidades e/ou competéncias para dinamizar a
economia do lugar onde estdo inseridas, € um trabalho que precisa de mais visibilidade,
porém ainda vivem reprimidas e impedidas de colher o coco nas fazendas.

Para as comunidades tradicionais o territério é algo que transcende o fisico
(HAESBAERT, 2006a). O territério de Sdo Miguel do Tocantins e a comunidade Sete
Barracas ja sdo percebidos como um espaco de lagos de identidade social, dominado por
grupos que fortalecem as desigualdades sociais. 1sso pode ser percebido nas lutas das
mulheres quebradeiras de coco babacu em razdo de sua atividade de quebrar coco em espagos
de conflitos com fazendeiros. Em relacdo a esse espaco de dominacdo fisica e identidade
social, Haesberth (2006a, p. 121) afirma que:

Assim, associar ao controle fisico ou & dominagdo “objetiva” do espago uma
apropriacdo simbdlica, mais subjetiva, implica discutir o territério enquanto espaco
simultaneamente dominado e apropriado, ou seja, sobre o qual se constréi ndo
apenas um controle fisico, mas também lagos de identidade social.
Simplificadamente podemos dizer que, enquanto a dominagdo do espaco por um
grupo ou classe traz como consequéncia um fortalecimento das desigualdades
sociais, a apropriacdo e construcdo de identidades territoriais resulta num
fortalecimento das diferencas entre 0s grupos, o que, por sua vez, pode desencadear
tanto uma segregagdo maior quanto um dialogo mais fecundo e enriquecedor.
(HAESBAERT, 20064, p. 121).

11 As subculturas correspondem a subdivisdes da cultura dominante que a ela se opdem. Coexistem na mesma
sociedade ainda que em oposi¢do. Na sociedade moderna existem diversas subculturas. [...] Daqui deriva
que seja por vezes complicado distinguir uma subcultura de uma manifestacdo que se afaste dos parametros da
classe dominante. Ou seja, ao falar em subcultura corre-se o risco de se estar a adotar um ponto de vista minado
por preconceitos de classe. Por outro lado, o conceito de subcultura supde que seja possivel identificar com
clareza a cultura dominante. Ora, a fragmentacdo das sociedades atuais torna dificil essa identificagdo.
(https://www.infopedia.pt/$subcultura)
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Para Haesbaert (2006a, p.121), o fortalecimento das desigualdades pode ser visto
como uma consequéncia da dominacdo de fazendeiros nos lugares em que ha atividades de
quebrar coco em Sdo Miguel do Tocantins. O acesso as memorias e narrativas das
quebradeiras de coco babagu nos permite a compreensdo desses modos de viver, da
construcdo de identidades através da quebra do coco babacu, as culturas que surgem a partir
dos modos de vida das mulheres.

Assim, “A memoria, nesse sentido particular, é caracterizada inicialmente como
afeccdo (pathos), o que a distingue precisamente da recordagdo” (RICOEUR, 2007, p. 35),
pois no caso das quebradeiras de coco ndo se trata de uma recordacdao, mas de uma memoria
herdada por aquelas que as antecederam, que € alimentada pelo grupo em que se sentem
pertencer.

Compreendemos a memdria das quebradeiras de coco babagu de Sdo Miguel do
Tocantins como fonte ou vestigio das muitas lutas dessas mulheres pelo direito de existir e
manter suas tradicdes e modos de viver de acordo com suas dindmicas. A memdria é fonte
importante na manutencao dos modos coletivos dessas mulheres.

Bosi (1983, p. 330) argumenta que a memdaria permite acessar imagens remotas: “Mas,
daria a memoria coletiva conta da explicacdo de todos os fatos de memoria, [...] que
chamamos a lembranga individual? E o caso das imagens remotas, talvez da mais antiga que
consigamos evocar” (BOSI, 1983, p. 330).

A memodria coletiva € a afirmacdo desse grupo de mulheres, nossas interlocutoras da
cidade de Sdo Miguel do Tocantins, € uma forma de resisténcia e de manifestacdo de seus
modos de viver, pois através das memorias sao repassadas as futuras geracdes, os modos de
viver do grupo. A memoria é guardida das narrativas das interlocutoras, pois nesse grupo
especifico das quebradeiras de coco, a oralidade € uma das maneiras de registrar as lutas a
partir do territério ocupado, assim como, na producdo de territorialidades. Ou seja, as
narrativas sao um dos caminhos possiveis para conhecer e reconhecer as historias, como
afirma Ricouer (1994, p. 85) “que o tempo torna-se tempo humano na medida em que €
articulada de um modo narrativo, que a narrativa atinge seu pleno significado quando se torna
uma condicédo da existéncia temporal.”

As narrativas das mulheres foram a principal fonte desta pesquisa, pois
compreendermos que as narrativas e as memdrias sdo a Unica fonte confiavel para se conhecer
tais modos de viver. Na construcdo da tessitura do texto, a metodologia de histéria oral tem a
capacidade de resgate dessas historias na historiografia oficial da regido, pois da conta de

fazer releituras e acessar memorias das quebradeiras de coco babagu que precisam ser
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registradas. Esses discursos nos direcionam ao conhecimento sobre os modos de viver das

quebradeiras de coco. Ricoeur (1994) ressalta a forca das narrativas:

Qual é entéo a relagdo da compreensdo narrativa com a compreensdo préatica tal
como acabamos de organizar? A resposta a essa questdo comanda a relagdo que
pode ser estabelecida entre teoria narrativa e teoria da acdo, no sentido dado a esse
termo na filosofia analitica [...]. Essa relacdo, a meu ver, é dupla. E a0 mesmo tempo
uma relagdo de pressuposicdo e uma relagdo de transformacgéo (RICOEUR, 1994, p.
90).

Em relagdo a questdo da sua reproducéo social por meio do trabalho, as interlocutoras,
para manterem sua existéncia se dedicaram a transformar o babacu em artefatos utilizados no
dia a dia em diversas utilidades, por exemplo, bijuteirias, caneteiros, chaveiros, aléem dos usos
ja mencionados neste texto. As quebradeiras de coco babagu de S&o Miguel do Tocantins
usam/usaram a criatividade para inovar nos usos do babacu e a partir dessa necessidade,

agregar valor. Vejamos a seguir:

Figura 20: Colar de sementes silvestres Figura 21: Colar de sementes silvestres e

com detalhe de coco _babagu em corte sementes de buriti.
contrario.

Fonte: Juscelino L. dos Santos, Outubro, 2020. Fonte: Juscelino L. dos Santos, Outubro, 2020.
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Figura 22: Cesta decorativa de cip6 Figura 23: Porta-canetas feito de coco
encontrado na mata e coco babacu babacu

Fonte: Juscelino L. dos Santos, Outubro, Fonte: Juscelino L. dos Santos, Outubro,
2020. 2020.

O pingente do colar (figura 20) e o caneteiro (figura 23) séo produtos criados a partir
do corte do coco babacu no sentido contrario. A valorizacdo dos produtos, além de aumentar a
renda, a confianca e a autoestima das mulheres, cresce permitindo-as serem protagonistas de
suas proprias historias de vida.

A quebradeira de coco babagu Raimunda Nonata (2020), uma de nossas interlocutoras,
nos disse com orgulho ter sido ela a primeira pessoa que cortou um babacu no sentido
contréario para fazer um colar, e um brinco em Sdo Miguel do Tocantins. Sua iniciativa de
pensar outros modos de uso para 0 babacu potencializou ainda mais a valorizagéo do babagu,
ajudando a manter, a consolidacdo de suas identidades de quebradeiras de coco e,
principalmente buscar caminhos para continuar vivendo do babacu.

Essas mulheres estdo sempre em movimento, criando e recriando possibilidades de
ressignificar suas proprias vidas. O corte contrario do babacu daria inicio a uma nova fase da
diasporal? das quebradeiras de coco dentro dos babaguais, uma nova possibilidade, a

producédo de pecas unicas.

12 A diaspora é um fendmeno/acontecimento histérico que transportou forgosamente individuos africanos para
outros paises para trabalharem (Diéspora Africana). Nesse caso, queremos dizer que as quebradeiras de coco
babacu, tiveram em seu caminho, muitas vezes forcado pela necessidade, um novo momento dentro de suas
resisténcias, isto €, a utilizacdo de mdaltiplas maneiras de uso do babagu, permitindo as quebradeiras
possibilidade de geracéo de renda e agregar valor ao babacu.
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2.2 Trabalho e geracdo de renda

As quebradeiras de coco babacu de Sdo Miguel do Tocantins sempre tiveram que
buscar suas proprias estratégias para manterem suas tradi¢des, suas memorias, suas
identidades e histdrias vivas. A memoria “gira em torno da relacdo passado-presente e
envolve um processo continuo de reconstrucdo e transformagdo das experiéncias
relembradas” (THOMPSON, 1997, p.57).

As narrativas das mulheres trazem suas visdes sobre o proprio trabalho. Como as
quebradeiras de coco veem a importancia do coco babagu na construcdo de suas historias, a
contribuicdo do seu oficio para o sustento de suas familias. Analisamos entdo o que dizem a

partir do lugar onde vivem. Vejamos o que diz Dona Maria Laurindo:

A Quebra de coco representou tudo na minha vida, que eu criei todos os meus filhos
quebrando coco. Comprava arroz, carne, café, aglcar, tudo que uma casa precisa. Eu
fazia tudo com a quebra do coco, quebrando coco. Nessa data eu quebrava dez
quilos, doze quilos. Botava adjunto de vinte muié, quebrava dois, trés sacos de coco,
quem comprava, nessa data, nosso coco era um homem chamado Santana. Adjunto
era assim: a gente juntava aqueles coco um més, juntano, s6 juntano né? Ai, quando
ele tava j& largando [a améndoa soltando da casca do coco], a gente juntava dez,
quinze muié e botava pra quebrar aquele coco de adjunto da gente. A gente trocava
dia, eu quebrava pras outras, pras pessoas. Assim, uma comparagao: eu quebrava um
dia pra ela, se eu quebrasse dez quilos, ela tinha de quebrar dez quilos pra mim.
Sobre isso é que a gente botava esse adjuntdo, dava pra quebrar esse coco tudo de
uma vez, dois sacos, trés sacos. Ai, o comprador ia buscar la no mato o coco. (Dona
Maria Laurindo dos Santos, 19/07/2019).

A narrativa de Maria Laurindo dos Santos (2019) manifesta a importancia do coco
babacu na sua histéria, na criacdo dos filhos, da importancia da contribuicdo da mulher para o
sustento da casa, nos revela também que ha uma organizacdo de mulheres para ajudar umas as
outras, significando que o trabalho da quebradeira acontece em conjunto e no ato da quebra de
coco existe uma troca de informacdo.

O “adjunto™®, por exemplo, é uma troca, uma organizacdo que demonstra a
necessidade de realizar o trabalho de forma dindmica. Brito (2019, p. 32) comenta sobre a
importancia do babagu para as mulheres quando diz: “as mulheres, cabe o trabalho de coletar
0S cocos aos pés do babagu, ou mesmo retird-los das palmeiras”, isto é, ha uma cultura
marcadamente feminina, transmitida por muitas gerag0es de mulheres.

A fala de Dona Maria Laurindo dos Santos mostra a gratidao ao coco babacu, fruto da
palmeira dos babacuais de Sdo Miguel do Tocantins, por ter sido esse, apesar das dificuldades

13 Um mutirdo de mulheres que quebram o coco umas para as outras.
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e escassez de recursos, um produto que ajudou na criacdo de seus filhos. Dizer que o babagu é
tudo é uma fala comum entre as quebradeiras de coco. Dona Maria Laurindo € uma entre
muitas que utilizava o coco babacu como gerador de renda para si e para os seus filhos. Ao
dizer sobre o coco “foi tudo pra mim”, percebemos que essa era a Unica possibilidade de gerar
renda, de se auto afirmar como mulher capaz de prover recursos minimos para arcar com as
despesas da familia.

As dificuldades econémicas a remete a precariedade de condigdes financeiras. O
siléncio imposto pelos fazendeiros da regido as mulheres vai sendo quebrado porque elas
redescobrem todos os dias a forca do seu oficio como elemento de geracdo de renda e de
prestigio dentro do seu proprio territorio. Ou seja, sendo parte do sustento para as mulheres de
Sdo Miguel do Tocantins, nossas interlocutoras conseguiam alimentos para seus filhos.

Muitas das vezes as améndoas eram trocadas no comércio por um quilo de aglcar, um
pacote de café, um pacote de arroz. Assim, como todos os outros produtos ofertados pela
palmeira do babacu utilizados pelas quebradeiras para produzir algum tipo de
comercializacdo, ou troca por objetos para que pudesse gerar 0 sustento necessario para as
suas familias.

O trabalho de quebrar coco babacu em S&o Miguel e Sete Barracas, nas palavras de
dona Maria Laurindo, mostra uma identidade em construcdo e intimamente ligada a classe
social que pertencem essas mulheres - a classe de trabalhadora rural, de quebradeira de coco,
de mulher que passou por dificuldades na vida, que muitas vezes ndo conseguiu fazer
mudancas em relacdo a vida dos filhos.

Os modos de viver das quebradeiras de coco esta ligado ao proprio territorio e as
estratégias de trabalho utilizadas pelas quebradeiras de coco naquele lugar. O “adjunto”, por
exemplo, € um dos meios criados por elas para tornar mais rapida a quebra do coco,
aproveitando o maximo possivel do coco babagu.

Compreendemos por meio das memarias de dona Maria Laurindo que para esse grupo
de mulheres, a maioria negras e nao alfabetizadas, o coco babacu foi e € um dos poucos
caminhos possiveis de geragdo de renda de um grupo que também enfrenta o preconceito
racial. A cor da pele diz muito sobre as possibilidades de um sujeito, pois como diz Angela
Davis em seu livro Mulheres, raca e classe, “a classe informa a raca e raga informa a classe”
(DAVIS, 2016, p.12).

Dona Maria José, uma de nossas entrevistadas, € a narradora que nos reafirma a vida
de mulheres quebradeiras de coco babagu no territorio de Sdo Miguel do Tocantins, mulher
trabalhadora rural aguerrida do Norte do Tocantins, carregada de desafios vividos em relagdo
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ao extrativismo da colheita e da quebra do coco babagu. Esse imaginario é construido
historica e geograficamente sobre a microrregido do Bico do Papagaio. Essas representacfes
sobre o espaco sdo parte integrantes das relacdes sociais, diz Haesbert (2006a, p. 42):
Somos levados, mais uma vez, a buscar superar a dicotomia material/ideal, o
territério envolvendo, ao mesmo tempo, a dimenséao espacial, material das relagdes
sociais e 0 conjunto de representacdes sobre 0 espago ou o “imaginario geografico”

que nao apenas move como integra ou € parte indissociavel destas relagdes.
(HAESBERT, 20064, p. 42).

Para este autor, as relagdes sociais e 0 conjunto de representacdes sobre 0 espago
surgem quando os sujeitos constroem sobre esse espaco seu lugar e d&o a esses territorios uma
carga de significados. Dona Maria José (2019), em sua narrativa, nos diz que “vivia na roga”,
observamos que ha uma ligacdo ao territério ocupado por ela e ao lugar que proporciona o
sustento da familia.

Portanto, para as quebradeiras de coco babacu de Sdo Miguel do Tocantins, 0s modos
de viver estdo ligados a maneira como vivem e experienciam suas praticas sociais, as culturas,
como a quebragdo do coco babagu que ganha importancia no sustento das familias. As
mulheres quebradeiras de coco babagu tém, de certo modo, a vida marcada por sua construcao
social, por lutas para se manterem no lugar ou territério em que estdo, nos quais uma das
formas é gerar renda para sustentar a casa e a familia. Haesbert (2006b, p.133) destaca os

tipos de desterritorializagéo:

Deleuze e Guatttari mostram a intrincada inter-relacdo entre todos estes tipos de
desterritorializacdo, cada um podendo desembocar no outro, na forma ou de simples
conjugacles, ou, mas enfaticamente, de conexdes. Criacdo e destruicdo, contudo,
sdo fundamentais para entender os sentidos positivos e negativos que podem
decorrer da desterritorializacdo absoluta (HAESBERT, 2006b, p. 133).

Assim, compreendermos que as quebradeiras de coco, em certa medida, estdo cada vez
mais se desterritorializando e se reterritorializando dentro do territrio onde vivem numa
tentativa de manterem seus trabalhos e continuarem suas vidas no oficio de quebrar coco,
reafirmando a todo tempo suas identidades construidas através das praticas culturais
desenvolvidas por elas em muitos anos. Estes sdo de alguma maneira, os modos de viver, que
em Sao Miguel do Tocantins, por muitas decadas e até hoje, conduzem a forca das mulheres
que lutam para resistir a dureza da vida com 0s usos dos seus instrumentos de trabalhos, o
machado, macete (Figura 10) e da for¢a de seus bragos no dia a dia na quebra do coco babagu.

A forma de trabalhar afirma as culturas que vém sendo conservadas por elas, pelos

povos tradicionais. O coco babacu teve e ainda hoje tem papel principal na vida de muitas
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familias que ainda vé na palmeira do babacu oportunidade de se alimentar, vestir e calgar, ja
que as desigualdades sempre acompanharam essas comunidades.

Outra maneira de afirmacéo de suas culturas é cantar no dia a dia no trabalho. As lutas
e resisténcias das quebradeiras de coco babagu tém a ver com a coragem, com a luta diaria
para continuar o trabalho e ter renda que ajude no sustento da casa. A musica € uma maneira
de mostrar as utilidades das palmeiras de babacu para as pessoas, além de serem cantos de
trabalho, é um grito de resisténcia para que as palmeiras sejam preservadas na comunidade,
porque disso depende a vida de muitas familias em Sdo Miguel do Tocantins e Sete Barracas.

Cantam representando a realidade local das mulheres que quebram coco babacgu de
modo a motivar a esperanca das mulheres que vivem da palmeira do babacu. A dureza da
vida, as lutas, a coragem, o medo, a resisténcia no momento de trabalho tematizam as letras
das musicas do CD “As encantadeiras”** e figuras como: coco; palmeira; casa; 6leo; comida;
leite de coco; mulheres; casca; quibane; palha; cercado; feijdo; capdo; massa; povo; chapéu;
Santa Maria; concretizam esses temas vividos por elas em suas vidas e onde moram. Vejamos

a letra da cancao Xote das quebradeiras de coco:

XOTE DAS QUEBRADEIRAS DE COCO

Ei! Ndo derruba esta palmeira

Ei! N&o devora os palmerais.

Tu ja sabes que nao pode derrubar,

precisamos preservar as riquezas naturais.

O coco é para nos grande riqueza,

é obra da natureza, ninguém vai dizer que nao.
Por que da palha so se faz casa pra morar

J& é meio de ajudar a maior populacéo.

Se faz Gleo pra temperar a comida,

é um dos meios de vida pros fracos de condicao
Reconhecemos o valor que o coco tem,

a casca serve também pra fazer o carvéo.

Com 6leo de coco, as mulheres caprichosas
fazem comidas gostosas de uma boa estimagéo
Merece tanto seu valor classificado que,

com o6leo apurado, se faz o melhor sabéo.
Palha de coco serve pra fazer chapéu,

da madeira faz papel ainda aduba o nosso chéo
Talo de coco também é aproveitado,

faz quibane, faz cercado pra poder plantar feijao
A massa serve pra alimentar o povo.

14 £ 0 nome do CD gravado pelas Quebradeiras de coco babagu com a participacdo de mulheres quebradeiras de
coco do Tocantins, Maranhdo e Piaui.
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Ta pouco o valor do coco, precisa dar atencao
Para os pobres, este coco é meio da vida

Pisa no coco, Margarida! E bota leite no capéo
Mulher parada, deixa de ser tdo medrosa!

Seja um pouco mais corajosa, segura na minha méo
Lutemos juntas com coragem e com amor

Pra o governo dar valor a esta nossa profisséo
Santa Maria é a nossa companheira

Grande forca verdadeira que protege esta nagdo
Que fortalece a nossa luta pouco a pouco

E a mulher que quebra o coco pede a sua protecao

As diversas utilidades da palmeira e do coco babacu determinam os modos de viver
dessas mulheres. A musica retrata o dia a dia das quebradeiras que precisam do coco babagu
para trabalhar e ter renda. “Para 0s pobres, este coco é meio de vida” € um verso que traduz a
importancia dada ao babacu para as mulheres que vivem dele (coco babagu). E uma
reivindicacdo, uma denuncia aos Orgaos competentes da necessidade e da urgéncia da
preservacdo das palmeiras de babacu, pois 0s babacuais estdo cada dia mais distantes das

comunidades (Figuras 24 e 25).

Figura 24: Floresta de babagu preservada Figura 25: Floresta de babacu devastada

Fonte: Juscelino L. dos Santos, Setembro de 2020. Fonte: Juscelino L. dos Santos, Setembro, 2020.

Nisso podemos perceber a marcagao de territorio, o fortalecimento das identidades das
quebradeiras de coco e, acima de tudo, além de uma situagdo relacionada aos empresarios do
agronegocio, os fazendeiros que sdo os principais responsaveis pela devastagdo e derrubada
das palmeiras para plantacdo de pastos e criacdo de gado, fato posteriormente compreendido
por uma das protagonistas do Movimento pelo direito das quebradeiras de coco babacu, dona
Raimunda Gomes da Silva, conhecida como Raimunda a Quebradeira de Coco que diz: “de
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certo tempo pra ca é que eu vim entender o que é que as masicas falam e de quem é que elas
estdo falando™*®.

A fala de dona Raimunda representa exatamente o reconhecimento de algo até entdo
ndo percebido por ela (Raimunda Quebradeira de coco) nas masicas cd “As encantadeiras”.
Isto é, cantar a realidade das quebradeiras de coco de S8 Miguel do Tocantins € de certo
modo denunciar as destruicfes das palmeiras e a devastacao dos territorios pelos fazendeiros e
empresarios do agronegdcio que provoca destruicGes a fim de criar pastagens para o gado e,
plantacGes de eucalipto e soja. E uma atividade exercida principalmente por mulheres, como
reforga a Revista O Chamado do Babagu (2003, p. 6):

A quebra do coco babagu é uma atividade tradicionalmente destinada as mulheres.
Desde meninas, elas acompanham suas médes e avds aos babacguais. Coletam o0s
frutos desprendidos das palmeiras, enchem o0s cestos e 0s levam aos pontos de
quebra do coco. Em grupos, sentam-se no chdo para e, com o fio do machado
voltado para cima, batem o macete no coco até soltar as améndoas. (REVISTA O
CHAMADO DO BABACU, 2003, p. 6).

Observando o que diz a Revista O chamado do babagu, nesse caso, desde meninas, ao
acompanharem as maes e avés aos babacguais, a quebra do coco babagu para esse grupo
especifico de mulheres é uma prética cultural, um oficio, um trabalho, uma experiéncia que
vao aprendendo desde cedo, pois a quebra do coco babacu é uma possibilidade de sobreviver,
um trabalho de onde poderdo gerar renda. Assimilam as praticas culturais das matriarcas da
familia e do grupo familiar. Isso se confirma nos estudos de Silva (2017, p. 57):

As memorias do tempo da infancia nos mostram como séo construidas as relagbes
dos homens com o espaco e 0 modo como esse € transformado em territério a partir
das experiéncias que tiveram sobre ele. Na vivéncia com os adultos, meninos e
meninas, aprendem a realidade da vida e constrdi a partir de si e dessa interagdo com
0 mundo adulto moldando a partir dai a maneira que vdo perceber a realidade
(SILVA, 2017, p. 57).

Compreendemos, desse modo, que a infancia, atraves das relagdes construidas com os
adultos em seu espaco de convivéncia, é capaz de desenvolver aprendizados nos meninos e
meninas na lida diaria com a quebra do coco babagu, como uma heranca cultural. Aprendem a
trabalhar com tudo que as palmeiras sdo capazes de ofertar, como ressalta a revista O

chamado do babagu (2003, p. 6), “Em suas maos, as améndoas se transformam em dleo, leite

15 DOCUMENTARIO: RAIMUNDA, A QUEBRADEIRA. Produgdo de Public propaganda e Marketing.
Coproducdo da Fundagdo Padre Anchieta TV Cultura, Rede Sat/TV Palmas-TO. Edicdo Il DOC TV. Cineasta:
Marcelo Silva. Coordenagéo Louislene de Jesus P. Souza. Palmas: Public Propaganda e Marketing, 2007. DVD
(51 min. e 55 seg.), son., color.
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e sabdo. A casca vira carvdo e é usada nos fogareiros”®. Desde cedo, o babacu faz parte da
vida dessas mulheres. Observamos que ha& cooperacédo entre elas. 1sso se confirma em Silva
Neto (2010, p. 8443) quando diz que:

A cooperacdo entre as quebradeiras de um mesmo povoado na coleta e quebra do
babacu é frequentemente lembrada como uma das principais caracteristicas do
trabalho no coco, ainda que seja bastante comum perceber quebradeiras realizando
suas atividades isoladamente, no mato ou nos quintais de suas casas. (SILVA
NETO, 2010, p. 8443).

O autor afirma que a cooperacao entre as quebradeiras de coco babacu. S&o elos que
costuram, de certa forma, os modos de vida das quebradeiras de coco. Essas mulheres buscam
no trabalho conjunto, fortalecer suas culturas e identidades. S8o nessas formas de
organizacOes que as narrativas das quebradeiras ganham forca, pois € através da oralidade que
conseguem levar em frente as historias de luta e de resisténcia em volta dos montes de coco,
em circulo, onde rememoram historias, trazendo as vozes do passado para fortalecer lutas
atuais.

As identidades estdo interligadas ao lugar, aos modos de viver e as praticas sociais.
Estdo travestidas de narrativas que garantem através da oralidade a visibilidade no tempo e as
maultiplas territorialidades que vado construindo ao longo das suas diasporas. Sobre a dimensao
cultural, Haesbert (2006b, p. 229) sustenta que:

Discutida a relevancia de tratarmos o territorio e a desterritorializacdo a partir de
uma dimensdo cultural, entendida como cultura politica, podemos propor um
tratamento da des-territorializagdo a partir dos diferentes niveis de interacéo cultural
que ela envolve. Assim, teriamos territdrios culturalmente mais fechados-cujos
grupos poderiam ser vistos, a0 mesmo tempo, como territorializados (internamente)
e desterritorializantes (na relacdo com grupos de outros territérios, deles excluidos),
e territorios culturalmente mais hibridos, no sentido de permitirem/facilitarem o

didlogo intercultural, quem sabe até possibilitando a emergéncia de novas formas,
maltiplas, de identifica¢do cultural. (HAESBERT, 2006b, p. 229).

Nesse viés, para as quebradeiras de coco babacu de Sdo Miguel do Tocantins e Sete
Barracas, o territdrio dos babacuais sempre foi uma possibilidade de sobrevivéncias e déao
sentido e sustentacdo aos modos de vida aos quais as quebradeiras estdo inseridas. A
sobrevivéncia e as identidades estdo ligadas a cultura de seus modos de viver, evidenciados na

narrativa de Dona Maria José:

Eu era casada, vivia com meu marido trabalhando na roga, quebrando coco, fazendo
caeira, prantando roca de mi, arroz, fava, batata doce. Eu pari doze filhos, tudo de

16 Fogao feito de barro, onde as quebradeiras utilizam o carvdo feito da casca de coco babagu para cozinhar seus
alimentos que sdo consumidos pela sua familia. Haja vista que, o gas para essas quebradeiras de Coco Babagu
até nos dias atuais gas € artigo de luxo.
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parto normal e em casa mermo. Quem pegava meus meninos era uma parteira. Mas
ai um dia meu marido morreu, ele adoeceu, levei ele para o hospital de Imperatriz-
Maranhdo, mas Deus levou ele. Eu ainda fiquei prenha de sete meses, fiquei triste
desesperada: como eu, ia criar meus filhos sem a ajuda do meu marido e ainda
prenha? Pari esse Gltimo no hospital, mas a crianca nasceu morta, Deus levou, Deus
sabe o que faz, né!? Voltei pra casa e fui trabalhar. A quebra de coco babacu foi tudo
pra mim, foi meu marido, foi minha mée, foi meu pai, foi tudo, tudo, tudo mermo.
Eu passava o dia no mato com o meu monte de menino quebrando coco, quando
tava quebrando esse coco eu enchia uma cuia de gongo, levava para casa pra comer,
e fazendo caeira e 0s meninos enchia as caeiras de coco e eu quebrando coco pra
comprar arroiz, farinha e feijdo e carne pra eles. Sofri muito, muito, muito mermo
pruque demorei muito tempo pra me aposentar por vilva mais de cinco anos. Assim,
a quebra do coco pra mim foi minha valenca (Dona Maria José, 20/07/2019).

As memorias de dona Maria José (2019) nos revelam que o babacual
representou/representa a unica fonte de renda desse grupo, foi/é ainda hoje o coco babagu o
principal elemento que permitia/permite que a comida chegue/chegasse nas casas dessas
mulheres da cidade de S&o Miguel do Tocantins. Percebemos, também, o sentimento de
gratidio ao coco babagu, quando diz que a quebra do coco foi sua “valenga™’, deixando
explicito que existem muitas possibilidades em relacdo ao uso do coco babagu, tais como:
usar as cascas para fazer carvao, pois ela usava e ainda usa para cozinhar; para vender na
cidade e, com isso, conseguir algum dinheiro; fazer sabdo para lavar as roupas; 0s gongos
como alimento, para comer frito com farofa ou assado no espeto.

Nesse caso, a narrativa de dona Maria José (2019) relata varios sentimentos
reveladores. A angustia, 0 medo, a for¢a e a resiliéncia de encarar a dureza da vida com as
poucas possibilidades que tinha. A for¢a da cultura é a todo momento acionada, quando nos
revela como e qual caminho percorreu para conseguir criar seus doze filhos sem a figura
paterna.

A memoria é construida através de varias outras memdrias e identidades, a memdria
coletiva do grupo social em que se sente pertencer. Dizia ela durante a entrevista: “Vivia
trabalhando na roga com meu marido e meus doze filhos”. Ela evoca a memoria familiar do
grupo, uma memoria coletiva construida por muitas vozes. Sobre memoria, Pollak (1992, p.

2) afirma que:

Quais sdo, portanto, os elementos constitutivos da memoria, individual ou coletiva.
Em primeiro lugar, sdo os acontecimentos vividos pessoalmente. Em segundo lugar,
sd0 os acontecimentos que eu chamaria de “vividos por tabela”, ou seja,
acontecimentos vividos pelo grupo ou coletividade a qual a pessoa se sente
pertencer. (POLLAK, 1992, p. 2).

17 Assemelha-se ao significado da palavra “sorte”.
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A forma como dona Maria José (2019) relata o dia a dia mostra que vivia uma vida
dentro do padréo da coletividade dos sujeitos que habitavam/habitam o territério da cidade de
Sdo Miguel do Tocantins. Os acontecimentos pessoais como a perda do marido, demonstra a
forca da mulher que viu na quebracdo de coco babagu um meio para dar conta de criar seus
filhos.

Sua identidade é quase uma extensao do territério, uma ligacdo com a terra e com o
que a terra conseguia/consegue produzir. Hall (2006, p. 11) aponta que ““[...] a identidade ¢
formada na ‘interagdo’ entre o eu e a sociedade”. Desse modo, as identidades, culturas e
modos de viver das quebradeiras de coco babagu sdo formados a partir de suas experiéncias
sociais impostas pela dindmica da propria construcdo do territorio onde mora, das

experiéncias vividas e sentidas no decorrer da sua construcao social.

2.3 A quebra do coco babagu como heranca cultural

Percebemos na narrativa de dona Maria José (2019), que o trabalho de quebrar coco
vai sendo herdado pelas criancas desde cedo, pois as mulheres ensinam aos filhos e filhas a
importancia da palmeira do babacu e os levam para o local de trabalho. As experiéncias séo
acompanhadas pelas criancas no dia a dia, na observacdo dos trabalhos, nas conversas, nas
historias, nas musicas cantadas etc. A forca das trabalhadoras rurais que vivem da quebra do
coco babacu é acompanhada pela existéncia de um poder cultural referente as palmeiras, aos
COCoS e a terra, pois esses elementos transmitem esperanca de se manterem de pé diante dos
infortinios da vida. Os modos de viver sao moldados pelos acontecimentos inesperados,
forcando esses corpos a se adaptarem sem perder suas identidades de quebradeiras de coco
babacu.

A partir do que narra dona Maria José sobre a quebracdo do coco por varias geragoes,
compreendemos que a tradicdo de quebrar coco no territério de Sdo Miguel do Tocantins é
passada de geracdo a geragdo, pois afirma que sua mée era quebradeira de coco e que ela
comecgou a quebrar coco ainda com cinco anos de idade para ajudar no sustento da casa e
comprar as proprias roupas, mostrando, dessa forma, a existéncia de uma tradicdo, de um
modo de viver nas familias.

Hall (2003, p. 248) cita que a tradi¢do popular € constituida por um dos principais

locais de resisténcia as maneiras de “reforma” do povo:
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E por isso que a cultura popular tem sido ha tanto tempo associada as questdes da
tradigdo e das formas tradicionais de vida, e o motivo por seu “tradicionalismo” tem
sido tdo frequentemente mal interpretado como produto de um impulso meramente
conservador, retrogrado e anacrénico (HALL, 2003, p, 248).

Nesse viés, Dona Maria José (2019) é membra de uma familia de quebradeiras de
coco, reafirmando a tradicdo e os modos de vida daquelas que as antecederam. E ua
manifestacdo de praticas construidas e repassadas por muitas geraces de mulheres desse
lugar, é um trabalho repassado e apreendido desde muito cedo por quem ndo tém acesso aos
diversos letramentos e, mesmo assim, com toda a evolucdo industrial, essas trabalhadoras
continuam exercendo a heranca cultural como possibilidade de afirmacdo como mulheres
produtoras de renda, formadoras de novos modos de viver, reafirmando a todo tempo
identidades de campesinato e de culturas dos povos pretos.

Séo guardias de costumes dos povos tradicionais, afirmam humanidades e lutam pela
diversidade de modos de viver e de ser humano. A conexao de histérias com o presente e com

0 passado pode ser compreendida no que diz Hall (2006, p. 51):

As culturas nacionais, ao produzir sentidos sobre “a nac¢do”, sentidos com os quais
podemos nos identificar, constroem identidades. Esses sentidos estdo contidos nas
estdrias que sdo contadas sobre a nagdo, memdrias que conectam seu presente com
seu passado e imagem que dela sdo construidas. Como argumentou Benedict
Anderson (1983), a identidade nacional € uma “comunidade imaginada”. (HALL,
2006, p.51).

As culturas sdo elementos que definem as carateristicas de um territério, de um povo,
de um grupo social e as memoarias sdo como um corddo umbilical entre passado e presente,
construido através de varias geracdes. Yu Fu Tuan, citado por Rogério Haesbert (2006a, p.
139) aponta o carater da estabilidade relativa dos lugares:

Se pensarmos no espago como que permite movimento, entdo o lugar é pausa; cada
pausa no movimento torna possivel que a localizacdo se transforme em lugar” (1983,
p. 6). O lugar é um espago dotado de valor, “um mundo de significado organizado”
(p. 198), cujo sentido ndo seria desenvolvido se vissemos 0 mundo em constante
mutacdo. (HAESBERT, 20063, p.139).

O mundo de significado organizado (HAESBERT, 2006a, p. 138-139) € como se
fossem as identidades das quebradeiras de coco babacu, que se organizam e se constroem. Os
modos de vida partem da construcdo propria do lugar, das crengas religiosas e das culturas

gue sdo elementos da natureza e da paisagem do territério da qual elas sdo/fazem parte. As
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historias nos revelam sensacfes e revoltas nas memorias dessas mulheres nesse grupo de

trabalhadoras rurais, como podemos perceber na voz de dona Maria de Lurdes (2019):

Sou neta de uma quebradeira de coco, filha de uma quebradeira de coco, sou
quebradeira de coco, mas s6 sou quebradeira de coco porque a pobreza me obrigou,
a gente era muito pobre, pobre, pobre mermo. Na casa da gente ndo tinha nada,
comecei a quebrar coco com sete anos de idade, quase ndo aguentava levantar o
macete pra partir os cocos. Carregava s6 meio cofo de coco, pois num aguentava
encher o cofo cheio de coco, ndo. E muito triste, triste, triste mesmo fazer uma coisa
que ndo da gosto, nun sabe? Se eu tivesse tido a oportunidade, eu queria era
trabalhar em qualquer coisa, menaos quebrando coco. Mas Deus quis que fosse assim,
né!? Eu quebrando coco o dia todo e todo dia. A minha mae nédo sabe ler, assina s6
com o deddo. Mermo assim, ela ndo me colocou na escola ndo, num aprendi nada.
Pari sete filhos, mas botei todos na escola. Mermo assim, nenhum, nenhum,
nenhum, quiseram nada, s6 a Ultima que conseguiu chegar a fazer o ensino médio e
depois fez um negécio de técnico de nutricdo. Tenho sessenta anos, quebro coco,
mais num gosto ndo. (Maria de Lurdes, 20/10/2019).

As ponderag6es de dona Maria de Lurdes nos permitem compreender que a quebragéo
de coco é como uma heranca cultural nesse grupo social, um oficio de sacrificios. Narra que a
pobreza a obrigou quebrar coco por ndo haver outra oportunidade de trabalho, pela escassez
de alimento, por ser o Unico meio de sobrevivéncia. Nesse contexto, é perceptivel a exclusdo
dessas trabalhadoras dos processos de ensino formal, o que nos faz desvelar as geracGes de
defenestrados da escola que ndo tém/tiveram oportunidade de estudar, de ter acesso ao
conhecimento valorizado pela sociedade, porque o0 acesso ao conhecimento possibilita o
sujeito ao prestigio social.

Do outro modo, sua fala nos faz perceber a forca da ancestralidade quando assume ser
neta e filha de uma quebradeira de coco: “sou neta de uma quebradeira de coco, filha de uma
quebradeira de coco, sou quebradeira de coco”, reafirma 0 poder das praticas culturais e dos
modos de viver dentro do grupo familiar que, costurada no tempo, nao lhe deu a possibilidade
de se apropriar de outra profissdo. Sobre as sequéncias temporais, Hall (2006, p.70) acredita

que:

a narrativa traduz os eventos numa sequéncia temporal, comego-meio-fim: os
sistemas visuais de representacdo traduzem objetos tridimensionais em duas
dimensdes. Diferente época cultural tem duas diferentes formas de combinar essas
coordenadas espaco-tempo. (HALL, 2006, p.70)

Dona Maria de Lurdes (2019) expde uma sequéncia temporal sobre sua vida ao se
remeter a memoria para relatar que as matriarcas da familia foram todas quebradeiras de coco.
Isso nos possibilita refletir sobre o papel da representacdo dos modos de viver das

quebradeiras de coco, pois foram varias geracfes que viveram desse trabalho, tornando essa
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profissdo uma heranca cultivada pelos membros dentro do grupo, é a naturalizacdo da
quebracéo de coco babagu como um traco da cultura desse grupo familiar.

Ao narrar sobre sua historia de vida, dona Maria de Lurdes (2019), trata dos desafios e
marcas que o trabalho de quebrar coco lhe ocasionou. A oralidade que essas mulheres
conservam em suas memorias permitem as futuras geracbes o conhecimento sobre suas
tradicBes, suas identidades e suas ancestralidades. E necessario ter a nogdo do que vem a ser
territorialidades para compreender as culturas dentro da possibilidade que os territdrios

proporcionam. Segundo Haesbert (2006b, p. 214-215):

E nesta perspectiva de “cultura politica”, ao mesmo tempo material e simbdlica, que
procuraremos discutir os discursos que enfocam a des-territorializagdo a partir da
sua dimensdo cultural. Como j& vimos ao abordar as diferentes concepgdes de
territdrio, alguns autores com tendéncias culturalistas afirmam que a propria fei¢do
cultural precede e/ou se imp0Oe sobre a natureza politica dos territérios. Néo se trata,
porém, de substituir uma visdo materialista por uma visdo idealista dos processos de
des-territorializacdo (HAESBERT, 2006b, p. 214-215).

As diversas territorialidades construidas pelas quebradeiras de coco Babacu de Sete
Barracas e Sdo Miguel do Tocantins sdo constituidas a partir dos fazeres e saberes nos
babacuais. Dona Maria de Lurdes, por exemplo, se utiliza das histérias orais para registrar
suas experiéncias.

Mulheres como dona Maria de Lurdes (2019) veem na escola um espaco de
privilégios. Percebemos isso quando confirma que sua mae ¢é analfabeta: “A minha mée ndo
sabe ler, assina s6 com o deddo. Mermo assim, ela ndo me colocou na escola ndo, num
aprendi nada”. Nesse caso, ndo houve apropriacdo dos codigos de leitura e escrita, 0 que torna
a historia oral a ferramenta de assegurar suas histérias para as futuras geraces.

As memorias sdo, ainda, uma forma de resisténcia, de se fazer presente em um mundo
gue nega existéncias. A memdria e a historia oral é a metodologia que usamos para trabalhar
com vozes e, dessa forma, a questdo da interdisciplinaridade sempre estara presente na
construgéo das narrativas, como diz Pombo (2006, p. 224):

Para além do caso das ciéncias cognitivas-dotadas como sdo de caracteristicas
particularmente reveladoras da condicdo interdisciplinar das “interciéncias” — €
ainda conveniente sublinhar a importancia das novas estruturas institucionais que

tem vindo a ser “inventadas” na instauragdo da ideia mesma de interdisciplinaridade.
(POMBO, 2006, p.224).

Observando o que diz a autora, varios pontos desse trabalho foram de alguma forma,

amarrados pela interdisciplinaridade buscando construir uma interlocucéo entre as memorias e
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narrativas das nossas interlocutoras. Dialogar com diferentes areas do conhecimento, das
ciéncias Sociais e humanas para compreender os modos de vida das quebradeiras de coco
babacu de Sdo Miguel do Tocantins, nos faz mergulhar na vasta seara da producdo do
conhecimento, a fim de criarmos a teia de saberes que nos possibilite construir um
entendimento de como as mulheres quebradeiras de coco babagu organizaram seus modos de
vida, e isso ocorre por meio das narrativas e das memorias dessas mulheres.
Para compreender a forca das narrativas, especialmente quando os povos nativos nao
tém o reconhecimento da historia oficial, Ricoeur (1994, p. 90) entende que:
De outro lado, a narrativa ndo se limita a fazer uso de nossa familiaridade com a
trama conceitual da a¢do. Acrescenta a esta os tragos discursivos que a distinguem
de uma simples sequéncia de frases de acdo. Esses tracos ndo pertencem mais a
trama conceitual da semantica da acdo. S8o tracos sintéticos, cuja fungdo €
engendrar a composicéo das modalidades de discursos dignos de serem chamados de

narrativas, que se trate de narrativa historica, quer de narrativa de fic¢do.
(RICOEUR, 1994, p. 90).

Nesse caso, a organizacdo sintatica das narrativas em analise tem em seu aspecto uma
forma singular em que os modos de vida reforcam o sentido de seu discurso em seu lugar de
fala. Esses tracos discursivos sobre os quais o autor se refere compreende que as narrativas
podem ser uma ferramenta potente de contar as histérias como uma maneira de visibiliza-las.

Assim, esse emaranhado social estd atrelado aos modos de viver e a formacdo da
identidade cultural dessas mulheres e de suas possibilidades de resistir ao avanco da cultura
una, desvelando o extrato social de que pertencem. Sao varias visdes dos modos de viver das
quebradeiras de coco que fazem da pratica da quebra do coco e de viver do babacu uma
dindmica prépria, a cultura das quebradeiras de coco que em certa medida marca suas
memorias.

Percebemos que o fio interdisciplinar conduzido nas ideias de Pombo (2006, p. 224) se
apresenta “[...], sobretudo, como prética, que se traduz na realizacdo de diferentes tipos de
experiéncias interdisciplinares [...]” (POMBO, 2006, p. 2024). A interdisciplinaridade nos
permite fazer um didlogo com varias areas do conhecimento, nos ajuda a compreender 0s
modos de viver e as memdrias das quebradeiras de coco: a geografia; a historia; as ciéncias
sociais; as linguagens; a matematica; a filosofia; a Sociologia, dentre outras. A
interdisciplinaridade foi costurada por muitas memorias, nos permitindo ter condicdes de
fazer os nés nas narrativas e nas vozes dissonantes, bem como, o alinhamento ao objeto
principal desse trabalho.

E inegavel que os modos de viver, as culturas, as identidades e as resisténcias dessas

mulheres s@o um contraponto a ditadura da cultura dominante, pois o proprio ato de viver de
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acordo com seus costumes e a pratica de quebrar coco babagu é um ato de “rebeldia”, na visdo
do patriarcado, contra um sistema que nega a existéncia dessas vidas. A simplicidade dos
modos de viver das quebradeiras de coco, suas culturas e identidades sdo vistas como atos de
insubordinacdo dessas mulheres.

Assim, as memorias podem ser revisitadas. Os registros séo significativos a partir de
uma/um filha/o de quebradeira de coco e nascida/o no territorio para que as geracoes
conhecam e percebam as infinitas e plurais vozes do territorio de Sdo Miguel do Tocantins e,
como 0s modos de viver das quebradeiras de coco babacu s&o as manifestacbes de suas
identidades, de suas culturas, tornando a histéria escrita por muitas maos e por muitas
memorias.

No capitulo a seguir trataremos das formas de resisténcias das mulheres quebradeiras
de coco e como fazem analogia da palmeira com Ser mde. Qual de fato é este sentido e
significado?
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3 APALMEIRA PARA MIM E MINHA MAE, PARA MIM A PALMEIRA E TUDO®:
RESISTENCIAS DAS QUEBRADEIRAS DE COCO BABACU DE SAO MIGUEL DO
TOCANTINS (TO)

O coco é para nds grande riqueza,

é obra da natureza, ninguém vai dizer que nao.
Porque da palha so se faz casa pra morar

J4 é meio de ajudar a maior populacéo.

Se faz 6leo pra temperar a comida,

€ um dos meios de vida pros fracos de condicéo
Reconhecemos o valor que o coco tem,

a casca serve também pra fazer o carvao.

(CD As Encantadeiras)

Neste capitulo daremos énfase as formas de resisténcia das quebradeiras de coco
babacu dentro da cidade de Sdo Miguel do Tocantins e comunidade de Sete Barracas,
analisando os caminhos percorridos por essas mulheres que tiveram as suas existéncias
pautadas na quebra do coco babacu e na criacdo de meios para resistirem a dureza da vida
como quebradeiras de coco babacu. Iremos percorrer, neste segundo capitulo, os caminhos
que permitiram a essas mulheres encontrar no babacu um meio de permanecerem vivas, de
alimentar suas familias, de construirem suas narrativas e, acima de qualquer coisa, de se
manterem visiveis e potencializar suas identidades de quebradeiras de coco babacu.

Além da cultura material e imaterial nos modos de vida das quebradeiras de coco
babacu tratados no primeiro capitulo, discutiremos aqui as resisténcias construidas pelas
mulheres de Sdo Miguel do Tocantins e do povoado de Sete Barracas em relatos orais que
evidenciam as lutas diarias, o que acaba formando uma identidade no lugar de onde
escolheram para lutar pela vida, lutar por seus filhos e lutar pelos seus sonhos. Na cidade de
Sdo Miguel do Tocantins, grande parte dos fazendeiros utilizam a terra para pastagem e
criacdo de gado e ha, também, uma fazenda de eucalipto na entrada do Povoado Sete
Barracas. Sabemos que este € 0 comego, iniciar o processo de plantagcdo de eucalipto até que
todo o territorio seja tomado. Entretanto, a comunidade continuara resistindo a essas invasoes.
No topico a seguir, trataremos das resisténcias das mulheres quebradeiras de coco para

defender seus territérios.

18 Nossa interlocutora, Maria Laurindo dos Santos, ao se referir a palmeira de babacu em uma de nossas
entrevistas.
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3.1 Resisténcias em territérios das quebradeiras de coco

A epigrafe retirada da letra da musica Xote das quebradeiras do CD As Encantadeiras,
demarca a coragem das mulheres que lutam pelo direito de ter acesso aos babaguais para
quebrar o babagu. As Encantadeiras cantam e encantam, narram sua historia desde a infancia,
passando por sua juventude, onde os babacuais estdo presentes como simbolo de resisténcia e
de sobrevivéncia para essas mulheres. As musicas cantadas transcendem a questdo da
visibilidade, fazendo uma dendncia. E um grito pelo direito de ter acesso aos babaguais, onde
elencam todos os usos e utilidades do fruto para a vida das quebradeiras de coco na regiao.

Para Scott (2002, p. 28) “uma vantagem do conceito de resisténcia que comeca com as
necessidades materiais de auto interesse € que ele avanca em apreender que classe é
primeiramente uma experiéncia”. Ou seja, a classe ou categoria das quebradeiras de coco
babacu de Sdo Miguel do Tocantins é construida em suas experiéncias, em vivéncias que as
antecederam e foram repassadas pelas mulheres da familia (maes, avos, tias, etc) através da
oralidade, que se fortalecem no dia a dia dentro dos babaguais e nos “adjunto” de quebragdo
do babacu. Scott (2002, p. 28) citando Thompson (1978, p. 149), sobre consciéncia de classe,
entende que:

(...) tem-se dedicado uma atencdo tedrica excessiva (grande parte da mesma é
claramente a-historia) a classe e muito pouco a “luta de classe”. Na realidade, luta de
classe é um conceito prévio assim, como muito mais universal. Para expressa-lo
claramente: as classes ndo existem como entidades separadas, que olham ao redor,
encontram uma classe inimiga e comegam logo a lutar. Pelo contrério, as pessoas se
encontram em uma sociedade estruturada de modos determinados (crucialmente,
mas ndo exclusivamente, em relac6es de producéo), experienciam a exploracéo (ou a
necessidade de manter o poder sobre os explorados), identificam pontos de interesse
antagdnicos, comecam a lutar por estas questdes e no processo de luta se descobrem
como classe, chegando a conhecer esse descobrimento como consciéncia de classe.
A classe e a consciéncia de classe sdo sempre as Gltimas, ndo as primeiras, fases do
processo histérico real (SCOTT, 2002, p. 28 apud THOMPSON, 1978, p. 149).

Scott (2002) aponta para o fato de que as quebradeiras de coco sejam compreendidas
como classe ou categoria, uma vez que construiram suas lutas de classes a partir dos
repertérios de resisténcia singulares. As lutas pelo direito de continuar trabalhando nos
babaguais trazem no dia a dia em seus modos de viver (que é 0 que caracteriza as
quebradeiras de coco como trabalhadoras rurais) a reafirmacédo e a construgdo de estratégias
de resisténcia para se manterem firmes no seu trabalho de retirar dos babaguais o sustento.

Resisténcia para as quebradeiras de coco babacu da Regido do Bico do Papagaio,

especificamente de Sdo de Miguel do Tocantins e da comunidade de Sete Barracas, é
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enfrentar os fazendeiros e os grileiros. Os fazendeiros agiam/agem com violéncia, se dizendo
donos das terras ocupadas pelas quebradeiras de coco e suas familias. O resultado dessa
resisténcia é a organizacdo social, a criacdo do Sindicato das Trabalhadoras rurais. O
Sindicato seria luta de suas vozes.

Os fazendeiros ndo veem importancia em manter as palmeiras de pé, mas sim 0s
pastos e as criacfes de gado. Isso motiva as quebradeiras de coco babacgu a continuarem a luta
pela permanéncia em seus pedacos de terra para dali tirarem o sustento e permanecer nas
atividades de quebrar coco.

As mulheres quebram coco promovendo a sustentabilidade e a protecdo ao meio
ambiente na regido de Sdo Miguel do Tocantins, a partir da preservacdo das florestas de coco
babacu, recurso natural em grande quantidade na referida cidade. Ao longo do tempo,
construiram/constroem as resisténcias na coletividade, nas ancestralidades, a partir do proprio
modo de viver e de compartilhar os saberes, nas praticas culturais de das experiéncias que se
interligam entre elas no momento da quebragdo do coco babagu, onde a resisténcia nasce e se
fortalece.

O povoado de Sdo Miguel do Tocantins, Sete Barracas, foi um lugar de lutas pela terra
e pelo territério, como narra a quebradeira de coco, Maria Senhora C. da Silva, que nos
contou como acontecia quando 0 povo (nesse caso, as pessoas que ja& moravam no povoado
Sete Barracas), tentava se proteger dos policiais na época em que o povoado ganhou esse
nome, na chegada dos primeiros moradores que lutavam para permanecer ali, em terras onde
produziam, plantavam e viviam dos recursos que conseguiam tirar de Ia.

Os fazendeiros, os grileiros, aqueles que se diziam donos das terras, agiam com
repressao e violéncia aos moradores que diziam “ndo”, que ndo iam sair de seus pedagos de
terra. A coragem sempre foi um adjetivo presente e necessario para continuar as lutas e
permanecer na terra, apesar de todas as adversidades, como a violéncia, a fome e toda a
inseguranca das mulheres que tinham apenas o desejo de plantar os proprios alimentos.

Vejamos o que diz nossa interlocutora:

Por esse Bico aqui ele é situado com gente do Maranh&o, do Piaui e daqui da cidade.
Quando o povo veio pra ca naquela histéria da Amazbnia, num sei se vocé sabe
disso, a Transamazdnica, 0 povo veio pra cé atras de terra, quando nos anos oitenta,
setenta e nove, setenta e sete e oitenta, comecou a chegar os grileiros. O povo ja tava
aqui, ai comecgou tirar o pessoal, 1& das terras, por exemplo, essa aqui. O povo ja
morava aqui na Sete Barraca, aqui chamava sete Barraca, porque era sete gente que
tava aqui, fazia junta pra quebrar coco, era sete barraquinha, por isso que tinha o
nome de Sete Barraca, ai chega o fazendeiro e comega tirar o povo. Batendo e é com
a policia, juiz, tudo em cima, € os grileiros, é os benditos, Ai quando foi em oitenta,
foi o primeiro sindicato, oitenta e dois, primeiro sindicato, através da igreja né,
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comissdo pastoral da terra, a comunidade Eclesiastica de base que tinha na época,
uma organizacdo da igreja. Eu era dessa organizacdo e comegamos a dizer ndo, num
vai sair ndo, e ai 0 pau quebrou. Ai quem tinha terra, no caso eu € mais oito povo,
que tinha, ai esses organizava aqueles que ndo tinha, que tinha que sair, que tinha os
que ndo tinha escriturada e tinha os que tinha terra devoluta que a gente chamava né,
que era essas que os cara tava tomando. Chegava aqui dizendo, estou aqui com o
titulo, e botava a policia em cima e tirava, tocava fogo nas casas. E pra ter a terra
tinha que ter coragem, ai a gente comegou a discutir a criacdo do sindicato dos
trabalhadores rural, ai comecou a criar, 0 meu sindicato foi o segundo criado aqui no
Bico né, sindicato de Sdo Sebastido, e ai dai a luta, e tinha mais forca pra lutar, que
num era uma pessoa que ia I, era a entidade que ia la representando, mil pessoa,
duas mil pessoa, entendeu? Num era um que ia la e ai foi como sempre comecou. Al,
quando Padre Josimo chegou aqui, j& tinha essa discussdo. Ai quando ele morreu em
oitenta e seis, ele chegou em oitenta e trés e mataram em oitenta e seis, dai a luta. E
tinha mais forca pra lutar, [...] Ai a coisa pegou, mais ai a gente comegou a ocupar
tudo. Nesse tempo era GEBAM?, depois virou pra GETATZ, virou pra INCRA?, e
tudo é uma cachorrera s6. S6 muda 0 nome, mas o povo é 0os mesminho que tava
naquela época, € 0 mermo que t4 hoje, entdo € isso. (Maria Senhora C. da Silva,
25/10/2019).

Dona Maria Senhora inicia sua narrativa descrevendo a formacéo do povo da regido do
Bico do Papagaio: “esse Bico aqui ele ¢ situado com gente do Maranhdo, do Piaui e daqui da
cidade”. Muitas familias vinham de outros estados em busca de terras. Em seu relato, ela nos
conta sobre a origem do nome dado ao povoado Sete Barracas em Sdo Miguel do Tocantins:
“aqui chamava sete Barraca, porque era sete gente que tava aqui, fazia juntava pra quebrar
coco, é sete barraquinha, por isso que tinha 0 nome de Sete Barraca, ai chega o fazendeiro e
comega tirar o povo”. E acrescenta que os fazendeiros dificultavam os trabalhos dos
moradores que ja estavam |4, tentando tira-los de suas casas.

Os fazendeiros chegavam junto com policiais e, nas maos, o titulo que diziam ser das
terras ocupadas pelas familias que ja viviam no povoado Sete Barracas. As familias que ja
moravam em Sete Barracas iam conseguindo outras terras de modo a organizar outras familias
gue ndo tinham e, em unido pelo mesmo objetivo, moradia e sobrevivéncia com recursos
retirados da terra, ajudavam uns aos outros, a partir da organizacdo do sindicato rural.

A partir dai, foram surgindo as primeiras organizacdes coletivas, como diz nossa
interlocutora, na década de 1980, surge o primeiro sindicato, primeira organizacao de luta e de
resisténcia com o apoio da Comissdo Pastoral da Terra (CPT). Posteriormente, surgiu o
sindicato dos trabalhadores rurais que ganhou forca, até a chegada de Padre Josimo, como
lembra dona Maria Senhora. Nesse momento, as discussdes sobre a posse e as lutas por terras
ja existiam. Porém, sobre trajetoria e a morte do Padre Josimo € outro acontecimento sobre o

qual ndo nos deteremos aqui.

19 Grupo Executivo do Baixo Amazonas
20 Grupo Executivo de Terras do Araguaia-Tocantins
21 |nstituto Nacional de Colonizagdo e Reforma Agraria
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Realizamos a entrevista com dona Maria Senhora no Povoado Sete Barracas, ao
participar do V Encontro Tocantinense de Agroecologia: Territorio Agroecoldgico Tecendo
Resisténcia e Esperanca para o Campo e a Cidade na Construcdo da Democracia Popular e
do Bem-Viver, realizado do dia 24 a 27 de outubro de 2019 (Figura 15), onde estavam
reunidos varios grupos sociais da regido como, Quebradeiras de coco babacu, indigenas,

quilombolas, ribeirinhos, Movimentos Sociais, dentre outros. Vejamos a abaixo a figura (15):

Figura 26: V Encontro Tocantinense de Agroecologia
no Povoado Sete Barracas

Fonte: Juscelino L. dos Santos, Outubro, 2019.

Na ocasido, os participantes se reuniram para discutir a defesa das aguas, dos rios da
regido (nesse caso, o Rio Tocantins), os impactos da Usina Hidrelétrica de Estreito (UHE) na
fronteira dos estados do Tocantins e Maranhao, dividindo as cidades de Aguiarnopolis (TO) e
Estreito (MA), como também a luta dos ribeirinhos que tiveram seus modos de vida
transformados pela UHE. Foi pauta desse encontro as lutas das quebradeiras de coco de Sé&o
Miguel do Tocantins pelo acesso aos babaguais. Um encontro com discussGes importantes e
pertinentes para a regido do Bico do Papagaio que ainda lutam para continuar seus modos de
vida através da conservacdo dos recursos naturais e protecdo ao Meio ambiente.

Conforme as palavras de Dona Maria Senhora, os moradores de Sete Barracas tiveram
de lutar contra aqueles que se diziam os donos das terras na regido. Os sindicatos foram suas
primeiras formas de organizar suas demandas. Em 1982, com o objetivo de dar suporte aos
trabalhadores Rurais da Regido do Bico do Papagaio, lembra nossa interlocutora sobre o
“seu” sindicato que foi o segundo criado naquela época: “[...] 0 meu sindicato foi o segundo

criado aqui no Bico né, sindicato de S&o Sebastido??”.

22 Cidade localizada na Regido Norte do Tocantins, proximo a S&o Miguel do Tocantins, no Bico do Papagaio.



64

N&o se tratava mais de uma pessoa, mas de vérias, de um coletivo pela mesma ideia,
pelo mesmo objetivo, como continua em suas palavras: “que num era uma pessoa que ia la,
era a entidade que ia representando, mil pessoas, duas mil pessoas, entendeu? num era um que
ia 18”. A nossa interlocutora, quando diz “meu sindicato”, se refere ao que participou
ativamente, cuja identidade se forjou na propria trajetéria da organizacdo em defesa das/os
trabalhadoras/es rurais. Com a criacdo dos Sindicatos como uma Instituicdo, as quebradeiras
de coco e as/os trabalhadoras/es rurais tiveram mais seguranca, pois havia uma Instituicdo que
lutava juridicamente pelas/os trabalhadoras/es da regiéo.

A resisténcia a violéncia dos fazendeiros ainda continua nos dias atuais, pois a
quebracdo do coco babagu constitui um elemento importante nos modos de viver das
quebradeiras de coco, que enfrentam dificuldades para realizar a coleta nos babaguais. Muitas
vezes, Nnao conseguiam ter acesso aos babaguais e quando entravam nas fazendas eram tiradas
com violéncia e tinham todos os seus produtos tomados pelos fazendeiros, como narra dona

Raimunda Nonata (2020), quebradeira de coco e também membra do MIQCB:

Eles foram devorando todas as matas, as terras e, os babagus entdo as quebradeira de
coco, se acharam ameacada pelos fazendeiros, porque além deles ter tomado as
terras, derrubado as matas, eles ndo deixavam o babacu que ficava, eles ndo deixava
a quebradeira entrar pra quebrar o coco, e quando elas entrava eles fazia
barbaridade com as quebradeiras eles arrastava, eles tomava o produto.
(ENTREVISTA, RAIMUNDA NONATA, 07/07/2020).

Conforme as palavras de dona Raimunda Nonata (2020), além das matas serem
devoradas e devastadas, os fazendeiros dificultavam a entrada nas fazendas onde tém os
babacuais para coletar o coco babacu e realizar o trabalho. As florestas de babacu estdo I3,
porém, muitas vezes as quebradeiras de coco ficam impedidas de entrar nas propriedades.

Maria Senhora (2019) e Raimunda Nonata (2020) relatam exatamente as dificuldades
de continuar os trabalhos de quebracgédo do coco e de permanéncia em suas terras. Observando
as dificuldades e repressbes relatadas por nossas interlocutoras, ter um Sindicato de
Trabalhadores Rurais em S&o Miguel do Tocantins foi uma conquista importante para as
mulheres que quebram coco babagu, assim como a Lei n°007/2005 que trata da proibicdo da
derrubada das palmeiras de babagu no municipio de Sdo Miguel do Tocantins.

Na medida que foram percebendo que estavam ficando sem o babagu, as mulheres se
fortaleceram na mesma luta: o babagu livre. Com isso, surgiram outras organizagdes a favor
de suas resisténcias, como Associacdo de Mulheres Trabalhadoras Rurais do Bico do
Papagaio (ASMUBIP), Movimento Interestadual da Quebradeiras de Coco Babacu (MIQCB).
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Para permanecerem com as atividades no campo e com 0s recursos da terra, as
familias moradoras do Povoado Sete Barracas teriam de romper com a ldgica capitalista
defendida pelos fazendeiros da cidade de Sdo Miguel do Tocantins e conquistar o direito de
posse com o trabalho realizado na terra. Ferraz (1998, p, 46) comenta sobre essa oposicéo de
concepcoes:

A luta pela posse da terra como um dos principais problemas criados pela expansdo
do capitalismo na Amazbnia ocorre sob duas concepcdes opostas, duas logicas
inconciliaveis de pensar e utilizar a terra: 0 modo camponés, em que o direito de
posse é gerado pelo trabalho, e o capitalista, baseado na propriedade privada
(FERRAZ, 1998, p. 46).

A resisténcia para permanecer na terra é vista no relato de Maria Senhora através da
coragem de dizer “nd0” aqueles que as queriam fora de suas moradias, fora das terras onde
viviam, produziam e plantavam para se sustentar. A luta pela posse da terra esta interligada as
I6gicas opostas destacadas por Ferraz (1998, p. 46) ao tratar sobre o que seria 0 modo
camponés e o modo capitalista. Fica demarcado que os modos de viver dos moradores de Sete
Barracas e das quebradeiras de coco babagu sdo antagbnicos.

Permitir a manutencdo das florestas de babacguais é ndo dar espaco as plantagcdes em
larga escala que visam grandes lucros. Para os camponeses, 0 direito de posse € gerado pelo
trabalho, o trabalho na terra € a esséncia da posse e da garantia do direito a terra.

O V Encontro Agroecoldgico do Tocantins acontecia no Povoado Sete Barracas em
virtude da urgéncia de uma pauta coletiva em defesa dos povos nativos da regido do Bico do
Papagaio. As figuras 27 e 28 sdo evidéncias de representacGes das Quebradeiras de coco

babacu (MIQCB) e dos povos indigenas do Norte do Tocantins:

Figura 27: Integrantes do MIQCB Figura 28: Povos indigenas do Tocantins

Fonte: Juscelino L. dos Santos, 2019 Fonte: Juscelino L. dos Santos, 2019
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A relacdo das quebradeiras de coco com a sustentabilidade € uma maneira de resistir e
de lutar pela preservacdo dos babacuais e dos modos de viver e de sobreviver dentro dos seus
territérios. As figuras 27 e 28 mostram integrantes do Movimento Interestadual das
quebradeiras de coco babacu (MIQCB) e os povos indigenas da regido em defesa do seu
territorio, resistindo a destruicdo de suas culturas, perseverando para manter os modos de vida

e as tradigdes de seus povos. O MIQCB é:

Um importante movimento na luta pela defesa das quebradeiras de coco babagu e
dos babaguais. O Movimento Interestadual das Quebradeiras de Coco Babagu do
Maranhao, Par4, Piaui e Tocantins emerge como uma organizacao que representa os
interesses sociais, politicos e econdmicos deste grupo, dando a estas mulheres a
possibilidade de serem vistas e reconhecidas. Isto possibilita a chance de se
desenvolverem, por meio do conhecimento e experiéncia que o trabalho do
movimento oferece, bem como a verem o mundo além das comunidades. A luta,
antes relacionada com o direito a terra e ao babagu, passou a ser uma luta pela
qualidade de vida da mulher no campo. Em 1991, as quebradeiras, com a ajuda de
organizagBes ndo governamentais, articulam o primeiro Encontro Interestadual das
Quebradeiras de Coco Babagu, em S&o Luis, do qual resultou na criacdo da
Articulagdo das Mulheres Quebradeiras de Coco Babagu. Em 1995, no Il Encontro
Interestadual, o nome € mudado para Movimento Interestadual das Quebradeiras de
Coco Babagu - MIQCB. Consequentemente foi possivel a luta de proporcdes
nacionais e depois 0 ganho das terras, a derrocada do machismo, e a ascensdo dos
direitos de agricultora, de mulher, e de cidadd na realidade dessas mulheres. O
MIQCB revelou a essas mulheres que a exclusdo feminina ndo existe, o que fez com
que a vida das quebradeiras de coco melhorasse muito e elas passassem a ser ativas
socialmente e economicamente. Tal forga pode ser refletida nas diferentes atividades
proporcionadas pelo grupo, que ndo apenas anseia tirar seu sustento com a venda do
coco e dos produtos produzidos a partir desta matéria prima, como o azeite, farinha e
sabonete. Pelo contrério, 0 MIQCB assume principalmente um carater ideolégico,
em que se busca a educacdo e conscientizacdo dessas trabalhadoras rurais. O
MIQCB promove discussfes em grupos nas diferentes comunidades de todos os
estados, liderados pela assessoria e diretoria de cada estado, que tiveram
oportunidade de estudo no ensino superior e acesso a ajuda de professores das

diferentes universidades federais, que conhecem e apoiam o0 movimento z

O MIQCB foi uma das organiza¢des responsaveis pelo V Encontro Tocantinense de
Agroecologia, sendo esta, uma forma de organizagdo das comunidades tradicionais, onde se
busca discutir estratégias de resisténcias contra o0 avan¢o do agronegécio e qualquer atividade
que traga impactos negativos para 0 meio ambiente e a sustentabilidade. S&o momentos de
fortalecimento das identidades das quebradeiras de coco babagu, de compartilhamento de
culturas e de manutencéo de histdrias que constroem na coletividade as memadrias, as historias
e as lutas em defesa dos modos de viver dos povos nativos do Bico do Papagaio.

Nesse sentido, o fato de um encontro como esse (V Encontro Tocantinense de
Agroecologia) ter sido realizado no Povoado Sete Barracas, tem toda uma mistica do lugar,

porque as discussdes e pautas realizadas com a participacdo dos povos nativos da regido sdo

23 Fonte: https://www.miqcb.org/sobre-nos
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compartilhadas dos lugares de fala de cada um, do lugar de onde vem o grito de socorro por
protecdo ao meio ambiente e aos recursos naturais da regido.

Conservar o meio ambiente e 0s recursos naturais esta intimamente ligado a luta pela
posse de terra pelas familias que chegaram ao Bico do papagaio em busca dessas terras para
plantar e viver dos recursos produzidos. As migracdes e os primeiros moradores do Povoado
de Sete Barracas em Sdo Miguel do Tocantins ocorreram devido aos latifindios e a onda de
grilagem nos estados do Nordeste. Isso se confirma no que diz Ferraz (1998, p. 114) em seus
estudos:

Os primeiros moradores de Sete Barracas ali chegaram em decorréncia de dois
fatores: o latifundio que os encurralavam nas terras do leste maranhense e uma onda
de grilagem que se formou nos estados nordestinos e prosseguiu rumo a Amazonia.

A cada geracdo, 0s camponeses sentiam as agruras da apropriacdo de terras antes
devolutas, o que resultou em sucessivos movimentos migratérios em busca de areas

inexploradas. (FERRAZ, 1998, p. 112).

Ferraz (1998, p. 113) salienta que a situacdo ocorre desde a época dos primeiros
moradores nesse povoado e ainda ecoa até os dias atuais. Antes, 0 Povoado Sete Barracas era
sindénimo de liberdade: “No inicio, tanto Sete Barracas como 0s outros agrupamentos tinham
um significado de liberdade para os camponeses que l& chegavam” (FERRAZ, 1998, p. 113).
Essa terra tem uma trajetdria de resisténcia de lutas pela vida, pelo direito de ter a posse da
terra e de viver do trabalho que se produz na terra.

Em relacdo ao evento (V Encontro Tocantinense de Agroecologia), vem simplesmente
dizer por meio das narrativas lembradas e contadas no referido evento que, 0s povos
tradicionais precisam da terra e dos recursos naturais para manter o equilibrio ecoldgico, a
sustentabilidade e a preservacdo das aguas e das florestas. Maria Senhora, nossa interlocutora
e quebradeira de coco narra exatamente sobre a necessidade, sobre a manutencao das culturas
dos povos tradicionais e dos modos de viver.

Emilia Alves, assim como Maria Senhora, nos relataram a pobreza que viveram, mas
carregando em seu discurso os adjetivos forga e coragem como uma maneira de superar as
dificuldades e continuar a luta em defesa dos babaguais.

A defesa dos babaguais, 0s babaguais pra ndis é nossa vida, € nossa mae, quem nos
deu forga, nos deu coragem. Vocé sabe muito disso, vocé conhecia aquela época, a
gente era muito pobre, a gente ndo tinha nem quase como sobreviver, e vivia dos
babaguais. Quebrando coco vendendo pra comprar alimentacdo pros filhos, e
também para fazer o alimento né, o carvdo pra fazer de comida, 0 azeite para

temperar comida e também pra fazer o sabdo (ENTREVISTA REALIZADA COM
EMILIA ALVES, 07/07/2020)
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Emilia Alves reafirma a continua luta das quebradeiras de coco babagu pela
preservacdo dos babacuais, pois é de 1a4 que retiraram o sustento familiar. As dificuldades
sempre encontradas pelas quebradeiras de coco também séo relatadas por Ferraz (1998, p.

115) desde a chegada dos primeiros moradores do Povoado Sete Barracas:

O cotidiano dos moradores de Sete Barracas ¢ marcado por muita dificuldade. Eles
viviam na condicdo de posseiros, pois a terra era devoluta. O trabalho era arduo.
Faziam suas rogas derrubando e queimando a mata. Depois da “coivara”, limpavam
a terra com a capina para poder plantar, geralmente de arroz, milho feijdo e
mandioca. Complementava-se a faina produtiva com a criacdo de animais e a
extracdo da améndoa do babacu (FERRAZ, 1998, p. 115).

As primeiras familias exerciam uma agricultura de subsisténcia®®. Como observado na
apresentacdo da elaboracdo da escrita do autor, os moradores sdo agricultores que vém no
processo migratorio.

A ideia de memoria € sinalizada sempre que trazemos as narrativas das quebradeiras
de coco babagu, “assumimos lidar com memoria no plural” (FENELON et al., 2000, p. 5-6),
pois trazemos as vozes de um grupo social ndo reconhecido na histéria oficial do Estado do
Tocantins. Cada quebradeira de coco tem uma histdria singular, sdo muitas histérias de
resisténcias do lugar (S&o Miguel do Tocantins).

Maria de Jesus Silva Gomes (2019), a Dijé, filha da dona Raimunda a Quebradeira de
Coco, também lembra dos primeiros movimentos de resisténcias das quebradeiras de coco em

reunides na igreja, onde sua méae participou:

A maée chegou aqui em 1978, aqui nas Sete Barracas. Ai entdo ela comegou um
movimento na igreja, através da igreja né, que ela comegou 0 movimento. Ai depois
veio as lutas dos conflitos das terras que nds nédo tinha terra nessa época né? Nos
vivia s da quebra do coco, todo mundo sabe aqui na regido né, que a gente sé vivia
da quebra do coco, ndo tinha outro meio mermo de trabalhar. E quando foi em 1983
comegou a conquista daqui né, do povoado. A gente foi expulso daqui da
comunidade, pessoal invadiu, né, que ja trabalhava muita gente aqui dentro. Ai a
mée era uma das lideres junto com a comunidade, ndo era s6 ela né, todos nés
fizemos parte um pouco, dessa luta dessa conquista. (Maria de Jesus Silva Gomes,
Dijé, 26/10/2019)

A quebra do coco babagu era/é um meio de vida para muitos. Em 1978, como diz
Maria de Jesus (2019), as reunides da igreja funcionavam como movimentos de resisténcias,

0s primeiros movimentos de organizacdo de luta pelo direito de posse de terras, pois como

24 E um sistema de producéo agricola que visa a sobrevivéncia do agricultor e de sua familia. E caracterizada
pela utilizacdo de recursos técnicos pouco desenvolvidos. Os instrumentos agricolas mais usados sdo: enxada,
foice e arado. Raramente sdo utilizados tratores ou outro tipo de maquina. A producéo é baixa em comparagéo as
grandes propriedades rurais mecanizadas. Fonte: Disponivel:
https://www.suapesquisa.com/o_que_e/agricultura_subsistencia.htm. Acesso em 04 de jun, 2020.
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relata, sua familia ndo tinha um pedaco de terra naquela época. A terra era o Unico meio de
trabalho, porque vivia da quebra do coco babacu.

As quebradeiras de coco babacu do Povoado Sete Barracas sempre tiveram papel
fundamental na economia e no sustento de suas familias, sempre foi um dos meios de resistir
a fome, ao desemprego, um meio de sobrevivéncia e de resisténcia ao avango dos grileiros e
dos fazendeiros da regido. Dias (2005) afirma que as relacGes estabelecidas com os babaguais
sdo como uma tradicdo viva, o que s6 vem a confirmar que a quebracdo de coco designa uma

cultura do babagu.

[...] as relagcbes que as mulheres Quebradeiras de Coco estabeleceram com os
babaguais ja podem ser designadas como cultura do babagu uma vez que existe uma
tradicdo viva, conscientemente elaborada que passa de geracdo e que permite
“individualizar ou tornar singular e Unica uma dada comunidade relativamente as
outras” (DIAS, 2005, p. 50 apud DA MATTA, 1987, p. 48)

O autor destaca que a relacdo das mulheres quebradeiras de coco e 0s babaguais pode
ser considerada uma cultura do babacu. Através desta afirmativa do autor, podemos fazer uma
conexdo com nossa interlocutora Maria de Jesus, que revela em suas palavras um sentimento
de pertencimento relacionado ao lugar que estdo, onde participa das lutas em defesa do direito
de existir. As experiéncias das quebradeiras de coco sdo parte do que Fenelon et al. (2000, p.

6) chama de campo minado porque também é parte de uma memoria:

Como qualquer experiéncia humana, a memoria é também um campo minado pelas
lutas sociais. Um campo de luta politica, de verdades que se batem, no qual esforgos
de ocultacdo e de clarificacdo estdo presentes na disputa entre sujeitos historicos
diversos, produtores de diferentes versdes, interpretacdes, valores e praticas culturais
(FENELON et al., 2000, p. 6).

As lutas sociais e politicas, o esforco em trazer historias de mulheres do campo do
Povoado Sete Barracas em Sdo Miguel do Tocantins na Regido do Bico do Papagaio é uma
maneira de manter viva essas historias por meio das resisténcias e das tradi¢des. E na tessitura
das experiéncias de vida que as narrativas das quebradeiras de coco se tornam vivas na
histdria, porque sdo contadas do lugar da pratica, da vida vivida e sentida.

Resistem a historia oficial, “’a memoria historica constitui uma das formas mais
poderosas e sutis de dominagdo e de legitimagdo’” (FENELON et al., 2000, p. 6). N&o
somente as historias das quebradeiras de coco babagu, mas a dos pescadores, agricultores e
indigenas, resistem pela permanéncia de seus modos de viver muitas vezes nao reconhecidos

pela historia oficial do Estado, que ndo valoriza a pluralidade de vozes e de vidas.
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Nessa direcdo, com o sentimento de valorizagdo do trabalho das quebradeiras de coco
babacu de Sdo Miguel do Tocantins e do Povoado Sete Barracas e por meio da coletividade,
criaram a Associacdo das Quebradeiras de Coco Babacu do Bico do Papagaio (ASMUBIP)
com sede na Cidade de S&o Miguel do Tocantins, com objetivo de agregar valor ao babagu e,
consequentemente fortalecer o trabalho coletivo dessas mulheres.

A quebradeira de coco babacu de Sdo Miguel do Tocantins, Raimunda Gomes da
Silva, junto as quebradeiras de coco Raimunda Nonata e Maria Emilia buscaram, através da
criagdo da ASSMUBIP, tornarem a atividade de quebra do coco babagu uma forma de
dinamizar a economia nas comunidades onde elas estdo inseridas. Nas palavras de Maria de

Jesus Silva Gomes (Dijé), a ASSMUBIP funcionava da seguinte maneira:

Na época do movimento da ASMUBIP, foi criada através do movimento
interestadual das quebradeiras de coco do Maranhdo né, que o movimento é do
Maranhdo, Pard e Tocantins e Piaui também. Foi criado em 1992 a fundagdo do
movimento interestadual das quebradeiras de coco, ASMUBIP Na época foi criado
pra facilitar mais as quebradeiras de coco, na época foi criada pra comprar, era sete
cantina né de compra de coco, onde a gente vendia o coco e trocava por mercadoria.
Na época, ai tinha os posto de compra que ndo tinha cantina de mercadoria, s6 era 0s
posto, mais tinha as cantina onde a gente vendia 0s coco e trocava por mercadoria
(Maria de Jesus Silva Gomes, Dijé, 26/10/2019).

Um dos principais motivos da criacdo da ASSMUBIP era facilitar a vida das
quebradeiras de coco babacu, promovendo oportunidade de venda das améndoas ou troca por
produtos nas cantinas. Dessa forma, a venda do babacu possibilitou a construgdo de uma sede
para a associacdo e acdo coletiva, gerando renda para o sustento das familias. A narrativa de
Maria de Jesus se confirma nas palavras de Luzanira Ferreira, uma das fundadoras da
ASMUBIP, em entrevista ao Observatorio Satide, Campo, Florestas e Aguas da UnB (2013),
0 que acrescenta como beneficios dessa associacdo para as quebradeiras de coco babagu:

Criar essa associagdo foi um ponto muito positivo, porque na época [da criacdo da
associac¢do] tinha muita derrubada do babacu. Também criamos as cantinas de
compras para ajudar as companheiras. Faziamos troca do produto pela améndoa, foi
um grande salto porque reduzimos a derrubada. Com a associacdo avangamos na
formacdo e conscientizagdo das mulheres, trabalhamos o protagonismo delas.
Precisamos das politicas pablicas, nunca chega nos pequenos essa burocracia”, disse
Luzanira, coordenadora geral da ASMUBIP. (LUZANIRA, Observatorio da Politica
Nacional de Saude Integral das Populagées do Campo, Floresta e Aguas - Teia de
saberes e praticas, 2013).

Desse modo, criar uma associacdo era mais uma estratégia de resisténcia das

quebradeiras de coco babacu de S&o Miguel do Tocantins e de Sete Barracas. Oportunizar
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formag0es para mulheres era uma maneira de fortalecer a categoria de quebradeira de coco e 0
trabalho era voltado para devolver as mulheres o seu protagonismo dentro da Regido.

Com a criacdo da ASMUBIP, as quebradeiras de coco eram agentes de transformacao
da propria realidade, pois ocorrem possibilidades de viver do seu trabalho, a quebra do coco
babacu. A coletividade a todo instante permitia ressignificar suas histérias, pautadas na
resisténcia, ensinadas e apreendidas desde muito cedo em suas vidas. A vida cotidiana € o

lugar de producao das historias e das memorias, como diz Fenelon et al., (2000, p. 6):

Ao definir a memoria como campo de nossa reflexdo e dialogo, apontdvamos a
existéncia de um “campo social”, onde memorias hegemdnicas e alternativas séo
produzidas na vida cotidiana, o que nos colocou a importancia e 06 compromisso de
reavivar lembrancas e narrativas de sujeitos excluidos e dissidentes (FENELON et
al., 2000, p. 6).

Por serem parte de uma categoria de trabalhadores rurais, as quebradeiras de coco
babacu tiveram que, em grande parte do tempo de suas vidas e dentro de suas possibilidades,
Criar estratégias para sobreviver. Esta presente em seu “campo social” (FENELON et al.,
2000, p. 6), a construcdo de memorias hegemonicas e alternativas. Ou seja, é na luta diaria
que as historias vdo se construindo e se reproduzindo, na resisténcia que se faz dentro dos
modos de viver, na “labuta” diria pela sobrevivéncia.

No campo social das quebradeiras de coco babacu, nossa interlocutora Maria Senhora
(2019), quando nos relata sobre os primeiros moradores de Sete Barracas em suas lembrancas,
ela traz detalhes das fugas dos moradores no povoado quando avistavam os fazendeiros e a
policia atravessando o Rio Tocantins na balsa para bater nos moradores que la estavam para

tentar expulsa-los de Ia:

Na balsa pra ir 14 pra Esperantina, 6 que fosse pru Buriti. Entdo as Sete Barraca aqui
e que era a base de dizer, pra nds la a pulicia t4 acabando de atravessar, assim
assado. Ai ndis la, pegava a bicicleta e sai dizendo pro povo: sai se esconde, sai se
esconde. Quando eles chegava |4, num achava mais nem nada [...] por que eles ia
bater no povo. (Maria Senhora C. da Silva, 25/10/2019)

Para terem acesso aos babacuais, era/é necessario ter coragem para ter a terra. Maria
Senhora (2019) reaviva lembrancas em relagdo a muitos que ali tombaram pela violéncia e
exclusdo, pela forca cruel dos fazendeiros e dos policiais. As quebradeiras de coco babagu de

Sdo Miguel do Tocantins sdo a sintese da resisténcia desse grupo social. Seus modos de viver
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sdo moldados pela necessidade de continuar resistindo e lutando pela permanéncia no trabalho
de quebrar coco.

O babacu para essas mulheres é um fruto que em suas maos € aproveitado por
completo, pois aprenderam desde cedo a vé-lo com esperanga e como possibilidade de gerar
renda, o que percebemos também no que diz Dias (2005, p. 13):

Mais que o uso comum dos babacuais, elas construiram sua identidade, criando uma
categoria propria, a das Quebradeiras de Coco, que reivindica igualdade de
oportunidade, respeito a capacidade produtiva do ecossistema e viabilidade
econdmica para a atividade da coleta e quebra do coco babacu. (DIAS, 2005, p. 13)

E como se as identidades das quebradeiras de coco tivessem interligadas a palmeira do
babacu, vista por elas como uma “mae” capaz de proporcionar-lhes o sustento necessario para
criar seus filhos. As formas de resistir e 0s modos de viver estdo intimamente ligados a coleta
e a quebra do coco babacu.

Conforme Dias (2005, p. 13), as quebradeiras de coco babacu reivindicam igualdade
de oportunidade e respeito a capacidade produtiva do ecossistema, bem como viabilidade
econdmica, sendo dessa forma uma categoria de trabalhadores que, de acordo com suas
dindmicas de trabalho, o fazem inconscientemente respeitando a capacidade de producdo do
grupo onde estdo inseridas.

Construiram resisténcias no seu dia a dia com seus corpos para ndo deixarem esquecer
suas memorias. As narrativas sdo as resisténcias no campo do confronto epistemoldgico no
sentido de serem reconhecidas como categoria e de validar conhecimentos e a construcdo
social das memorias a partir do lugar que se vive e € vivido por essas mulheres. Representam
a forca da terra em que foram construindo suas resisténcias, por ndo deixarem suas memorias
e narrativas serem mortas pela forca da histdria oficial, como ressalta Fenelon et al. (2000, p.
7):

Com relagdo a histéria, uma questdo que nos parece bastante dificil é o desafio de
produzir e articular outras histérias para além daquela que se valida e que se torna
visivel no universo académico. Nessa direcdo, algumas interrogacdes se colocam:
em que medida assumimaos construir narrativas que se constituem e se validem como
outras historias e com quais exigéncias o fazemos (FENELON et al., 2000, p. 7).

A historia de resisténcia das quebradeiras de coco babacu € costurada na coletividade
pelas/os que fizeram parte da construcdo de Sete Barracas, desde os primeiros moradores da

regido. Sao nas histdrias de luta e nos movimentos sociais que percebemos as conquistas e 0s
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aprendizados de quem resistiu as adversidades. Vejamos o que diz ainda Maria de Jesus Silva

Gomes (2019) sobre dona Raimunda a Quebradeira de Coco Babacu:

[...] ela deixou muito aprendizado, principalmente assim, na luta do movimento, ela
foi uma pessoa que ela mesmo, lutou mais pelos outros que por ela mesmo. Assim,
ela lutou pelas pessoas conquistou muitas coisas, principalmente assim pra fora a
gente quase ndo tinha muito contato com a mée, a gente ficava mais era s6. A méde
vivia mais era viajando, mais um aprendizado muito grande que ela deixou pra ndis
de luta de conquista de amor ao proximo, porque a vida dela era as pessoas, a luta
(Maria de Jesus Silva Gomes, 26/10/2019).

Raimunda Gomes da Silva, a Quebradeira de Coco, é conhecida como simbolo de
resisténcia, lutava em beneficio da coletividade, pois sua vida em grande parte do seu tempo
foi em prol dos movimentos sociais e em defesa das quebradeiras de coco babagu e dos sem-
terra. Conforme Maria de Jesus Silva, sua mae (dona Raimunda Quebradeira de coco) obteve
muitas conquistas como quebradeira de coco, lutou pela categoria até sua morte. Ela lembra,
dos momentos de auséncias da mée que viajava sempre, mas reconhece que foram sacrificios
necessarios para denunciar injusticas sociais e lutas pelos direitos das quebradeiras de coco
babacu.

Raimunda Gomes da Silva representava a categoria das quebradeiras de coco babacu.
Era uma voz coletiva em defesa das pessoas, dos oprimidos e do meio ambiente. Nossa
interlocutora Maria de Jesus Silva fala sobre o aprendizado deixado por ela aos filhos. Um
aprendizado de amor ao préximo, da necessidade de lutas em razdo das conquistas que se
pretendia em relacdo, principalmente, a conquista da terra para viver, porque assim era a vida
de dona Raimunda, lutar pela/na coletividade.

A trajetoria dessas mulheres de se fazerem ser vistas como seres humanos portadores
de humanidade é parte de uma narrativa historica que ndo pode ser esquecida, pois 0 que
percebemos nos dias atuais é o epistemicidio®® de grupos colocados no subterraneo da historia
oficial do Bico do Papagaio.

As invisibilidades sdo explicadas naqueles que protagonizam as outras histdrias,
produzindo “a invisibilidade e a inaudibilidade dos dissidentes”, “pelo apagamento dos sinais
e vestigio de suas memorias e historias” (FENELON et al., 2000, p. 7). Lutar por
reconhecimento é parte do dia a dia das quebradeiras de coco babagu. Nesse sentido, 0s ndo
hegeménicos protagonizam as outras historias, as historias de resisténcias pelo nao

apagamento das memdrias, quando diz que “a vida dela era as pessoas, a luta” (Maria de Jesus

% Epistemicidio é um conceito, elaborado pelo professor portugués Boaventura de Souza Santos, que trata da destruicdo
de formas de conhecimento e culturas que ndo sdo assimiladas pela cultura do Ocidente branco. Fonte:
http://www.anpg.org.br/23/04/2019/epistemicidio-o-que-contribui-para-tornar-o-negro-invisivel-na-academia/
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Silva Gomes, 2019). Sao historias que precisam ser registradas para que se tornem visiveis,
pois as mulheres quebradeiras de coco fazem das palmeiras de babagu suas préprias forcas
para continuar a caminhada em direcdo a vida dentro dos modos de viver dessa categoria
social. Suas narrativas nos mostram e visibilizam a poténcia que tém as quebradeiras de coco

babacgu de Sdo Miguel do Tocantins. Fenelon et al. (2000, p. 7) destaca:

Operamos, de fato, no exercicio da pesquisa, e de nossa pratica social, o
deslocamento para um outro tempo, no qual se prop8e o espaco da memoria social
como o da visibilidade de sujeitos reais que tem poténcia. Nessa direcdo, destacam-
se 0s estudos dos modos de viver e das culturas de que nos falam as memédrias
(FENELON et al., 2000, p. 7).

Os modos de viver nos fazem compreender que “resistir” para as quebradeiras de coco
babacu de S&o Miguel do Tocantins é permanecer viva diante de todas as dificuldades que as
cercam. Ao deslocar nosso olhar para outro tempo e perceber as comunidades de quebradeiras
de coco com outros modos de viver (que ndo as tornam inferior ou superior), com um olhar
despido de preconceito, de nossa construgdo social, percebemos que sdo mulheres reais, com
uma dinamica dentro de sua coletividade, inserida numa cultura de construir e se reconstruir
no grupo e para 0 grupo. As narrativas, a histéria preservam a identidade do narrador em

relacdo ao tempo, como podemos perceber em Fenelon et al. (2000, p. 296):

Contar uma estdria é tomar as armas contra a ameaca do tempo, resistir ao tempo ou
controlar o tempo. O contar uma estéria preserva o narrador do esquecimento; a
estéria constréi a identidade do narrador e o legado que ela ou ele deixa para o
futuro. (FENELON et al., 2000, p, 296)

Na perspectiva do autor, narrar é criar possibilidades de resistir a forca do tempo, a
capacidade que o tempo tem de apagar as memorias e de empurrar as historias dessas
mulheres para 0 esquecimento social. Ao contar histérias, as quebradeiras de coco babacu,
reposicionam-se dentro da historia da Regido do Bico do Papagaio, além de preservar seu
legado para que ndo seja apagado pela passagem do tempo. Suas narrativas védo, desse modo,
construindo outras epistemes.

Trata-se, portanto, de uma forma de compartilhar experiéncias e contribuir para a
construcdo de um saber historico plural e diverso, permitindo as futuras geracdes um olhar
para a historia outras ndo reconhecidas oficialmente, como uma narrativa de possibilidades
para 0s que ndo trazem consigo as digitais dos ditos vencedores. Dessa maneira: “Os modos e
0s niveis nunca sdo completamente separados e distintos, pois todos caminham
simultaneamente e se misturam de acordo com 0 pensamento das pessoas e com 0s modos
como relatam suas vidas” (FENELON et al., 2000, p. 307).
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Quebrar coco € uma atividade importante para as quebradeiras de coco, como diz
Maria Laurindo dos Santos, minha mée. Nesse momento da escrita, faco questdo de enfatizar
esse dado e de deixar claro para o leitor que essa € uma pesquisa feita por quem
viveu/conviveu desde a infancia entre as palmeiras de babacu, de onde também recordo as
inimeras vezes em que fui carregado dentro de cofos quando minha mée se direcionava ao

Baix&o da Quind para quebrar coco:

Menino a quebra de coco, foi tudo na minha vida, se num fosse esse negocio de
quebra coco, eu acho que eu nem tinha criado meus filho, que eu quebrei coco
demais pra criar esses menino, eu juntava coco, botava adjunto, ai botava nove, dez
mulher, pra quebra de adjunto, tirava dois saco de coco, trés saco de coco, ai 0 rapaz
ia buscar um rapaz chamado Santana, ia buscar esses coco, ai chegava ele me
pagava, a compra de meus coco e eu ia pra Imperatriz comprar roupa pra meus
filho, sandalia caderno, carne, café, aglcar, arroz, tudo isso eu comprava com coco,
hoje eu td com setenta e dois ano, e ainda quebro coco porque eu acho bom quebrar
€oco, coco pra mim é tudo na minha vida, que eu criei tanto filho, eu criei foi onze
quebrando coco (Maria Laurindo dos Santos, 27/4/2020)

Maria Laurindo dos Santos (2020) relembra momentos quando ia quebrar coco, fala da
importancia dessa atividade para criar seus filhos. Era um coletivo de mulheres que se
juntavam para quebrar coco e se recorda da quantidade de sacos de coco que conseguia
encher: “tirava dois sacos de coco, trés saco de coco”. Depois de vender as améndoas, ia para
Imperatriz comprar 0os mantimentos para os filhos, como diz ela: “comprar roupa para meus
filhos, sandalia, caderno, carne, café, acucar, arroz, tudo isso eu comprava com 0 coco”. Ela
percebe 0 coco babagu como um elemento responsavel na criagdo de seus onze filhos.

Quando juntava coco e botava adjunto?®® de modo a agilizar o trabalho, de onde
costumava, com essa estratégia, “tirar” trés sacos cheios de améndoas do coco babacu. As
narrativas mostram o tempo inteiro que a atividade de quebrar coco é um trabalho exercido na
coletividade, no trabalho conjunto entre as mulheres quebradeiras, faz parte de suas
identidades, pois se reconhecem através da forma como trabalham e de como o produto supre
suas necessidades minimas.

Raimunda Gomes da Silva, a Quebradeira de Coco, em documentario, reafirma a

resisténcia das quebradeiras de coco babacu como uma luta pela vida. Diz:

Eu ndo luto pela morte, eu luto pela vida, pela paz. Que cada companheira que seja
trabalhadora rural, elas entenda que tem que lutar pelo objetivo dos seus filhos e das
outras e também cada politico, cada senhores, cada senhoras que chegarem no poder,
por favor, por favor acreditem no meu pensamento e no pensamento de muitas

26 Reunido de um grupo de mulheres em um determinado dia para trabalhar: quebrar coco para uma delas. E uma
troca solidaria da forca de trabalho, producgao entre iguais.
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outras pessoas que luta por essa paz, como a irmd Dorothy? Josimo?® e outras
pessoas. E lute para que nds tenhamos um mundo de paz. Eu quero morrer na minha
cama da doenca que Deus me da. Ndo quero morrer matada ndo. O senhor sabe que
eu ndo quero isso.?®

Né&o lutar pela morte e lutar pela vida na cidade de S&o Miguel do Tocantins representa
a luta pela vida dos filhos e pela dignidade humana, pela esperanca de dias melhores. O coco
babacu € um dos elementos que traz para o grupo a certeza que os filhos e as familias terdo
condi¢cdes minimas de manter seu lugar, 0 espaco, o territorio, pois lutar pela vida pode ter
ligacdo afetiva a terra, ao babacu, as tradicdes e as praticas culturais.

Isso nos possibilita pensar a importancia das lutas pelo direito dos povos tradicionais
de permanecer em suas terras. No documentério, o clamor de Raimunda Gomes da Silva, a
Quebradeira de coco, é em favor de que acreditem na forca coletiva da paz, trazida por suas
memorias em relacdo a esses dois personagens da histdria que lutaram pelo direito das/dos
trabalhadoras/es rurais permanecerem no seu territorio e pela preservacdo das florestas de
babacu e da vida.

Sua voz traz as situagcfes as quais ainda estdo sujeitas em suas resisténcias. Nao querer
morrer de morte matada, mas sim de morte por doenca que Deus da, é uma expressdo que
reflete situacOes de violéncia vividas por grande parte das mulheres quebradeiras de coco
babacu, ja que na busca do coco babacu dentro dos babaguais, muitas vezes ha impedimentos
no acesso a esses locais.

Em virtude das dificuldades e do trabalho diario nos babacguais, foi-lhes negado o
processo de alfabetizagcdo. Sofreram uma violéncia sistemética no dia a dia. Em Pedagogia do
Oprimido, Freire (1987, p. 8) enfatiza os efeitos da opressao:

Quem, melhor que os oprimidos, se encontrard preparado para entender o
significado terrivel de uma sociedade opressora? Quem sentird, melhor que eles, 0s
efeitos da opressdo. Quem mais que eles, para ir compreendendo a necessidade da
libertagcdo? Libertacdo a que ndo chegardo pelo o acaso, mas pela préaxis de sua
busca; pelo conhecimento e relacionamento da necessidade de lutar por ela. Luta que

27 Dorothy Stang, conhecida como Irmd Dorothy foi uma religiosa norte-americana naturalizada brasileira.
Pertencia as Congregagdo das Irmds de Notre Dame de Namur, congregacdo religiosa fundada em 1804 por
Santa Julie Billiart e Francoise Blin de Bourdon. Foi assassinada 12 de fevereiro de 2005, em Anapl-Para. Na
ocasido de seus trabalhos pastoras, de suas lutas pelo reflorestamento da regido e de inimizades de fazendeiros
da regido que se diziam proprietarios das terras que seriam utilizadas no projeto.

28 Josimo Morais Tavares foi um sacerdote catdlico brasileiro, coordenador da Comissédo Pastoral da Terra. Foi
assassinado 10 de maio de 1986, Imperatriz, Maranhdo, a mando de fazendeiros da microrregido do Bico do
Papagaio por sua defesa dos trabalhadores rurais.

2 DOCUMENTARIO: RAIMUNDA, A QUEBRADEIRA. Produgio de Public propaganda e Marketing.
Coproducdo da Fundacdo Padre Anchieta TV Cultura, Rede Sat/TV Palmas-TO. Edicdo Il DOC TV. Cineasta:
Marcelo Silva. Coordenacéo Louislene de Jesus P. Souza. Palmas: Public Propaganda e Marketing, 2007. DVD
(51 min. e 55 seg.), son., color.



https://www.google.com/search?rlz=1C1CHBD_pt-PTBR892BR892&sxsrf=ALeKk031v4ww9nnmdzJWKyIznUcODrjYmA:1586809841692&q=Imperatriz+(Maranh%C3%A3o)&stick=H4sIAAAAAAAAAOPgE-LSz9U3yIo3Nc-tUOIEsS2Kc5KTtOSzk630C1LzC3JS9VNSk1MTi1NT4gtSi4rz86xSMlNTFrGKeeYC-YklRZlVChq-iUWJeRmHF-dr7mBlBADEO9LoVgAAAA&sa=X&ved=2ahUKEwis6rqnn-boAhUjHbkGHZGMBXwQmxMoATAiegQIDBAD

77

pela felicidade que Ihe derem os oprimidos, serd um ato de amor, com o qual se
oporao ao desamor contido na violéncia dos opressores, até mesmo quando esta se
revista da falsa generosidade referida. (FREIRE, 1987, p. 8)

As formas de opressédo sobre as quais reflete Freire (1987, p. 8) dizem respeito ao que
sofre os oprimidos em uma constante, muitas vezes e, principalmente, aqueles em situacao de
maior vulnerabilidade, que na labuta diaria soa como uma espécie de preparo para a vida e a
compreensdo sobre o que vem a ser “o significado terrivel de uma sociedade opressora”. A
inquietacdo de Freire aproxima-se do pensamento de dona Raimunda Gomes da Silva no
documentario mencionado anteriormente, em que diz ndo lutar pela morte e sim pela vida.
Suas palavras dialogam com as reflex6es de Freire (1987), sobre a condi¢ao dos oprimidos a
partir de seus territdrios e lugares na sociedade.

Ferraz (1998, p. 112) em sua pesquisa no Povoado Sete Barracas em Sdo Miguel do
Tocantins, comunidade que viveu dona Raimunda Gomes da Silva, contribui com nossos

estudos sobre o territorio, destacando que:

A comunidade de Sete Barracas se estabeleceu a partir dos anos 50. Foi constituida
por um grupo que fazia parte de uma frente agricola originaria do Maranhéo e que,
atravessando o rio Tocantins, dirigiu-se para o norte de Goids, posteriormente (1988)
Tocantins. Nessa época intensificou-se a ocupacdo da regido entre Araguaia-
Tocantins, territorio recoberto pela mata de babacu e por grandes manchas da mata
caracteristicas da pré-Amazénia. (FERRAZ, 1998, p. 112).

De acordo com o autor, o territorio recoberto pela mata de babacu, onde as
quebradeiras de coco da comunidade de Sete Barracas utilizam o babacu como elemento de
sua cultura era usado como terras comuns, de posseiros/as. Dona Raimunda Gomes da Silva, a
quebradeira de coco, lutou pelo direito de ter acesso a terra e de viver da terra, por educagédo
publica de qualidade, pela valorizagdo do trabalho. Lutas que custaram a vida de muitos,
como a de Padre Josimo, pessoa que também lutava pelas mesmas causas das/dos

trabalhadoras/es rurais no Bico do Papagaio. Sobre isso, Ferraz (1998, p. 104) afirma:

Denunciantes foram ndo s6 processados, mas também presos, torturados e
assassinados. O exemplo mais forte foi o do Padre Josimo Morais Tavares,
assassinado em Imperatriz-MA em maio de 1986, a mando de fazendeiros (grileiros)
da regido do Bico do Papagaio. (FERRAZ, 1998, p. 104).

A resisténcia pela posse do territorio sempre foi marcada por lutas, vidas ceifadas e
sangue derramado. Padre Josimo é um exemplo disso, assim como as quebradeiras de coco na

cidade de S&o Miguel do Tocantins.
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4 AS FILHAS DA PALMEIRA DO BABACU: AFETIVIDADE E PRESERVACAO
DOS BABACUAIS

O objetivo deste capitulo é analisar as relaces de afetividade que se baseiam nas
resisténcias das quebradeiras de coco babagu. Os caminhos trilhados por essas mulheres em
Sdo Miguel do Tocantins, na busca da construcdo das suas proprias histérias e modos de vida
tornaram-se fundamentais para o seu protagonismo na referida cidade.

A partir do lugar de fala das quebradeiras de coco babacu, as narrativas postas aqui e
analisadas fazem parte da histéria e construcao social do lugar onde elas vivem. Para Ribeiro
(2017), € preciso reconhecer o lugar de fala de cada sujeito, pois cada um/uma tem seu lugar
de fala. As mulheres narram suas vidas dos quebradores de coco® nos babaguais, lugares de
onde alimentam suas esperancas e protagonizam histdrias de vida. S&o parte de uma categoria
singular, pertencendo a um grupo de trabalhadoras que retiram a renda e as vivéncias da forca
fisica do trabalho. As quebradeiras tornaram-se essenciais para dinamizar a economia da
comunidade e da regido onde elas estdo inseridas.

A conexdo entre as quebradeiras de coco e a palmeira de babacu trazem um
sentimento que foi se construindo ao longo da luta pela vivéncia e compreendem lagos que
unem as mulheres, independente do territorio em que estdo, pela mesma causa. As
experiéncias vividas na coletividade representam uma estrutura que alimenta os sentimentos
potencializando-os por se sentirem pertencer e acolhidas dentro dos babacguais. A afetividade
e 0 cuidado podem ser percebidos nas vozes, nas narrativas das nossas interlocutoras, porque
a palmeira de babacu é a razdo de sua resisténcia e forca nos babacuais.

A estrutura fisica da palmeira de babacu € muito mais que uma planta grande com
folhas longas e fruto. Entre as mulheres e a palmeira de babacu existe um sentimento
construido no dia a dia que transcende a dependéncia dos produtos que a palmeira da. A
afetividade é construida no contato, no cuidado e na preservacdo. Quando a quebradeira de
COCO senta, se encosta no tronco de baixo da palmeira para descansar, usa a sombra das palhas
como protecdo contra o sol. E nessa relacdo que a afetividade vai se fortalecendo, se
reconstruindo e retroalimentando a seguranca através de suas experiéncias, mas nao é uma

experiéncia isolada, é uma experiéncia compartilhada e vivida dentro do coletivo. A

30 Da-se 0 nome de quebradores de coco o lugar onde as quebradeiras de coco babagu se reiinem dentro do mato
nos babaguais para quebrar coco. Normalmente, esse lugar é construido com quatro estacas de madeira, coberto
de palha de coco babagu para que se protejam do sol e da chuva.
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experiéncia social pode ser explicada por uma estrutura de sentimento, conforme Raymond
Willians (1979, p. 134):
Ao mesmo tempo sdo tomadas, desde o inicio, como experiéncia social, e ndo como
experiéncia “pessoal”, ou como as caracteristicas incidentais, meramente
superficiais, da sociedade. Sao sociais sob dois aspectos que as distinguem dos
sentidos limitados do social como o institucional e formal: primeiro, pelo fato de
serem modificacdes de presenca (enquanto estdo sendo vividas, isso é 6bvio; quando

ja foram vividas, essa ainda € suas caracteristicas substancial. (WILLIANS, 1979, p.
134)

Considerando o que diz Willians (1979), as experiéncias vividas na classe de
trabalhadoras rurais fazem surgir uma estrutura de sentimentos que se relaciona com a
ascensao da classe, com a “consciéncia social quando sdo vividos, ativamente em relacGes
reais” (p. 134).

Nesse sentido, os relatos orais das quebradeiras de coco babagu demonstram
experiéncias com as palmeiras nos babacuais desde a infancia. As construcBes sociais e
afetivas sdo parte das praticas culturais, onde existe uma singularidade da mulher em relacédo
as palmeiras, uma relagdo elaborada na dependéncia, pois as quebradeiras precisam dos frutos
da arvore e, por outro lado, a palmeira necessita do cuidado e de que sejam preservadas e
permanecam de pe.

A vida é baseada na dependéncia reciproca, na relacdo entre a mulher quebradeira de
coco babacu, a palmeira e os elementos naturais presentes nos babaguais. Ver crescer e se
reproduzir a palmeira sdo momentos que fazem parte das vivéncias de geracOes de
quebradeiras de coco.

A afetividade se da nos momentos da labuta diaria quando veem o crescimento e
muitas vezes a morte das palmeiras pelos donos de terras da regido de Sdo Miguel do
Tocantins. Semioticamente falando, ha um sentido construido, o lado afetivo relacionado a
visdo das nossas interlocutoras em relacdo a palmeira de babacu é percebido no dia a dia,
porque o afeto estd em resistir a favor da preservagdo dos babaguais e da sustentabilidade
como forma de lutar pela permanéncia de seus modos de vida que continuam na medida que
os filhos as acompanham nas atividades e assim védo construindo um sentimento puro de afeto
que se revitaliza no presente.

As criangas acompanham as mdes na coleta de coco e as experiéncias compartilhadas
com o tempo compdem o0s saberes sobre o fruto em suas vidas. Aprendem desde cedo que é
um produto gerador de renda, entretanto mais do que isso, 0 coco babagu se constitui em uma

atividade tradicional e cultural.
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As mulheres se referem a palmeira como arvore-mae, e percebemos, dessa forma, que
essa referéncia é devido ao afeto que se estabelece junto a palmeira de babacu. Para dialogar
sobre essa metafora nos remetemos ao que o autor Raymond Willians (1979, p. 134) destaca
em relacdo ao sentimento que se estrutura enquanto as experiéncias vao sendo vividas, o que
depois de vividas trazem caracteristicas substanciais.

As florestas de babacu, podemos dizer, se tornaram um lugar onde se constroi afetos
entre as mulheres quebradeiras de coco e a palmeira, que se solidifica na experiéncia diaria de
cumplicidade, onde a preservacdo, pela qual tanto lutam as mulheres, € recompensada através
de tudo que € aproveitado da arvore (as palhas, o coco, o tronco, o cacho de coco etc).

O afeto pode ser percebido na linguagem das quebradeiras de coco, na forma como
compartilham histérias dentro dos babacuais e nos quebradores. Suas expressdes se
constituem em uma forma especifica de falar que foi se formando e permanecendo entre elas
durante as atividades de quebrar coco e de lidar com os produtos da palmeira de babagu.

Uma cultura que se formou e permanece dentro do grupo, através de como se
relacionam com a palmeira de coco babacu, com os produtos criados por elas para gerar
renda, das formas de lidar com outras mulheres do grupo, através do falar, de se expressar e
do afeto que tém (as quebradeiras de coco) em relacdo a palmeira. As quebradeiras de coco
ressignificam a palmeira de babacu e suas praticas em uma cultura singular em que, além de
ser um meio de sobrevivéncia, existe o afeto, um sentimento que se estruturou ao longo das
praticas cotidianas das quebradeiras de coco babacu.

Willians (1979, p. 130) diz que as relagdes permanecem estruturadas em formas fixas

que acabam por afastar a presenca viva:

[...] nas relacBes entre essas instituicdes produzidas, formacdes e experiéncias, de
modo que agora, como naquele passado produzido, somente formas fixas explicitas
existem, e a presenga viva se estad sempre, por definigdo, afastando. (WILLIANS,
1979, p. 130)

Isso se explica também na importancia dada a palmeira do babacu que pode ser vista
nos relatos das quebradeiras de coco. As narrativas constroem sentidos expressos nas formas
de resisténcias aos fazendeiros e a devastacdo dos babacguais, € o afeto que faz com que
continuem o ideal de permanéncia em seus modos de vida em Sdo Miguel do Tocantins. A
“mée palmeira”, como elas mesmas se referem as arvores e pelas quais lutam para preservar,
as colocam em um papel de protetoras do meio ambiente, porque as mulheres trabalham de
forma sustentavel na atividade de quebrar do coco.

A dureza do dia a dia é transformada em arte, lembranga e presenca. Elas tém uma

percepcdo facil daquilo que pode ser feito com todas as partes da palmeira de babagu. Ver um
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cacho de coco balangando com a forga do vento na palmeira é enxergar um botdo de rosa, um
enfeite de vaso.

As entrevistas realizadas debaixo das palmeiras de babacu em S&o Miguel do
Tocantins e, em alguns casos, realizadas via Whatsapp em virtude da pandemia mundial que
se iniciou no ano de 2020, nos fez perceber na cultura das quebradeiras a relagdo de afeto a
palmeira de coco babagcu. Isso se reitera nas narrativas dessas mulheres.

Esse sentimento é algo que se move, € explicito e, a0 mesmo tempo, permanece Vivo

em geracOes posteriores.

E entdo, se o social é fixo e explicito — as relages, institui¢des, formagdes, posicdes
conhecidas — tudo o que estd presente e se move, tudo 0 que escapa ou parece
escapar ao fixo, explicito e conhecido, e compreendido e definido como pessoa: este,
aqui, agora, vivo, ativo, “subjetivo” (WILLIAMS, 1979, p. 130).

As maneiras de demostrar as geracdes mais novas o lugar da palmeira como um
membro familiar, a mée para a quebradeira de coco e para as familias que vivem de todas as
utilidades da arvore, de tudo que pode proporcionar a comunidade é algo subjetivo, que esta
aqui, agora, vivo, ativo, como diz Willians (1979). O sentimento de afeto é visivel nas

narrativas das quebradeiras de coco de Sdo Miguel do Tocantins.

Meu sentimento é maravilhoso, por que se ndo fosse o coco babagu eu ndo tinha
criado nove filho. Eu, quebrava coco todo dia pra comprar as coisa pra dentro de
casa, que eu, tanto fazia ta inverno ou verdo eu tinha de ir, e eu sinto como a
palmeira igualmente como uma pessoa, uma vida, quando eu vejo uma palmeira
derrubada eu fico triste, que ali t& derrubando uma méae, que a pessoa derruba as
bichinhas ndo sei para que, porque ali vocé quebra o coco, vocé faz o carvdo, vocé
tira 0 azeite, vocé faz o sabdo, de tudo do coco vocé aproveita, com o olho de palha
fazemos o cofo pra levar 0 coco, 0 pau da palmeira vocé bota no canteiro, tudo do
coco Vocé se aproveita. Que a pessoa quer derrubar um pé de coco é um criminoso,
que ali é igualmente uma mae pra quem néo tem dinheiro, pra quem é pobre, eu fico
muito triste quando eu vejo isso. (MARIA LAURINDO DOS SANTOS, SAO
MIGUEL DO TOCANTINS, 27/05/2021)

Maria Laurindo dos Santos qualifica seu sentimento pela palmeira como maravilhoso,
atribui a arvore o fato de ter conseguido criar os nove filhos. Demonstra tristeza ao ver a
palmeira caida e ndo compreende o motivo de serem derrubadas. N&o compreender porque 0s
fazendeiros derrubam as palmeiras estd relacionado, principalmente, ao fato de as
quebradeiras de coco ressignificarem a palmeira de babagu para seu proprio uso, aproveitando
todos os recursos que ela oferece. Sdo atividades consideradas inuteis para os fazendeiros da

regido de Sdo Miguel do Tocantins.
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A palmeira ainda é o Unico recurso para algumas familias. A lei do babacu livre 3!foi
uma conquista para as quebradeiras de coco babagu, que torna criminoso quem desmata e

impede a comunidade de ter acesso as florestas de babacu.

4.1 “Um pé de coco é igualmente uma mie”*?

Nos babacuais, as quebradeiras de coco babacu de Sdo Miguel do Tocantins,
enxergam a forca necesséria para criar os filhos. Elas exercem vérias fungdes para conseguir
sustentar a casa. Trabalhar na roga com o marido, cuidar da casa, lavar roupa em casa e na
casa de quem pode pagar por esse servico tinha o objetivo Unico de criar os filhos.

O sentimento de respeito e admiracdo é uma ligacdo afetiva com os babacguais, com a
palmeira e por tudo que ela pode ofertar. Essas interconexdes que se estabelecem com o
ambiente em que vivem as quebradeiras de coco no seu dia a dia sdo explicadas por Dias
(2005, p. 42):

A compreensdo desta interconexdo estabelecida pelas quebradeiras de coco entre
saberes, préticas e percepc¢des na sua relagdo cotidiana com o ambiente, pode ser
considerada etapa fundamental para sistematizar as relacbes mantidas por povos que
vivem em ecossistemas distintos e, por geracdes sucessivas, aproveitam-se de suas
potencialidades para sobrevivéncia mantendo a biodiversidade que garante esta
mesma sobrevivéncia (DIAS, 2005, p. 42).

Os modos de viver das quebradeiras de coco respeitam fundamentalmente sua
dependéncia ao babacu e a0 meio ambiente. Observando o prdprio ambiente de trabalho e a
natureza, construiram ao longo do tempo saberes e préaticas culturais em relacdo ao ciclo
natural do lugar. Desde cedo, ensinam os filhos a terem respeito ao babacu, a natureza ao seu
redor e é na dinamica dos afazeres diarios que as quebradeiras de coco constroem esse
sentimento de respeito, pois no percurso da pesquisa percebemos que em suas casas, quase
tudo que as mulheres tém ¢é feito da palmeira do babagu.

A presenca da palmeira de babagu marca os modos de viver em S&o Miguel do

Tocantins. Dias (2005, p. 28) faz uma descri¢do da palmeira:

De tronco cilindrico e copa em formato de taca, a arvore alcanca altura entre 15 e 20
metros, registrando uma safra que se estende de junho a janeiro, variando de acordo

31 Lei N° 007 de 20 de Junho de 2005, que dispOe sobre a proibicdo de derrubada de Palmeiras de coco babagu
em Sao Miguel do Tocantins no Estado do Tocantins.

32 Nossa interlocutora, Maria Laurindo dos Santos, ao se referir & palmeira de babacu em uma de nossas
entrevistas, evidenciada neste capitulo.
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com as caracteristicas da regido de ocorréncia, e a cada florada produz cerca de 500
frutos por planta. O desenvolvimento da palmeira depende das condicbes de luz,
sendo que numa floresta fechada, precisa de sete anos para produzir a sua primeira
folha dividida de outros 47 para chegar a idade adulta. Em locais mais abertos,
demora entre 10 e 20 anos para comecar a produzir. Suas folhas arqueadas medem
até 8 metros de comprimento e suas flores sdo creme-amarelada, aglomeradas em
longos cachos, que podem chegar a 6 por palmeira e surgem entre janeiro e abril.
(DIAS, 2005, p. 28).

Na riqueza de detalhes com que descreve a palmeira do coco babagu, da safra, da
altura da planta, da quantidade de frutos por florada, de como se desenvolve até chegar a
idade adulta, o autor traduz no crescer da planta a vida das quebradeiras de coco, pois em cada
etapa do crescimento da palmeira, as mulheres estdo la na labuta diaria e naturalmente veem e
acompanham o crescimento das palmeiras nos babacuais. O sentimento de afeto se constroi a
cada etapa do crescimento da palmeira., pois estar quebrando coco € esquecer 0s problemas

da vida, como narra dona Maria José:

O que eu sinto quando eu estou assim, que eu vejo umas palmeiras, eu s6 me da
vontade de pegar o tiraco e ir para 0 mato, porque eu gosto de quebrar coco, porque
eu nu mato, quando eu to quebrando coco, a minha intencdo é s6 mais de quebra e
olhar as palmeiras. Por que isso serve pra esquecer 0s problemas da vida da gente,
gue a gente muitas vezes vai para 0 mato, comigo ja aconteceu ir cheia de problema
mais, naquela vontade que eu tenho tdo grande de quebra coco que eu me esquego
dos problema da minha vida. S6 lembro mermo dos cocos, quando eu rumo pra vim
pra de tarde eu j& estou imaginando, 6 meu Deus, que que aconteceu, porque ja estou
indo pra casa, eu ndo sei 0 que ta acontecendo |4 em casa. Se eu pudesse, eu ficava
no mato dia e noite porque eu amo quebra coco. (Maria José, 27/04/2020)

Os sentimentos de alivio, de fuga e de paz espiritual se constroem junto a escassez de
tudo e da necessidade do sustento da familia. O mesmo afeto construido ao viver em meio aos
babacguais é aquele que alivia as dores e a dureza da vida percebida ao entrar em casa e ver
que falta o alimento, por exemplo. E como se o verde das folhas, o ar, o sol e a propria
atividade de quebrar coco as fizessem esquecer as percepcdes dolorosas do ambiente da casa.

A ligacdo aos babacguais é dada ndo s6 pela dependéncia alimentar e financeira com o
babacu. Isso se confirma nas palavras de dona Maria José quando diz que se pudesse, ficaria
dia e noite no mato pela paz que a atividade de quebrar coco Ihe proporciona. Das diversas

possibilidades de aproveitamento da palmeira do babagu, dona Maria Jose acrescenta:

A utilidade do coco babagu na minha vida foi essa porque o coco me servia bastante,
porque até a paia do coco servia para fazer residéncia para mim, morar com onze
filho como eu tinha, que eu tinha uma casinha de paia, eu adorava. Passei a ter uma
construida, mas ainda hoje eu sinto saudade daquela de palha, porque era muito fria,
SO pra tu ver como o coco é muito bom que até a palha serve para nés, e do coco nés
comemos o leite, n6és panhava o carvdo, bota no fogo, ele pega, a gente bota uma
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mangunca®. Cozinha a manga, faz aquela mangunca, a gente quebra o leite de coco
e pisa, vai comer aquela mangunca, s para tu ver que do coco a gente ndo perde
nada, que até o leite a gente aproveita. (Maria José, 20/12/2019)

A interlocutora sintetiza narrativas de quebradeiras de coco, em que é comum perceber
0 sentimento de resisténcia e de afetividade nas palavras ao falar sobre as diversas utilidades
da palmeira do coco babacgu. Esta Ihe serviu em muitas situacGes, desde a construcdo da sua
antiga “casinha de paia”, da qual lembra com gosto “porque era muito fria”, diz ela. Pontua o
que lhe proporcionou o coco babacgu, “que do coco a gente ndo perde nada”. Fala sobre 0s
beneficios da palmeira, dos alimentos e usos que se pode fazer do coco babacu: a casa coberta
de palha e o carvao.

Quando fala da casinha de palha, revela em suas palavras a saudade com a lembranca
da casa fria e como produto do oficio de quebrar coco. Nos periodos de escassez de alimentos
(quando acaba o arroz colhido da roca de toco), as frutas da época na regido sao colhidas para
0 preparo da “mangunga” (as quebradeiras de coco pisam as améndoas do coco babacgu no
pildo tirando uma espécie de leite grosso que junto com mangas cozidas fazem um suco).

A afetividade na fala de dona Maria José é traduzida no contexto da cultura que é
gestada a partir dos modos de viver das quebradeiras de coco babacu, fortalecendo suas
identidades, o que lhe possibilitou a criagdo de onze filhos. Sua narrativa confirma o que
percebemos em nosso trabalho de campo. As mulheres vao resistindo as dificuldades impostas
pelo percurso natural da vida para agregar valor ao coco babacu.

A interligacdo entre a palmeira do babacu e a vida da quebradeira de coco se explica
por ser desse lugar e através do seu trabalho que a quebradeira aparece para a sociedade,
quando desde muito cedo ensinam, transmitem aos filhos a importéncia do babacu para que
aprendam que é um elemento importante no viver de suas familias e na necessidade de
preservacdo dos babacguais para no futuro continuar preservando a identidade construida na
relacdo com a natureza.

Ao acompanhar as maes nos babacguais, as criancas aprendem que é necessario
preserva-los para a dindmica da comunidade onde moram. A cultura das quebradeiras €, de
certo modo, uma heranga cultural repassada para os filhos e filhas que asseguram, dessa
forma, que sua cultura ndo morrerd, ja que as criangas sdo preparadas para assumir o oficio no

futuro.

33 MANGUNCA: as quebradeiras de coco pisam as améndoas do coco babagu no pildo tirando uma espécie de
leite grosso que junto com mangas cozidas fazem um suco.
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Nessa trilha de construgdo de identidade de quebradeira de coco, os filhos, nessa
mesma pratica, constroem um sentimento pela palmeira, considerando-a uma “mae” capaz de
promover seu sustento. Observamos essas questdes descritas acima na fala da Quebradeira de
coco Maria Alaide, coordenadora do MIQCB, em um video no Youtube “Quebradeiras e
Direitos Territoriais: a luta dos povos tradicionais frente ao agronegdcio” em que ela fala a
luta das quebradeiras de coco babacu e a importancia do MIQCB para as quebradeiras de

COCO:

A partir dos conhecimentos tradicionais da méde e do pai na quebra do babacu,
estudando na comunidade até a quarta série, quando ia estudar de manhd, a tarde
acompanhava a mde no seu apoio na roga. Casou nessa comunidade tendo a
juventude nessa comunidade e dai vivenciado uma década todinha da quebra de
coco de metade®*, vivenciado uma coisa chamada lei na marra, que era quebrar,
entrar na propriedade sem o dono deixar. Quando foi em oitenta, comegamos nos
organizar em clubes de maes. E esses clubes de mées juntaram nés a partir da
esséncia do babacgu era esse babacu que dava a vida pra nossas familias, de oitenta
por cento pra toda a nossa alimentagdo, pra toda a nossa roupa, nosso calgado,
remédio. (MARIA ALAIDE, 25/06/2020)%

A quebradeira Maria Alaide narra a vida das quebradeiras desde a infancia e
juventude, pautadas na luta pela sobrevivéncia, a formacao das identidades que se constroem
ao repassar os conhecimentos aos filhos. Em sua fala é possivel perceber a seguranga
alimentar proveniente da quebra do babacu, que proporciona ndo s6 o alimento, mas roupas e
remédios, oficio que apreenderam desde crianca, o trabalho com aquilo que a natureza
oferece.

Desde a infancia, as quebradeiras de coco babacu ensinadas por seus pais, aprendem a
respeitar, valorizar e cuidar das palmeiras, desenvolvem o sentimento de pertencimento e a
necessidade de responsabilidade pela manutencao das historias, dos modos de experienciar a
prépria construcéo social.

As geracOes mais novas sdo preparadas para assegurar a manutencdo da luta e da
resisténcia, como destaca Mendes (2016, p. 22) no trecho a seguir, sobre a necessidade da luta

em defesa das quebradeiras:

As mulheres quebradeiras de coco babagu ndo se calaram aceitando essa historia e
ao longo de mais de vinte anos tém lutado incessantemente para que seu
reconhecimento, enquanto comunidades tradicionais va além do papel, lutando por
suas identidades e pela preservagdo do acesso livre aos babaguais. Somando a essas
bandeiras essas mulheres lutaram por mais, pela igualdade entre homens e mulheres,

3 E quando o dono da terra s6 permiti a quebradeira de coco, quebra o coco se ela dividia a metade do produto
do seu trabalho. Isto se ela quebra vinte litros de coco dez é do dono da terra.

% Entrevista realizada em lago do junco, através de uma live promovida pelo o MIQCB, Maranhdo, dia
25/06/2020. Video Quebradeiras e Direitos Territoriais: a luta dos povos tradicionais frente ao agronegdcio.
Disponivel em:

https://www.youtube.com/watch?v=P6kv3Y giSb4&feature=em-lbcastemail
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por politicas publicas que reconhecam e valorizem suas atividades econdmicas,
insercdo e valorizacdo da juventude no campo, valorizagdo dos seus saberes
tradicionais, por melhores condicdes de salde, uma luta que rompe uma histéria de
sofrimento e submissdo. (MENDES, 2016, p. 22)

A defesa da existéncia do trabalho nos babacuais, a luta pelo reconhecimento de suas
identidades sempre foi uma bandeira das mulheres quebradeiras de coco. Os modos de viver
sdo pautados pela equidade de direitos entre homens e mulheres, buscam reconhecimento e
politicas publicas pela urgéncia em defesa dos babaguais, para que 0s jovens e as futuras
geracOes ndo tenham que migrar do seu territorio em busca de oportunidade e emprego nas
cidades.

As trajetérias de vida tém uma heranga de luta por direitos e, por reconhecimento
como grupo social construtoras de culturas especificas dessa categoria. A palmeira do babacu
tornou-se um elemento simbolico por tudo que oferece e pela dindmica estabelecida no local,
nas vivéncias e no respeito gerado, é forca que proporciona as quebradeiras de coco a
coragem necessaria para continuarem buscando junto a sociedade civil a preservacdo dos
babacguais. A palmeira é o elemento principal da histéria de vida das quebradeiras de coco de
Sao Miguel do Tocantins.

No dia a dia se percebe a importancia e a presenca do babacu na vida das quebradeiras
de coco, desde 0 momento que acordam e abrem os olhos ao verem as palhas que cobrem as
casas. Ainda hoje, uma parte significativa das quebradeiras de coco babagu moram em casas
cobertas de palhas de palmeira do babagu; ao realizarem a primeira refei¢cdo do dia e usarem o
carvao feito das cascas do babacu; ao prepararem o alimento para consumo com o 6leo feito
das améndoas do babacu; ao preparar a galinha caipira, as quebradeiras utilizam o leite do
coco babagu.

As identidades e culturas interligadas e completadas no uso do coco babagu em muitas
situacOes € marca de sua cultura. A colheita dos frutos é uma atividade quase exclusiva das
mulheres, da cultura feminina, fundamental para a renda das familias. Por esse viés, a cultura
e 0s modos de vida sdo atravessados pelo trabalho feminino, pela busca por criar e
potencializar os recursos da palmeira como essenciais para tornarem essas mulheres capazes
de viver do fruto do seu trabalho.

Em momentos felizes ou em momentos dificeis a arvore esta la firme e imponente com

suas grandes folhas verdes, cachos de coco pendurados pelos mangagéas®®. E como se o

% Diz-se da estrutura do cacho do coco babagu que segura os cocos babagus.
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sentimento de resiliéncia®’ fosse transmitido para a quebradeira no balangar da palmeira com
o vento forte, dando impressao de que vai se partir ao meio. Ainda assim, a palmeira resiste
ao vento forte e aos raios de sol que cortam o céu, as fortes chuvas e as queimadas provocadas
pelos fazendeiros. A maioria das arvores continuam de pé cumprido seu ciclo natural da vida
que para as quebradeiras € a certeza de sobreviver a dureza da vida.

As quebradeiras de coco babacu tém a construcdo social humana atravessada pelos
produtos que a palmeira da, pelas vivéncias e experiéncias que desenvolvem, epistemes
especificas em relacdo ao territorio onde essas mulheres produzem seu préoprio sabdo feito
com o Oleo do coco babacu. S8 conhecimentos construidos e repassados de geracdo a
geracdo que fazem com que as quebradeiras lutem para manté-los na tradi¢do, no territério
onde vivem e lutam reivindicando o direito de ser e de manter a quebracdo do coco como
constituinte da identidade da mulher extrativista que tem uma relacdo com o coco babacu e
que é produtora de saber, de cultura e da historia.

Os varios usos do coco babagu tornam-se fonte de alegria para as quebradeiras de coco
na tentativa de garantir direitos através da organizacdo de grupos de mulheres, o que faz com
que elas, de algum modo, ganhem espaco nos diversos ambitos das noticias nas midias e
protagonizem suas historias e narrativas de lutas pela preservacdo do babacu. Denunciam ao
mundo a urgéncia de defender as florestas de babaguais e, consequentemente, tomam pra si
sua propria historia de resisténcias na qual sao personagens principais.

Para que continuem seus trabalhos com os produtos vindos das palmeiras de babacu,
se organizaram e criaram a Associa¢do de Mulheres do Bico do Papagaio (ASMUBIP), sob a
lideranca da Raimunda a quebradeira de coco:

A ASMUBIP foi fundada no dia 28 de novembro de 1992, em S&o Miguel do
Tocantins, quando reuniu 162 mulheres trabalhadoras rurais. Na ocasido, todas
votaram para eleger a coordenacio da recém-criada entidade. E significativo que 96
mulheres votaram sim para a chapa Unica apresentada e, embora ndo tenha sido
registrado nenhum voto contrario, conforme ata de fundacéo, 66 mulheres deixaram
de votar, ou porque estavam fora do ambiente no momento da votacdo (DIAS, 2005,
p. 46).

Ao descrever o momento de fundacdo da ASMUBIP, Dias (2005, p. 46) destaca que a
associacdo tem o objetivo de agregar valor ao trabalho das quebradeiras de coco babacgu da
Regido do Bico do Papagaio e fortalecer identidades. Sua primeira coordenadora geral foi
Raimunda Gomes da Silva, lider das quebradeiras de coco babacu. A ASMUBIP foi um dos

caminhos para a visibilizacdo das mulheres na regido do Bico do Papagaio. Porém, Dias

37 Esta associada a capacidade que cada pessoa tem de lidar com seus prdprios problemas, de sobreviver
e superar momentos dificeis, diante de situagdes adversas e nao ceder a pressdo, independentemente da situacéo.



http://www.ibccoaching.com.br/portal/blog/superando-momentos-dificeis/
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(2005, p. 47) citando Almeida (1994, p. 530) diz que as associa¢fes nunca sobrevivem muito

tempo:

As associacdes, a molde das unidades de mobilizacdo aqui estudadas, nunca
sobrevivem muito tempo e tampouco funcionam num mesmo nivel de atuagdo e
organizagdo, sendo bastante suscetiveis a desmobilizacdo, dado que s6 uma
efervescéncia extraordinaria e geral pode permitir que sejam possiveis e eficazes.
Seriam vistas, sob este prisma, como “movimento de circunstincia”, espontaneo e
feicdo contingencial, distinguindo-se do carater organizado e permanente das lutas
sindicais. (DIAS, 2005, p. 47 apud ALMEIDA, 1994, p. 530)

A vida curta das associa¢es ndo quer dizer o fim da resisténcia das quebradeiras de
coco. Raimunda Nonata é membro do Movimento Interestadual das Quebradeiras de Coco
(MIQCB), uma das criadoras do Sindicato dos Trabalhadores Rurais da Cidade de Sdo Miguel
do Tocantins. Em uma entrevista concedida no dia cinco (5) de julho de 2020 na sede da
Associacdo das Quebradeiras de Coco babagu da Regido do Bico do Papagaio, Raimunda
Nonata nos relatou um pouco como a luta comecou, os motivos que levaram as quebradeiras
de coco babagu a se organizarem em grupos e associacdo para defender os babacuais e a

manutencdo dos mesmos:

Nos anos finais de 80, a gente comegou a lutar pra criar uma associacao, ja tinha
criado os sindicatos, a gente comecou a discutir uma associagdo de mulheres que
fosse reivindicar a ndo derrubada do babagu. Aonde nds podia t& se reunindo,
discutindo e levando a nossas propostas pra ndo ser derrubado nossos babaguais, as
nossas matas, que inclusive aqui no Bico do apagaio teve, tomada de terra né pelo
fazendeiro. E essas terras que eles tomaram eles devastaram todas as plantagdes que
nos, se sustentava. Que inclusive o babagu também estava aqui no meio, e ele foi
derrubado nessas grandes éreas de terra. (NONATA, 07/07/2020)%.

Nesse relato, Raimunda Nonata nos fala da década de oitenta a resisténcia, da luta em
defesa do coletivo de mulheres de véarias geracdes pela manutencdo dos babacuais, pois as
palmeiras estando de pé proporcionam seguranca para o confronto com os fazendeiros. Como
narra nossa interlocutora, nos anos oitenta na Regido do Bico do Papagaio, terras foram
tomadas por fazendeiros, o que levou as quebradeiras a se organizarem para a criagdo dessa
associacdo em defesa do babagu. Isso mostra que nesta década j& havia resisténcia e luta pelo
babacu, tendo como suporte os Sindicatos e a Associa¢ao de apoio a essas lutas em defesa das
mulheres quebradeiras de coco.

Diz ainda que a mata foi sendo devorada, as terras e 0s babagus, momento em que se

viram ameacadas pelos fazendeiros, mostrando que até hoje as ameacas continuam por

38 Entrevista realizada com a quebradeira Nonata na cidade de Sdo Miguel do Tocantins 07/07/2020.



89

aqueles que se julgam donos das terras, impedindo-as de entrar nas terras para quebrar coco,

criando obstaculos.

E a gente viu que nos tava ficando sem o nosso babagu, ai a gente comegou a se
reunir e discutir uma Associacdo de Mulheres, e que ndo fosse uma Associacdo
local, mais sim uma associagdo mais ampla, regional, que na época aqui no Bico do
Papagaio era s6 doze municipios. Ai nés foi, e discutiu essa ampliagdo dessa,
associacdo que era em doze municipios, criamos a ASMUBIP. Nesses doze
municipios que tem a ASMUBIP, ela ndo tem nome de Associacéo da Quebradeira,
mas ela tem o nome de Associacdo Regional das Mulheres Trabalhadoras Rurais,
n6s ndo trabalhava sé com as quebradeiras nessa Associacdo, nds trabalhava com
quebradeira, trabalhadoras rurais, porque todas as quebradeiras sdo trabalhadoras
rurais, né, mais pra distinguir nés colocamos Associacdo das Mulheres
Trabalhadoras Rurais do Bico do Papagaio, e nés trabalhava com a familia, nos
trabalha com a familia pra ta organizando a familia, nessa luta contra a derrubada
dos babacguais e também para a nossa sobrevivéncia & dentro das comunidades
rurais. (NONATA, 07/07/2020)%.

O trabalho coletivo fortalece as mulheres quebradeiras de coco babacu de S&o Miguel
do Tocantins que ampliaram a Associacdo em nivel regional que atendesse todas as mulheres
trabalhadoras rurais e as familias sem distingdo em toda a Regido do Bico do Papagaio.

Dona Maria José, uma de nossas narradoras, por exemplo, vé nos filhos o incentivo
que precisa para continuar a atividade de quebrar coco, pois é através desse trabalho que
consegue suprir as despesas da casa com o dinheiro que adquire com os produtos originados
do babacu.

A relacdo de dependéncia com os babaguais é percebida ao ver uma palmeira e sentir
vontade de “pegar o tirac6*° e ir para 0 mato, porque eu gosto de quebrar coco”. A palmeira é
vista como algo que acalma as perturbagdes provocadas pelas dificuldades financeiras. A
cultura das quebradeiras de coco babacu estd no dia a dia, na labuta diaria, nas praticas,
visivel nas cancBes cantadas no momento da quebracdo do coco. H4 uma continuidade da
atividade, que é passada por geracdes e isso pode ser percebido nas palavras de dona Maia

José ao contar um pouco da sua historia de vida:

Tenho cinquenta e oito anos de idade, nasci no dia dezoito de agosto de sessenta e
um. Dai por diante, de quando eu me entendi ja foi quase quebrando coco, eu
comecei quebra coco, eu acho que eu tinha, acho ndo, eu tinha treze ano de idade.
Dai por diante eu nunca parei um dia, que 0 coco me serve muito. Eu quebro coco,
tiro azeite, fago sabdo, da casca fago calvdo e dai por diante ele me ajuda bastante,
tiro o Oleo pra temperar. Tive doze, doze filho, quebrava coco, no dia que eu
acabava meu resguardo no outro dia ja estava quebrando coco para eu comprar 0
aclcar, a massa, o leite, o0 arroz e o feijao. Criei meus filhos quebrando coco e fazia
tudo com esses cocos, que do coco que nem eu ja te falei, eu tirava gordura pra

39 Entrevista realizada com a quebradeira Nonata na cidade de Sdo Miguel do Tocantins 07/07/2020).
40 Utensilio feito de palha de coco babagu usado pelas quebradeiras de coco para apanhar os cocos.
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temperar, eu tirava azeite vendia comprava a sandalinha e os cal¢do para os meus
filhos, camisa e tudo, tudo a troco, através desse coco que eu estou te mostrando.
Quebro la no Juaquinzdo, na terra ali do Julimar. Atravesso o Julimar, vou quebrar l&
numa terra chegando no olho d’agua do coco, porque eu tenho terra aqui perto do
vizinho, mas ele chegou dizer para mim que eu ndo posso entrar dento da terra dele,
para apanhar coco, mais como eu vivo do coco, eu vou cacar distante e trago pra
casa pra quebrar. Eu ndo sei o que seria de mim, porque é de que eu vivo, é
quebrando coco, se eu chegar a morar num lugar, que ndo tem coco pra mim é uma
tristeza maior que eu vou encontrar em cima do chdo, porque eu vivo sé do coco,
quebro coco, s6 falto quebra de noite, J4 hoje mermo sabado, eu me sentei, quebrei
um baldinho de quatro lito de coco. (MARIA JOSE, 20/12/2019).

Diz Maria José que desde treze anos de idade ela quebra coco, sendo, portanto, uma
atividade que sua mée a ensinou. Reafirma as utilidades do coco babacu, demonstrando uma
espécie de gratiddo e de felicidade por ter conseguindo criar todos os filhos com ajuda do que
ela produzia utilizando a palmeira.

Lembra o resguardo®! que precisava cumprir os trinta dias, mas percebia a necessidade
de ndo parar de trabalhar, pois precisava ter dinheiro para comprar o alimento, reiterando que
o trabalho de quebrar coco babacgu é fundamental para compor o sustento da familia. Dizer
que a palmeira do babacu é como uma mée, é ser grata por té-la porque € de onde tiram o0s
produtos que utilizam para se alimentar e vender, demonstrando aqui o sentimento de afeto.

O que dificulta manter seus modos de vida é a figura dos donos de terras, como afirma
Maria José, pois ndo permitem a entrada das mulheres nos babacuais de suas terras, forcando-
as a irem para muito longe a procura do coco babacu, dificultando ainda mais a vida e o
trabalho das quebradeiras de coco. Quebrar coco é parte da vida dessas mulheres e € uma
atividade relacionada a formacédo e construcao social dentro do lugar onde estdo inseridas.

Cada litro de azeite de coco comprado e consumido por alguém déa sentido ao trabalho
e legitima a categoria. Marcam e escrevem suas historias despidas da ganancia e da arrogancia
percebidas nos fazendeiros da regido de Sdo Miguel do Tocantins, tendo no babacgu a forca e a
esperancga necessaria para continuar. “Assim, as quebradeiras de coco fortalecem a atividade
babacueira que encerra conhecimentos especificos, cultura e tradicdo, ao criar uma categoria
distinta da universalizagdo proposta por outras categorias, como ‘povos das florestas” (DIAS,
2005, p. 51), trazem as marcas do seu trabalho em seus corpos, as cicatrizes nas maos
provocadas pela lamina do machado, seu instrumento de trabalho e que, muitas vezes, Ihes

arrancam pedacos dos dedos.

41 Momento apds parir um filho. Geralmente, um parto feito por uma parteira e em casa. Passam trinta dias sem
fazer nada, repousando no quarto, devendo sair somente com a cabeca amarrada com um pano. Nesse periodo,
as quebradeiras se alimentam apenas de galinha caipira de primeira pena, isto é, frango novo. Apos trinta dias,
elas comecam a fazer suas atividades normais.
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A tessitura de seus corpos traz as marcas da realidade do trabalho, a afirmagéo de uma
identidade, como afirma Dias (2005, p. 63-64):

Ser mulher e Quebradeira de coco significa ter corpos constituidos culturalmente,
uma vez que ndo sao poucas as que falam de problemas de hérnia, devido ao peso do
coco transportado nas costas; de coluna, em funcdo ndo sé do peso mas também da
posicdo em que realizam a quebra do coco, e com dedos e mdos mutilados pelo uso
do machado sempre muito afiado. Isso sem falar na pele castigada pelo sol. E todo
um conjunto de préticas cotidianas que cria a mulher Quebradeira de Coco do Bico
do Papagaio, distanciando-a do modelo imposto pela indlstria cultural, mas
afirmando uma identidade hoje reconhecida. (DIAS, 2005, p. 63-64).

Exercem um trabalho que exige forca fisica ao adentrar nos babacuais, carregar cofos
cheios de coco na cabeca, a exposi¢do ao sol escaldante, a postura fisica as deixa de “arcada
para frente” (com a coluna para frente, corcunda) sdo praticas que, conforme Dias (2005, p.
63-64), enfrentam todos os dias e as definem como quebradeiras de coco. As marcas de sol no
rosto, as cicatrizes provocadas pelos arames farpados que precisam atravessar para apanhar o
coco babacu, além de uma linguagem que é tipica em seu meio e que vdo adquirindo com o
passar do tempo.

O trabalho arduo envolve o fisico e o mental, pois nas entrevistas realizadas
percebemos que quando a quebradeira, quebra o coco precisa no minimo bater quatro vezes
com 0 macete no coco babagu para conseguir parti-lo e retirar as quatro améndoas (o bago),
atividade que exige paciéncia, coordenacdo motora fina e forca fisica. Na e pela oralidade que
a cultura das quebradeiras de coco babacu se afirma. Quando sentam nas barracas para
quebrar coco junto com outras mulheres, compartilham sonhos, felicidades e historias para as
demais.

As lutas e as conquistas v@o ensinando e recriando modos de viver que por muitas
geracOes resistem as adversidades da vida, tendo na quebracdo do babacu a esperanca e a
certeza de sua sobrevivéncia. “Ser mulher e quebradeira de coco no Bico do Papagaio
significa muito mais que embrenhar-se nos cocais de babacgu para quebrar o coco, produzir e
comercializar o 6leo” (DIAS, 2005, p. 61).

Ser quebradeira de coco babacu em S&o Miguel do Tocantins € assumir uma postura
politica, uma categoria, uma identidade cultural e assumir herancas de ancestralidades de
quebradeiras de coco babagu, que ao longo dos anos resistem em sua construcdo social.
Lutam pelo direito ao respeito por seus modos de viver, que para a quebradeira que assume
seu lugar de fala é a esséncia da sua construcao social de mulher que traz na propria histéria

alegrias proporcionadas pelos babaguais.



92

Estar 14, como pesquisador, é ver e ouvir 0 som e acompanhar o ritmo do trabalho que
fazem ao sentar no chéo, posicionar o machado: um na mao e outro cabo em baixo de uma das
pernas e 0 macete ao partir o coco; um som que pode ser ouvido de muito longe, marca 0s
babaguais e comunica a existéncia da quebradeira de coco trabalhando e lutando pela
sobrevivéncia.

Nessa direcdo, além de a quebra do coco ser um trabalho, € um ato de coragem e de
luta pela vida, assegura 0 minimo necessario nas despesas da casa. E um trabalho duro, pois
quando acompanhamos a Quebradeira Maria José no baixdo da Quin6*? percebemos como a
quebradeira precisa ter coragem todos os dias, pois vimos 0 suor escorrer no rosto, mas logo
encontrar o sorriso largo, a quebracdo do babacu tem um significado potente para as mulheres
de Sdo Miguel do Tocantins, a esperanca de se manterem firmes na jornada da resisténcia e da

perseveranca.

4.2 As guardias de saberes e a preservacao dos babacuais

As quebradeiras de coco sdo guardids das tradi¢bes culturais dos saberes e fazeres
daqueles que ao longo das suas experiéncias foram construindo relagdes de afetividade com as
palmeiras no dia a dia. Ao aproveitar tudo que a palmeira de babagu oferece, vivenciam a
sustentabilidade por conseguirem utilizar o produto sem desperdicios.

Emilia Alves é quebradeira de coco e membro do Movimento Interestadual das
Quebradeiras de Coco (MIQCB), moradora de Sete Barracas, povoado de S&o Miguel do
Tocantins nos concedeu uma entrevista em que relatou os afetos e as lutas em defesa das

palmeiras de babacu:

Como ver as lutas das quebradeiras de coco babagu nos dias atuais, a luta é uma luta
muito tremenda sabe, a gente lutou e lutamos, contra as derrubadas, contra 0s
venenos contra as queimadas, contra todas as coisas que vem nos perseguindo. Sabe,
foi muito dificil mais hoje a gente vé& que valeu a pena a gente lutar, valeu a pena a
gente sofrer, valeu a pena a gente ir pra frente dos tratores, das derrubadas de
babacuais, valeu a pena a gente lutar conta os latifindios que queria acabar com
tudo, derrubando tudo quanto era babaguais, valeu a pena, muito, muito, muito
mesmo! (Dona Emilia, 07/07/2020)

Emilia Alves relata sobre as lutas contra as derrubadas, contra os venenos, as
gueimadas, evidencia sua disposi¢cdo em defesa do seu territdrio. O sentimento que as leva a

defender as palmeiras transcende as questGes materiais, € um sentimento “parido” desde o

42 Babacual grande dentro de uma mata no territorio de Sdo Miguel de propriedade da senhora Quind.
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momento que as filhas das quebradeiras comegam acompanhar as mées na quebracdo do
babacu.

Desde criancas escutam as mulheres mais velhas contarem suas histérias, as angustias
e vitdrias proporcionadas pelas palmeiras de babacu que lhes permitem ressignificar suas
vidas. A narrativa compde o conjunto das outras narrativas até aqui analisadas sobre o afeto as
palmeiras, ao sentimento materno pela planta de onde tiram o sustento.

O babacu € o principal produto. Quando cai o cacho inicia o trabalho da quebradeira
de coco que o apanha e pde no cofo, também feito da palha de coco babacu. Com os vérios
usos que se pode fazer da palmeira, nasce no coracdo da quebradeira o sentimento de mae
palmeira, um sentimento comum compartilhado pelas quebradeiras de coco dentro das
diversas comunidades no Maranhdo, Para, Tocantins e Piaui.

Emilia Alves relata que a luta das quebradeiras de coco de Sdo Miguel do Tocantins
foi grande. Segundo ela, os fazendeiros derrubavam as palmeiras e envenenavam as
pindovas* para que morressem. Havia o confronto, pois as mulheres quebradeiras de coco
tinham que denunciar os fazendeiros para que as palmeiras continuassem de pé, garantindo a
sobrevivéncia muitas familias. “Valeu a pena a gente lutar, valeu a pena a gente sofrer, valeu
a pena a gente ir para frente dos tratores”, disse dona Emilia evidenciando sua disposi¢cdo em
defesa do seu territorio, em defesa das palmeiras e “vestidas de coragem” (DONA EMILIA,
2020). Mostram a disposicao a luta, em morrer pelo babacu como um filho morre por sua
mée. Arriscam-se nas lutas e até colocam-se diante de um trator, como narrou Dona Emilia.

Lembra ainda do passado de lutas, dos confrontos, das perseguicdes e das conquistas.
As lutas sdo de um coletivo de mulheres e de uma categoria de trabalhadoras rurais,
quebradeiras de coco, é uma luta de mulheres diversas, unidas pela quebracdo do babacu.
Dona Emilia rememora as dificuldades nas décadas de setenta e oitenta:

Olha, eu vou te falar uma coisa, naquela época, em mil novecentos e setenta e trés,
mil novecentos e oitenta, oitenta e cinco, oitenta e seis. Sabe que nés fomos
despejados daqui, em mil novecentos e oitenta e quatro, naquela época a gente
sofreu demais. A Unica salvacdo nossa, foi 0 babagu, porque era dele que nos tirava
o0 sustento. Os fazendeiros derrubavam as nossas casas, deixaram a gente fora das
nossas terras que noés estava dentro sem poder pegar nosso alimento, que ficou
dentro das fazendas, dentro da terra sem poder quebrar coco, pra comprar o que
comer. Pra nés a situagdo ficou muito dificil nessa época, a gente ndo tinha onde
tirar nosso sustento, porque nosso sustento era o babagu, nesse tempo a gente ficou
S€m as NnossaS rogas, Sem pegar 0S NOSSO arroz, sem pegar nossas macaxeiras na
roca, sem pegar nossa mandioca pra fazer farinha, entdo a gente néo tinha condices
de entrar pra pegar nada, entdo nessa época, a gente sobrevivia através do babacu.

Eu mesma criei minhas filhas, quebrando coco, tu mesmo sabe disso, eu tenho duas
filha e um filho, alias eu criei mais um, fez quatro, e eu ndo tenho vergonha de dizer,

4 Uma palmeira de babacu em desenvolvimento que ainda ndo produziu cachos de coco.
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ndo me envergonho de dizer que meu marido trabalhava na roca, nés nunca
compramos nada fiado nas quitanda, pois trabalhava na roca e eu quebrava coco pra
comprar o sustento, passava a semana toda, quebrando coco, quando era no final de
semana nos ia, nds dois para poder comprar a carne pra comer na semana. E assim,
meu irm&o, eu, criei quatro filhos, dando o sustento, o almogo, a janta, o calcado, a
roupa, o remédio, quando precisava, tudo isso através do babacu, quebrando coco
vendendo, fazendo azeite, fazendo sabdo pra lavar a roupa, o carvao pra cozinhar,
ainda hoje a gente tem isso como uma coisa muito importante na nossa vida.
(DONA EMILIA, 07/07/2020).

Ao recordar sobre a situacao dificil nos anos setenta e oitenta, dona Emilia reafirma a
existéncia de conflitos das quebradeiras de coco com os fazendeiros. Estes Gltimos destruiram
casas, retirando o Unico meio de sustento, foram despejadas das moradias. O trabalho
extrativista era a Unica forma de sobreviver e mesmo sendo o babacu o meio de sustento,
ainda assim lhes era retirado esse direito.

Nossa interlocutora ressalta o orgulho em nunca ter comprado nada fiado na quitanda.
Tudo que produzia era a partir do trabalho de quebrar coco durante a semana. Vendia para, no
final de semana, comprar alimentos, roupas e remédios, conforme a necessidade em casa.

Uma fala muito recorrente das quebradeiras de coco é o fato de a palmeira do babacu
ser considerada uma made e ser tudo na vida. Isso se justifica por ser a palmeira o lugar de
onde tiram os produtos que conseguem vender, gerar renda e sustentar a familia. Emilia Alves
demostra bem o lugar que a quebracgéo do babagu tem na composicéo da renda das mulheres
que protagonizam as dificuldades, as lutas e o seu trabalho. Os babaguais sdo seu lugar de
trabalho, existem e sobrevivem por causa dos babacuais, por isso defendem o babacu, que
acaba por ser uma forma sustentavel de manutencédo das palmeiras do babacu.

As identidades sdo construidas a todo momento nos enfrentamentos, nos conflitos pela
manutencdo das florestas de babagu, para que continuem existindo e gerando vida, sonhos e
pontes que liguem as culturas a preservacdo dessas plantas produtoras ndo s6 de babacu, mas
geradoras de saberes construidos por meio das palhas, dos frutos, das sementes e da sua
morte, pois até caida, a palmeira se transforma em adubo pelas méaos das quebradeiras de coco
e com o adubo plantam e fazem canteiros*, ressignificando a morte da palmeira de babagu.

A atividade de quebrar coco entre as mulheres de Sdo Miguel do Tocantins € um
saber intergeracional, pois vemos que as mulheres aprendem com as mais velhas do grupo ou
as mais velhas da familia. Reconhecem a importéncia do babacu para o coletivo de mulheres
quebradeiras de coco. Emilia Alves conta ser neta e filha de quebradeira de coco:

4 S30 pequenas plantacdes de hortalicas feitas pelas quebradeiras de coco onde se planta cebola, coentro, alface
etc, onde o principal adubo é do tronco apodrecido da palmeira de coco babagu.
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E esse negdcio de quebrar coco, de achar que o coco é uma coisa importante na
nossa vida, é uma tradicdo, uma tradicdo de familia, que ja vem dos antepassados,
entdo minha avoé era quebradeira de coco, minha mae era quebradeira de coco, € eu,
quando eu cheguei aqui, eu, ndo quebrava coco, mais me transformei também em
uma quebradeira de coco. Hoje sou apaixonada pelo babagu, sou tdo apaixonada que
fiz e faco parte de uma Associacdo de Quebradeira e, hoje também eu estou em
outra Associacdo de Quebradeira que € o movimento Interestadual das Quebradeiras
que atua em quatro estado Para, Maranhdo, Piaui, Tocantins, tem seis regionais uma
no Para outa no Tocantins outra na Imperatriz, outra na baixada maranhense e outra
no Piaui, e a gente vive nessa luta e tudo na defesa dos babacuais na defesa da
natureza e que a gente tem as Palmeiras como uma mée palmeira. (EMILIA,
07/07/2020).

Dona Emilia trata de saberes no qual podemos mensurar que ocorre entre geracoes,
com sentidos e significados de praticas sociais e culturais que atravessam geracdes. Apresenta
o trabalho com o coco a partir de conhecimentos e experiéncias que as mulheres da sua
familia tiveram.

O sentimento de gratiddo se mantém na narracdo de dona Emilia, que ao longo dos
anos foi nutrido e alimentado pela palmeira quando se diz apaixonada pelo babagu, “sou tdo
apaixonada que fiz e faco parte de uma Associacdo”. Mesmo depois de muitas lutas
enfrentadas, conseguiu viver, sobreviver e dar comida aos seus filhos através do trabalho e da
coragem de lutar em defesa do babacu.

Nem mesmo com a passagem do tempo, o sentimento pelo babacu mudou, continua a
demostrar a paixdo por quebrar coco babagu, o respeito pela arvore que Ihe proporciona
seguranca alimentar. Seja verdo ou inverno, o babacu se reproduz naturalmente no solo
suprindo o necessario para que as quebradeiras continuem produzindo alimento e esperanca.

Em nosso trabalho de campo, dona Emilia também disse o porqué de as quebradeiras
verem as palmeiras de coco babacu como uma mae. Elenca multiplos usos que fazem com
todos os produtos da palmeira, desde as palhas e talos* da arvore até as cascas do coco. Dessa
maneira, ndo pode ser considerado exagero o sentimento materno que tém as quebradeiras de
coco pela planta de onde tiram o sustento,

Por esse viés, no mundo das quebradeiras de coco é essa a ligacdo existente entre elas
(as quebradeiras de coco) e a palmeira, porque esta Ultima lhes possibilita sentimento de
seguranca. Parece legitimo chamar de mae a palmeira dentro das comunidades onde a planta
proporciona suprir necessidades béasicas do dia a dia.

Dona Emilia continua a reiterar sobre o que pode ser feito com os produtos retirados

das palmeiras do babacu:

4 Faz parte da palha do coco babacgu ficando no meio palha, € utilizado pelas quebradeiras de coco babacu na
construcdo das paredes das casas, tendo como fungéo segurar o barro.
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Que ai vocé vai todo dia, que vocé vai la, vocé acha uma coisa, e, € uma coisa que
tem muita importancia na nossa vida, porque as palhas vocé cobre a casa, os talo a
gente faz as parede das casa, a palmeira quando ela apodrece a gente faz estrume pra
botar nas pranta, nos canteiro, nas planta, nas rosas, nas flores, e, 0 coco em si a
gente tira o azeite, faz o leite pra comer com capéo, com peixe, a casca a gente faz o
carvao pra cozinhar, pra fazer a comida, uma comida mais deliciosa, tu sabe disso
também. Entdo, é assim, pra ndis é uma dedicacdo total nessa questdo da quebra de
coco babacu sabe, existem pessoas que, tem vergonha de dizer que criou os filhos,
que tirou o sustento dos seus filhos, através do babacu, o sustento da agricultura
familiar. A gente ta vendendo, o azeite, a gente vende outra, bota nos programa do
governo, é uma coisa assim, e a gente faz sabonete, faz mesocarpo, faz uma porc¢éo
de coisa, artesanato, uma porc¢do de coisa que vem ajudando as mulheres sabe, e que
hoje a maioria das mulheres sdo quebradeira de coco, se orgulha. Todas néis somo
orgulhosa de ser quebradeira de coco. Porque a gente tem uma tradicdo de familia,
tem um sonho tem como o seu viver a sua luta de quebradeira de coco babacu, tem
um movimento social nas suas comunidades, entdo € muito importante na nossa
vida. Dizer, falar de quebradeira eu tenho orgulho de falar, pois eu sou uma
quebradeira de coco com muito orgulho de ser. E as palmeiras sdo as nossas ‘maes,
mée palmeira’. (DONA EMILIA, 07/07/2020)

Dona Emilia descreve como sdo 0os modos de viver das quebradeiras, o dia a dia, a
sobrevivéncia, a construcdo de estratégias de resisténcias baseadas nos usos diarios do
babacu. Se orgulha de pertencer ao grupo social de quebradeiras de coco babagu e fala
novamente da tradicdo que pauta a vida das mulheres.

Demonstra a forca e a diversidade que o babacu proporciona no viver das
quebradeiras, pois a palmeira é como uma bussola que direciona as mulheres. E preciso
compreender que onde tem babacu, tem quebradeira de coco, onde tem quebradeira estaréo
essas mulheres, ndo s6 para viver do que a palmeira pode ofertar, mas para proteger e
preservar como elas mesmas fazem questéo de falar porque sdo suas mées, a mae palmeira.

As quebradeiras de coco ddo sentido ao lugar que moram e, ao darem sentido, criam
afeto, constroem seu territrio. E territorio de babaguais, fonte de geracio de oportunidade de
viver. Diz Dona Emilia que, a partir do seu trabalho, retira do babagu a alimentacdo e os
recursos necessarios para viver, criando pontes estreitas entre as mulheres quebradeiras de
coco e as palmeiras de babacu em uma simbiose quase perfeita entre elas.

Nonata é uma das pioneiras na luta e na defesa do babacu na cidade de Sdo Miguel do
Tocantins e reafirma o que dizem Emilia Alves, Maria Alaide, Maria Laurindo e todas as
nossas interlocutoras nos disseram sobre a construcdo do respeito e da afetividade das
mulheres com as palmeiras de babagu. Nonata nos conta sobre a origem do babacu e da
necessidade que tém as mulheres em quebrar coco justamente por ser o que vai suprir e
amenizar dificuldades. Ela participou do movimento de organizagdo das quebradeiras para
criar as associacfes em defesa das palmeiras de babacu. Nonata relembra a luta de suas

ancestrais na familia:
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O babagu, ele é um produto que ele é nativo, é uma arvore nativa que ninguém
plantou, e ¢ um produto que todas as mulheres de muitos anos atras. Minha vo,
minha bisavé, todo mundo se sustentava com esse produto, por que quando a pessoa
ndo tinha outro jeito de viver, ela se sustentava quebrando coco pra comprar
alimentacédo pra familia, e todas as mulheres quebravam coco porque naquele tempo
ndo tinha servigo perto, emprego néo tinha em todo lugar, néo tinha prefeitura, ndo
tinha escola. Assim, para as pessoas estudar e se formar de professora e trabalhar
como funcionario publico e o trabalho mesmo era quebrar coco. N6s quebrava coco,
minha v6 quebrou coco, minha bisavé quebrou coco, minha mée sustentou os filhos
com quebracdo de coco, e assim sucessivamente. Quase todas as mulheres do campo
quebravam coco, e de um tempo pra ca, dos anos setenta, comecou os desafios,
comecou que as mulheres tinham seu préprio local aonde quebrar seu coco, ai foi
comecado tomar, de ser tomado pelo fazendeiro que se dizia dono. Logo apareceu
pessoas dizendo que era dono desse babacu, que era dono dessas terras, e comegou a
devastacdo das matas, grandes derrubadas de matas e babaguais, e as pessoas foram
ficando sem ter aonde pegar o babacu porque aquelas que moravam |4 dentro das
terras, elas foram tomadas suas terras né!? E elas foram afastadas das terras para o
povoado aonde ela ndo podia entrar, e quando o fazendeiro toma o intuito dele é
acabar com o babacu, dai ja foram derrubando, derrubando [...] e nos anos 80, a
gente ja viu que o babacu estava sendo devorado. Entdo n6s comegamos a discutir
pra ver se a gente encontrava um meio de barrar essa derrubada de babacu. E a gente
foi um grande desafio que a gente teve porque a gente ndo podia criar associagoes,
ndo podia criar entidades porque eles ndo deixavam, ndo tinha ninguém a favor da
gente, e a gente, mais nés fomo resistente e, fomos lutando pra gente chegar o
momento e criar as entidades, que ndo foi s6 uma, foi vérias, comecando pelo
sindicato, a luta pela terra e a luta pelos babaguais, porque a gente estava ficando
sem terra e sem babacu pra trabalhar, pra quebrar, dai j& vem. (NONATA,
07/07/2020).

A quebradeira de coco Nonata pontua que a palmeira de babagu é uma planta nativa
das florestas porque nasce sem ninguém plantar e esta presente nos estados onde ha os
maiores babacguais do Brasil, Maranhdo, Pard, Piaui e Tocantins. A narradora diz que as
mulheres da sua familia quebravam coco babacu para alimentar suas familias, isto é, a
quebracdo do babacu em S8o Miguel do Tocantins faz parte da sua constru¢do social do lugar
e € uma marca presente nos modos de viver das mulheres ndo sé da cidade supramencionada,
mas é uma tradi¢do da regido do Bico do Papagaio no extremo norte do estado do Tocantins.

Relembra os anos oitenta, uma época de grandes conflitos entre as mulheres
quebradeiras de coco e os fazendeiros da regido que tomavam terras e tiveram elas, por forca
da necessidade, de comecar a se organizarem em rodas de conversa com outras quebradeiras
de coco para pensar a criacdo de AssociacOes em defesa das palmeiras de babacu como um
mecanismo de resisténcia a violéncia dos fazendeiros da regido do Bico do Papagaio.

A fala da quebradeira Nonata reforga outras falas de quebradeiras de coco da regido
que também sofreram ameagas. Construiram suas historias de vida sempre com lutas em
defesa do babacu e das palmeiras que as mulheres chamam de “mae”. Nonata, assim como as
outras narradoras aqui entrevistadas, nos mostram os porqués de elas lutarem em defesa das

palmeiras de babagu.
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Para Nonata, o babacu é a planta que permite a sobrevivéncia das quebradeiras de
coco, a continuidade dos modos de vida e a construcdo de um lugar, um lugar de
pertencimento, porque as quebradeiras ndo aceitaram que suas terras fossem tomadas. O Unico
caminho ¢é resistir e lutar pelo territorio, pelo lugar e pelas florestas de babagu, um lugar de
enfrentamento pelas memdrias dos vivos e daquelas que jé se foram e ancestralizaram.

Lugar, nesse caso, pode ser sinénimo de continuidade, moradia, lugar de criacdo dos
filhos, lugar de despertar das afetividades, de criacdo de habitos e de tradi¢cdes que vao sendo
transformadas em costumes. Lugar para as quebradeiras é territério de esperanca, de futuro e
de presente, pois o passado é alimentado pelas conquistas do presente.

Tuan (1983, p. 218) afirma o que seria o lugar e sua importancia para alguns grupos
sociais: “Por que mudar? Realmente existiu. Tudo o que somos devemos ao passado. O
presente também tem valor; € nossa realidade experiencial, 0 ponto sensivel da existéncia com
sua mistura rudimentar de alegria e tristeza.”

Lutar por seus lugares é uma expressdo muito presente nas narrativas até aqui. A
narrativa comum entre as quebradeiras de coco é a de lutar para sobreviver, confirmando uma
mistura de alegrias e de tristezas, ora pelas conquistas das mulheres em lutar por seus
territorios, ora por se perceberem sufocadas e impedidas de trabalhar na quebra do coco.

A quebradeira de coco Nonata enfatiza também a distancia em relacdo a outros tipos
de emprego. A distancia as impedia de buscar outras oportunidades fora dali de onde viviam.
As oportunidades eram escassas, a Unica forma de sustento na época e ainda hoje para muitas
que moram em S3o Miguel do Tocantins e Sete Barracas € a quebra do coco. Unico trabalho
que gera renda para sustentar familias. Podemos dizer que a quebragdo de coco é uma pratica
cultural que foi se estabelecendo nos modos de vida das pessoas, principalmente pela
necessidade, que depois se constituiu em praticas culturais.

Nesse caso, 0 questionamento de Tuan (1983) vai de encontro ao que vemos nas
narrativas de lutas das mulheres quebradeiras de coco. S&o histérias de outrora para a
manutencdo de lugares e de modos de viver. Nesse sentido, as experiéncias continuam ainda
nos dias de hoje, as quebradeiras continuam a colher e a quebrar o coco babagu, a aproveitar
as utilidades que a palmeira oferece.

Por que essas praticas deveriam mudar se elas existem em virtude de um passado e de
suas ancestrais? Sdo experiéncias gque resistem e continuam. Lugar é, portanto, uma pausa no
sentido de conservar maneiras de viver e de utilizar o babagu. Movimentam-se o tempo inteiro

em direcdo ao futuro por defenderem as florestas de babacu e sua categoria profissional.
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Tornam-se versateis, com um pé no passado e outro no futuro, mantém seus modos de
viver pautados nas lutas e na Lei n° 007/2005, de 20 de junho de 2005 que dispde sobre a
proibicdo de derrubada de palmeiras de babacu no Municipio de Sdo Miguel do Tocantins.
Suas narrativas das quebradeiras de coco e as frentes de batalha, a manutencao de suas formas
de viver e a reivindicagdo por leis € o que Ihes permitem continuar em seu trabalho.

Tuan (1983) sustenta que o ponto sensivel da existéncia é a mistura rudimentar de
alegria e tristeza. A partir do que o autor traz, é possivel dialogar com o que diz Nonata ao
dizer com alegria e satisfacdo as conquistas, a criagdo dos filhos, os alimentos de todos os dias
para suas familias, a permanéncia em seu territdrio. A isso se acrescenta os sofrimentos
impostos nas diasporas em defesa dos babacuais, as violéncias, as derrubadas de palmeiras, as
perseguictes e expulsdes de suas terras por fazendeiros, os conflitos pelo direito de viver do
babacu, sdo questbes que marcam suas histérias de vida. E continua Nonata sobre as
conquistas em relagdo ao trabalho de quebrar coco:

Foi feito um movimento pra poder alcangar essa conquista, entdo pra nois o babagu é
tudo, é tudo na vida, eu tenho a idade que tenho, mais ainda hoje o que eu tenho, eu
agradeco toda o trabalho com o babagu, porque a gente faz parte de vérias coisas. E
todas essas coisas 0 babagu t& pelo meio, ainda hoje eu quebro coco e se o 6leo de
coco hoje ta tendo o valor que tem €, porque a gente correu atrds desse valor. Se hoje
a gente vende a massa do babagu, noés corremos atras desse valor pra massa do
babacu, se tem o artesanato do babacu espalhado no Brasil inteiro e no mundo,
porque todo mundo hoje ele tem um artesanato de babagu, conhece um artesanato de
babacu, a primeira pessoa que cortou um babagu no sentido contrério pra fazer um
colar pra fazer um brinco foi aqui em S&o Miguel na minha pessoa, foi na minha
pessoa que fez isso. Entdo a gente criou varias coisas, criou as Associagdes as
movimentacdes criaram também o valor, porque se a gente ndo tivesse inovado,
criado algumas coisas pra inovar, hoje o babagu néo tinha o valor que tem. Todo
lado que vocé vai dentro do pais vocé vé artesanato, ele surgiu bem daqui de Séo
Miguel do Tocantins, esse artesanato de babagu nos anos oitenta, por que ninguém
no mundo tinha cortado um coco diferente pra fazer um artesanato, 0s artesanatos
que era feito era s6 da palha, do talo, mais do babacu mesmo em si do coco ndo
tinha. Artesanato até os anos oitenta e a gente correu atras disso porque nois
queremos um produto que tenha valor, embora outras pessoas que ndo querem que a
gente tenha esse valor, esteja devorando a gente ta correndo atras pra ele ndo perder
esse valor, para as pessoas reconhecem o valor que o babacu tem. (Nonata,
07/07/2020)

A quebradeira Nonata reafirma sua relagdo com o babacu que lhe proporcionou tudo
que possui hoje, demostra ndo s6 gratiddo, mas satisfacdo com o trabalho de quebrar coco e
reconhece sua importancia na construgdo social como mulher. Em alguns momentos durante a
entrevista, Nonata relembra as lutas contra os fazendeiros que ndo reconhecem o valor e 0
significado do babacu para as quebradeiras de coco.

Os fazendeiros veem a palmeira do babagu como uma planta sem utilidade. Esses

homens (os fazendeiros), em sua maioria, brancos veem utilidade na palmeira somente
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estando caida no chdo pela forga do machado ou pela quentura do fogo que eles utilizam para
matar as palmeiras de babacu.

A visdo das quebradeiras de coco babacu e dos fazendeiros sdo diferentes. Para as
quebradeiras, a palmeira do babacu significa vida, alimentagdo, desenvolvimento humano
dentro a partir dos seus modos de viver. Para os fazendeiros, a palmeira é vista como atraso
social, atraso na extensdo das suas fazendas, € uma planta sem importancia, para o seu mundo,

0 mundo do agronegacio.

4.2.1 As conquistas e 0 empoderamento

No Bico do Papagaio, de onde nossas interlocutoras narram da cidade de Sdo Miguel
do Tocantins concentra uma area significativa de babacuais. O babacu dinamiza a economia
dessa regido, que é fronteira com os estados do Maranhdo, Piaui e Pard, permitindo as
quebradeiras de coco babacu manterem seus modos de vida e assim escreverem historias de
luta, dos movimentos de resisténcia e viverem da quebracdo do coco. Sdo em maioria
mulheres com idade acima de cinquenta anos oriundas dos Estados que fazem fronteira com a
regido do Bico do Papagaio que nas décadas de 1970 e 1980 migraram desses estados.

S&o mulheres negras, a maioria, casadas e com filhos. Cada quebradeira tem em torno
de seis filhos que ndo tiveram acesso a escola. Por se tratar de mulheres negras em situacdo de
vulnerabilidade na atividade de quebrar coco babacu, diante das resisténcias a favor da
preservacdo dos babacguais, Hooks (2019, p. 39) argumenta que as opressdes vividas por

mulheres no seu dia a dia, pois unidas se tornam empoderadas:

Continuamos o trabalho de conectar raga e classe. Continuamos a produzir o
pensamento e a pratica antissexista que confirmam a realidade de que mulheres
conseguem alcangar a autorrealizacdo e 0 sucesso sem dominar umas as outras. E
temos a sorte de saber, em todos os dias da nossa vida, que a sororidade € uma
possibilidade concreta, que a sororidade ainda € poderosa. (HOOKS, 2019, p. 39)

Hooks (2019, p. 39) reforca que a raca esté interligada a classe social, ou seja, a cor da
pele diz muito sobre o lugar social de uma pessoa, o lugar que ocupa e como se utilizam das
mobilizacGes sociais de que fazem parte para reivindicar suas posi¢des dentro do lugar onde
estdo inseridas.

A mulheres quebradeira de coco pertencem a um grupo social e se organizam afim de
reivindicar politicas publicas de educacéo, salde e de protecdo aos babaguais. Assim como de
apoio para aos seus produtos de origem dos babacus. Na luta pela preservacdo das palmeiras
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de babacgu, as mulheres unem-se para valorizar seus trabalhos como mulheres quebradeiras de
coco babagu, se ajudam e lutam pelo mesmo objetivo: manter os modos de vida e resistir aos
fazendeiros da regido de Sdo Miguel do Tocantins. Unindo-se, empoderam-se na luta para
reivindicar seus direitos diante de um mundo que tenta torna-las invisiveis.

A luta é diaria, exercem um trabalho que, pela légica é considerado penoso. Porém,
isso ndo se confirma na narracdo das quebradeiras de coco, pois elas enxergam seu trabalho
como uma maneira de se posicionar dentro da comunidade. Elas trazem consigo uma
identidade e uma cultura que as tornam fortes para superar as dificuldades de acesso aos
babacuais, provocadas pelos fazendeiros que muito as impedem de catar 0S cocos e,
sobretudo, de manter as relacGes afetivas que tém com os babacuais.

Através da necessidade de gerar renda pra si e para sua familia, construiram
identidades de quebradeiras de coco. Isso é percebido em seus modos de vida e por ser uma
maneira criada por essas mulheres para protagonizarem as proprias narrativas, ja que o babacu
faz parte do seu percurso de formacdo de identidade de quebradeira.

A identidade coletiva das quebradeiras de coco é construida ao ser repassada de uma
geracio a outra e nos traz a nogdo de populacdes tradicionais*® e, com isso, a luta para terem
reconhecida sua identidade pela sociedade e pelos governos, Federal, Estadual e Municipal.
Nesse sentido, as mulheres tem urgéncia por seus direitos de existéncia e lutam por isso,
continuam a tirar dos babaguais o sustento, pois sdo nas palmeiras que enxergam uma parte
especifica da sua identidade.

Vivem as consequéncias da interseccionalidade, a dificuldade, as opressdes e
repressdes. As interseccdes entre género, raca/etnia e classe, pois a maioria é negra/preta, com
pouca escolaridade ndo corresponde as imposicdes a cultura do patriarcado. De acordo com
Akotirene, (2018, p. 55), “Atraves desta articulacdo da raca, género, classe e territorio que 0s
fracassos das politicas publicas sdo revertidos em fracassos individuais”.

As mulheres que trabalham com o babagu representam uma multiplicidade de
silenciamentos e resisténcias, porque ainda lutam por valorizagdo na sociedade. Akotirene
(2018) salienta que ndo existe uma politica publica especifica para mulheres negras que vivem
em situacdo de vulnerabilidade social. As quebradeiras de coco babagu s@o maiorias negras,

duplamente atravessadas pela interseccionalidade.

4 Uso comum dos recursos naturais sem necessariamente esgota-los. (Conceito retirado de Quilombolas e as
novas etnias de Alfredo Wagner Berno de Almeida, 2011, p. 176)
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Essas mulheres por pertencerem ao coletivo, ao diverso, as multiplicidades, aos grupos
pluriéticos, trazem em suas narrativas sempre uma historia de luta pela vida e para a vida,
como diz Maria Alaide:

Somos mulheres da beira da estrada, somos mulheres com terra e mulher sem terras,
somos mulheres quilombolas, mulheres de terreiro, de vérias situagdes onde ainda é

necessario as regularizagGes dos terreiros dos quilombos, e essa luta, ela ta ainda nas
ma&os, no colo do MIQCB. (MARIA ALAIDE*, 25/06/2020)

O relato nos diz sobre as multiplicidades de mulheres que fazem o trabalho de quebrar
coco babacu. Cada mulher com sua singularidade, com sua especificidade dentro do
movimento de quebradeiras de coco babacu e as lutas nos estados do Maranhdo, Piaui, Para e
Tocantins.

E uma luta coletiva atravessada por muitas opressdes. A entrevistada reconhece a
diversidade de mulheres que compde o grupo ao se referir as mulheres da beira da estrada,
mulheres com terra, mulheres sem terras, mulheres quilombolas, mulheres de terreiro,
mostrando as multiplas identidades das quebradeiras de coco. Pontua que sdo mulheres
diversas, assumindo a existéncia de desigualdades diante, mulher nordestina, preta/negra,
quebradeira de coco, que luta para si e para 0s seus, no movimento de quebradeiras de coco,
protagonizando diversas e mdltiplas identidades de resisténcias dentro dos babacuais ou no
lugar onde estiveram.

Maria Alaide diz que a luta ainda esta nas maos e no colo do MIQCB, compreendendo
gue 0s movimentos sociais como o0 MIQCB e a ASMUBIP sdo essenciais para a luta das
quebradeiras de coco, pois sdo movimentos que tém a funcdo de trabalhar na organizacéo
desse grupo de trabalhadoras e assessorar juridicamente para que as mulheres tenham
seguranca nas pautas de luta.

As lutas das quebradeiras de coco que sobrevivem do coco babagu séo um ato de
resisténcia por muitas situac6es enfrentadas. A quebradeira de coco Maria Alaide nos mostra
as situacdes diversas das quebradeiras, que unidas em um sO objetivo, buscam juntas
conquistar direitos: acesso aos babaguais; condi¢cdes de manter as praticas sociais dentro do
seu territdrio. Nesse sentido, a Quebradeira Maria Alaide, na live concedida ao MIQCB do dia
25/6/2020 relata o porqué da criacdo das organizagOes em prol das quebradeiras de coco

babacu:

47 Entrevista realizada em lago do junco, através de uma live promovida pelo o MIQCB, Maranhéo, dia
25/06/2020 (https://www.youtube.com/watch?v=P6kv3Y giSh4&feature=em-lbcastemail)
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Nesse sentido, foi criada associacdo a nivel municipal e intermunicipal, nos
fortalecemos e a partir dessa da comunidade comecamos a lutar, fazer embate pelo
babacu livre. O babacu livre foi uma forma que encontramos de também ocupar a
terra, resistir na terra e, por isso hoje nés chamamos a luta pela resisténcia. (MARIA
ALAIDE, 25/06/2020)*

As associacOes para as quebradeiras de coco babacu foram um dos instrumentos fortes
que criaram para reivindicar seus direitos, exigir dos governos Federal, Estadual e Municipal
politicas para a valorizacdo das quebradeiras, como agbes de preservacdo dos babaguais. A
Coordenadora do MIQCB, Maria Alaide, na sua participacdo na referida live explicou que a
partir da criacdo das associacdes, elas ficaram mais visiveis, participaram de embates e
enfrentamentos com mais confiangca e seguranca por seus direitos de acesso a terra e ao
territorio, pois as quebradeiras de coco babacu dos quatros estados, Maranhdo, Piaui, Para e
Tocantins (aqui nos dirigimos especificamente as quebradeiras de Sdo Miguel do Tocantins)
necessitam do acesso aos babacuais e do babacu para a sobrevivéncia.

As mulheres que tem o coco babacu como fonte de trabalho protagonizam lutas na
defesa das palmeiras, pois a palmeira em pé e viva representa a reafirmacéo de identidades,
necessario e fundamental para as lutas em defesa dos babaguais. As reivindicacBes pela
conservacao do babacu é, de certo modo, a energizacdo e retroalimentacdo da propria historia
da vida das quebradeiras. O babacu é para elas motivo de manutencdo de suas lutas por uma
sociedade com mais equidade e possibilidades para seus filhos e para todos que dependem do
babacu como gerador de renda.

Os fazendeiros ainda dominam o territério e tém poder econdmico e status social.
Tentam impor limites e dificultam o acesso das quebradeiras de coco as palmeiras do babacu.
A luta por terra € sempre uma relacdo de forcas antag6nicas, pois para as quebradeiras de
coco terem acesso aos babacuais € necessario que se construa no territorio alternativas as
forcas hegeménicas.

Nessa direcdo, organizages como o MICQB lutam pelos direitos das quebradeiras de
coco de cumprir um papel importante em sua defesa e dar-lhes visibilidade, potencializando e
ampliando as vozes diante dos meios de comunicacdo, podendo chamar atencdo das
autoridades para a luta em defesa das quebradeiras de coco babagu. A oralidade € um dos

caminhos para potencializar essas vozes:

A oralidade entdo ndo é apenas o veiculo de informagdo, mas também um
componente de seu significado. A forma dialdgica e narrativa das fontes orais
culmina na densidade e na complexidade da prdpria linguagem. A tonalidade e as

8 Entrevista realizada em lago do junco, através de uma live promovida pelo MIQCB, Maranhao, dia 25/06/2020
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énfases do discurso oral carregam a histéria e a identidade dos falantes, e transmitem
significados que vao bem além da intencdo consciente destes. (PORTELLI, 2016, p.
21)

A linguagem das quebradeiras de coco € uma das marcas que ddo sentido a sua
construcdo social. Ha uma urgéncia de reconhecimento da importancia desse oficio como
meio de manter a existéncia nas areas de babacuais. Mendes (2016, p. 59) defende a
importancia da valorizac¢do do trabalho das quebradeiras de coco babacu e do livre acesso aos

babacuais:

As quebradeiras de coco babacu tém uma luta histérica pelo reconhecimento e
valorizacdo da economia do babagu. Tem talvez como maior reconhecimento os
debates em torno do livre acesso aos babaguais, na garantia de reproducéo fisica e
cultural das quebradeiras de coco e suas familias. (MENDES, 2016, p. 59)

A luta é histérica e muitas quebradeiras de coco lutam por valorizacdo e
reconhecimento. A lei n® 007/2005 de 20 de junho de 2005 do municipio de Sdo Miguel do
Tocantins dispde sobre a proibicdo de derrubada de palmeira de babacu no Municipio de S&o
Miguel do Tocantins no estado do Tocantins e proibe a derrubada de palmeiras de babacu. A
referida lei foi criada para valorizar e proteger os babaguais no municipio em questdo. O

primeiro artigo explicita a importancia das palmeiras para as quebradeiras. Vejamos a lei:

Art. 1° - As palmeiras de coco babagu existentes no Municipio de Sdo Miguel do
Tocantins, Estado do Tocantins, sdo de livre acesso e uso comum das quebradeiras e
quebradores de coco babacu e suas familias, que as exploram em regime de
economia familiar e comunitéria. (SAO MIGUEL DO TOCANTINS, 2005)

E compreensivel que, de acordo com a lei citada, o acesso é livre as quebradeiras de
coco babacu. Essa lei reflete a importancia das palmeiras de babagu para as mulheres, é fruto
de lutas e reivindicacdes pela liberdade de trabalhar nos babacuais, ja que ainda é fonte Unica
de renda. Esta lei também é uma forma de reconhecimento do trabalho das quebradeiras de
coco babagu na comunidade onde moram, mantendo assim condigdes de construirem
estratégias de geracdo de renda e possibilidades de manutencdo dos modos de viver.

A lei n° 007/2005 Ihes permite trabalhar com os varios usos que o babacu proporciona
e gera recursos para o sustento das familias. Com a quebragé@o do babacu € possivel produzir:
azeite; carvao; bijuterias; sabdo; dentre outros produtos. O coco babagu permite dessa
maneira, gerar 0 necessario para continuar a resisténcia em defesa das florestas de babacu. A
lei n° 007/2005 trata especificamente da defesa das palmeiras diz no seu artigo segundo as

seguintes determinacdes e impdem as regras ao dizer:
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Art. 2° - No Municipio de Sdo Miguel do Tocantins é terminantemente proibido a
realizacdo de qualquer ato que venha causar danos diretos ou indiretos as palmeiras
de babacu, como derrubada, corte de cacho, queimada sem controle, uso de
agrotoxico e defensivos agricolas, extracdo de palmito sem a devida autorizacéo dos
6rgdos ambientais competentes, ou quaisquer outras acdes prejudiciais. (SAO
MIGUEL DO TOCANTINS, 2005)

Mesmo descrito em lei a proibicdo de derrubadas de palmeiras de babacu, trata-se de
uma acdo que ndo chega a se consolidar na pratica, visto que em nosso campo de pesquisa,
encontramos babacuais cada vez mais distantes, longe das quebradeiras de coco babacu,
devido justamente ao desmatamento na regido, forcando as quebradeiras de coco a se
deslocarem para lugares cada vez mais longe. A criacdo da lei 007/2005 foi um marco
importante para essas mulheres no sentido de ter uma lei que designa manter as palmeiras de
pé. Porém, ha ainda um longo caminho de sensibilizacdo para que a sociedade compreenda
que as florestas de babacus sdo responsaveis pela manutencdo da dindmica social das
quebradeiras de coco.

A criacdo da lei 007/2005 significa um avango ao mesmo tempo em que chama a
atencdo da sociedade para a riqueza natural que faz parte da historia da cidade de Sdo Miguel
do Tocantins como um dos elementos que € a principal fonte de renda para muitas familias da
referida cidade. E relevante ter uma lei em defesa das palmeiras de babacu e dos povos
tradicionais. Ao elencar varias proibi¢cGes em relacdo ao babacu, temos um marco na luta das

quebradeiras de coco de Sdo Miguel do Tocantins. Podemos perceber no paragrafo terceiro:

Art. 3° - Serdo permitidos os trabalhos de raleamento, desde que se mantenha uma
densidade de no minimo 60 (sessenta) palmeiras adultas e 60 (sessenta) palmeiras
jovens (capoteiras ou pindovas) em cada hectare desmaiado, distribuidas de forma a
evitar a concentragdo de palmeiras na area, sem prejuizo ao disposto pela Lei n°
4.771/65 (Codigo Florestal) e demais portarias reguladoras do tema. (SAO MIGUEL
DO TOCANTINS, 2005)

A lei é um importante instrumento de resisténcia das mulheres, pode ser compreendida
como uma vitoria porque dependem das palmeiras de babagu para manter sua luta pela
preservacdo da arvore que lhe proporciona o trabalho. A palmeira do babacu é um elemento
essencial para quem vive da cultura do extrativismo, pois quem vive do extrativismo luta pela
manutencdo das florestas do babagu, j& que é com a palmeira viva que as quebradeiras de

coco vivem e tém esperanca.
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As quebradeiras da cidade de Sdo Miguel do Tocantins vém ao longo dos anos lutando
pelas manutencdes dos seus modos de experienciar a vida, de abrir seus proprios caminhos e,
para isso as mulheres quebradeiras de coco babagu concentram atengdo dos seus esforcos para
a sua propria existéncia de mulher

Muitas mulheres que ancestralizaram lutaram para ter o direito de serem donas das
préprias narrativas e protagonizar suas construgdes sociais, identitaria e culturais como
mulheres pertencentes as florestas do babacu, ligadas ao coco babacu que vivem para 0
babagu e como narram as lutas a partir do que conseguem extrair desse fruto.

As mulheres extrativistas do babagu conseguiram, apesar de todas as dificuldades
encontradas e postas em seus caminhos, ter as identidades colocadas como mulheres que de
algum modo plantaram e regaram sua histéria na base de suor, lagrimas e sangue, mas
também de alegrias e de companheirismo, protagonizando formas de viver a vida, tornando-se
empoderadas e empoderando outras quebradeiras. Para compreender o que é empoderamento,
Berth (2018, p. 130) destaca:

Vale dizer que ha a importancia de se empoderar no &mbito individual, porém é
preciso que também haja um processo conjunto no &mbito coletivo. Quando falamos
em empoderamento, estamos falando de um trabalho essencialmente politico, ainda
que perpasse todas as areas da formacéo de um individuo e todas as nuances que
envolvem a coletividade. (BERTH, 2018, p. 130)

O empoderamento das quebradeiras de coco babacu de Sdo Miguel do Tocantins foi
construido na coletividade, na resisténcia, na luta dessas mulheres para se manterem de pé.
Empoderamento é, nesse caso, uma acdo politica, um ato de resisténcia, o reconhecimento
pelas préoprias quebradeiras de coco da sua importancia para si, para a comunidade e pela
memoria das quebradeiras que ja ancestralizaram. Empoderamento € uma questdo de acdo
coletiva contra as forcas oficias que tentam silencia-las.

As quebradeiras construiram identidades na perspectiva de mulher que vive do
trabalho da quebracdo do babagu. Por esse viés, o empoderamento das quebradeiras de coco
se da na propria existéncia, pois as quebradeiras, ao narrar suas vidas, narram do seu lugar, do
seu territorio, narram vivéncias, despidas de cabedal financeiro e dos diversos letramentos
impostos pela sociedade, sdo personagens das préprias historias contadas por elas mesmas.
Mostra toda a forca dessas mulheres, pois narrar € existir e, se existir é narrar, precisamos ser
narrados ou nos narramos. Narrar é poder e quem produz os discursos através da narracao
visibiliza e invisibiliza certos grupos, ampliando uns em detrimentos de outros grupos.

Medeiros (2012, p. 261) entende que a forca da narracao esté nos:
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Encontros entre narradores e narrados. Em minha limitada compreensdo, nao existe
narrador capaz de narrar algo sobre a sociedade na qual se insere mesmo que em
tempos e espacos diversificados, que ndo faca parte das construc@es culturais dessa
sociedade. Dito de outra forma, e faco questdo que seja de uma forma muito
simples: estar no mundo pressupde narrar 0 mundo e 0 mundo narrado é o Unico
mundo que acessamos. (MEDEIRQOS, 2012, p. 261)

Conforme Medeiros (2012, p. 261), trazendo para o campo das quebradeiras de coco
babacu, as mulheres narram seu mundo, o0 mundo que elas conhecem com seu olhar sobre o
mundo. O mundo permeado de lutas pelo direito ao babagu livre.

As quebradeiras narrando suas historias de resisténcias narram a histdria daquelas que
ja se foram, pois narrar ¢ uma forma potente de fazer perceber a prépria existéncia, € um
meios de registrar a passagem por este mundo deixando as batalhas pela vida, pois a vida da
quebradeira é narrativizada pelas vozes dos outros.

Assim sendo, narrar para a categoria de quebradeiras de coco babacu, € se mostrar
para 0 mundo com toda as multiplas formas de vivenciar a quebracdo do babacu e, nesse
sentido, as muitas dobras construidas atraves da semantica produzida pelas quebradeiras de
coco dentro do territdrio forjando um simbolo.

Aqui metaforizo as lutas com a cachopa®® do coco babagu, conforme o que relata
Medeiros (2017, p. 171):

[...] o que fez com que a matéria-prima de seus trabalhos, o0 mundo sensivel, tenha
sido moldada poeticamente com vista a escriturar os sertBes dos vales dos rios
Araguaia e Tocantins em formas e estruturas que simbolizassem e semantizassem as

reentrncias, estratos e dobras das experiéncias humanas. (MEDEIROS, 2017, p.
171)

As mulheres que lutam pelo direito de viver daquilo que o babagu produz tém suas
histérias marcadas pela forca e pela coragem de assumir um novo sentido para as diversas
dobras das formas de vivenciar a propria vida. A maioria das mulheres, com nenhuma ou
pouca escolaridade, com a necessidade nédo tiveram outro caminho a caminhar a ndo ser
confrontar os fazendeiros.

Quando a quebradeira vai para a cata e a quebra do babacu, ela esta registrando através
da oralidade a sua historia de vida. Quando parte um babacu, batendo o macete no coco para
que a lamina afiada do machado o parta e assim retirar de dentro do fruto as améndoas, nesse

ato, ela esta narrando, através do som do coco se partindo.

49 E uma parte do coco babagu que segura o babagu ao cacho do coco babagu.
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O som é o que marca o lugar e o espaco da quebradeira, pois até mesmo o bagaco™
das cascas que ficam no chédo onde ela senta, fica registrado as marcas de pertencimento que a
chuva e o vento apagam pela passagem do tempo, mas voltam a ser registradas pela
quebradeira, por outras quebradeiras em outros dias. S&o marcas de esperanga, marcas de
lutas, mas acima de tudo, h& uma narrativa sem vozes, apenas com som do machado, do
macete que ousamos aqui tentar traduzir em esperanca das quebradeiras que protagonizam as
vidas com cada gota de suor que escorre do seu rosto, pois para elas, viver € sindbnimo de
resisténcia.

As marcas de narragdo das quebradeiras de coco de S&o Miguel do Tocantins séo
construidas na coletividade e na individualidade de guerreiras do babacu que todos os dias no
cotidiano resistem aos desafios colocados em seu caminho, no caminho do babacu, pois a
mulher quebradeira de coco babacu, de alguma maneira, estd ligada as palmeiras, seja pela
dependéncia direta, seja pela ligacdo afetiva construida entre as mulheres que retiram do
babacu as formas de alimentacdo e mecanismos de geracdo de renda que é a principal fonte de
renda das familias.

As filhas das quebradeiras séo criadas dentro da cultura que valoriza tudo que a
natureza € capaz de produzir. Os modos de vida sdo a interacdo do ciclo dos babaguais,
porque as quebradeiras de coco praticam a agricultura familiar com os maridos/companheiros,
elas conseguem fazer uma ligacdo entre a agricultura familiar e a quebracdo do babacu. Essa é
uma forma encontrada para conseguir criar os filhos dentro da cultura de mulheres do campo,
no espaco e no lugar que é construido por elas, ddo sentido e significado a quebracéo do coco,
quando tecem semanticamente afetividade com o lugar, como aponta Tuan (1983, p. 6)
guando nos proporciona pensar as relacdes de espaco e lugar. Na experiéncia, o significado de
espaco frequentemente se funde com o de lugar.

“Espago” é mais abstrato do que “lugar”. O que comega como espaco indiferenciado
transforma-se em lugar @ medida que o conhecemos melhor e o dotamos de valor.
Os arquitetos falam sobre as qualidades espaciais do lugar; podem igualmente falar
das qualidades locacionais do espaco. As ideias de “espago” e “lugar” ndo podem
ser definidas uma sem a outra.

A partir da seguranca e estabilidade do lugar estamos cientes da ampliddo, da
liberdade e da ameaca do espago, e vice-versa. Além disso, se pensamos no espago

como algo que permite movimento, entdo lugar é pausa; cada pausa no movimento
torna possivel que localizagdo se transforme em lugar. (TUAN, 1983, p. 6)

Para as quebradeiras de coco babacu de S&o Miguel do Tocantins, o lugar é visto como

algo capaz de lhes proporcionar a seguranca que buscam. O lugar, pelo viés das quebradeiras,

%0 S&0 os pedacinhos da casca do coco babagu que nédo servem para fazer carvéo.
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é pontilhado de sentidos e significados que conduzem as mulheres a compreender lugar e
espaco como um emaranhado de relagdes construidas e elaboradas por elas. Isso pode ser
percebido até mesmo quando uma diz para a outra que a palmeira no canto da mata, perto do
rancho, estd caindo um cacho de coco. As quebradeiras significaram e teceram o sentido de
lugar e de espacialidade para mostrar a presenca de uma palmeira do babagu.

Pensando a amplidao e a seguranca de lugar referido por Tuan (1983, p. 6), o lugar da
quebradeira € como uma bussola que buscam para adentrar nos babaguais e coletar o babagu.
Essa tarefa é geradora de seguranca e confianca para a categoria de trabalhadoras rurais. Tuan
(1983) enfatiza que as quebradeiras de coco ainda buscam um lugar para chamar de seu, uma
pausa para que possam transforméa-la em seu lugar. Nesse caso, 0 lugar gera estabilidade e
seguranca onde lutam para sobreviver e manter os modos de vida.

As quebradeiras dependem do lugar onde as palmeiras de babacu estdo de pé, buscam
apropriar-se desse lugar, tornando o espaco das florestas de babagu seguro para continuarem
suas vidas do/no lugar que gera para elas o sentimento de seguranca e pertencimento.

O lugar das quebradeiras é a sua casa e 0s quebradores de coco babacgu feitos dentro
dos babacuais, sdo as multiplas identidades de mulheres no mundo diverso. Esses elementos
fazem parte da sua cultura, adquirindo significados e transformando esses lugares em
territorio das quebradeiras de coco que vdo conservando e buscando sobreviver sem perder a
esséncia construida que tem seus corpos marcados como territdrio de resisténcia.

Resisténcia para as quebradeiras € sindbnimo de liberdade. Tuan (1983, p. 59) entende a

interligacéo de espaco e liberdade da seguinte forma:

Espaciosidade estd intimamente associada com a sensacéo de estar livre. Liberdade
implica espaco; significa ter poder e espaco suficiente em que atuar. Estar livre tem
diversos niveis de significado. O fundamental é a capacidade para transcender a
condigdo presente, e a forma mais simples em que esta transcendéncia se manifesta é
0 poder basico de locomover-se. No ato de locomover-se, 0 espago e seus atributos
sdo experienciados diretamente. Uma pessoa imovel tera dificuldade em dominar até
as ideias elementares de espaco abstrato, porque tais ideias se desenvolvem com o
movimento — com a experiéncia direta do espaco através do movimento. (TUAN,
1983, p. 59);

Seguindo o que diz o autor, as quebradeiras de coco babacu de S&o Miguel do
Tocantins buscam a liberdade de serem quem sdo. Buscam, a partir do seu trabalho e com as
muitas formas de utilizacdo dos produtos ofertados pela palmeira, se manterem e se
consolidarem como trabalhadoras que geram ndo sé recursos para viverem, mas construir sua

cultura, criar e ressignificar as proprias histérias de vida como mulheres geradoras de
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conhecimento elaborado a partir da maneira de compreenséo sobre o lugar e da espaciosidade,
do territorio.

Tuan (1983, p. 59) considera que a experienciacdo direta do ato de locomover-se e do
espaco e seus atributos nos remete a analisar as quebradeiras e o que trazem consigo, a
necessidade de se locomover em direcdo as palmeiras de babagu, para elas isso é
determinante. Onde tem palmeira de babacu tem quebradeira de coco, pois dentro do seu
universo cultural, a vida das quebradeiras de coco esta ligada as palmeiras. Os babaguais e as
florestas despertam nas mulheres o sentimento de sobrevivéncia, dando-lhes motivos para
continuarem as lutas e manterem as florestas de babacu de pé.

Ao enxergar a palmeira como uma mae capaz de proporcionar o sustento das familias,
discurso reiterado no relato da quebradeira Nonata, é visivel a ideia de gratidao e de afeto com

a palmeira do babacu, afeto significativo para com todos os produtos retirados da palmeira:

O babagu pra nos ele representa tudo, € a nossa vida né, nds sem o babagu, nos
somos quebradeira, ndo se envergonha de dizer que somos quebradeira. Por que é o
nosso trabalho, nés somos doutoras na quebra do babagu, por que eu acho assim, que
toda pessoa ele é doutor em alguma coisa, se nds quebra o babacu nds somos
doutoras na quebra do babagu, entdo nés devemos valorizar aquilo que nds somos.
Somos é quebradeira de coco, entdo o babagu pra nos, ele representa tudo na nossa
vida, ele representa pra nossa familia, nossos filhos, nossa comunidade, porque de
tudo que a gente quer fazer nos faz do babacu, até por exemplo: um saco que vocé
vai comprar vocé faz o cofo, substitui 0 saco, e vocé pode produzir qualquer coisa
do babacu, vocé aproveita tudo, do babacu, vocé ndo perde nada do babagu, essas
luta que tem, todas essas luta, todo esse valor que foi dado para o babagu que vem da
parte dos governantes, tudo isso foi luta nossa, luta das mulheres, das quebradeira de
coco, nenhuma conquista dessa ndo foi dada de méo beijada, de graga, todas elas foi
corrida atras. (NONATA, 07/07/2020)5L.

Nonata continua a enfatizar a importancia da palmeira do babagu na vida das
quebradeiras de coco, destaca o sentimento de gratiddo pelo fruto do babagu. Demonstra o
orgulho do trabalho e ndo se envergonha do mesmo.

Brinca ao dizer que sdo “doutoras” na quebracdo do babacu e, a0 mesmo tempo,
demonstra e representa 0 conhecimento que s6 as quebradeiras de coco tém. Conhecimentos
acumulados por muitas mulheres que as antecederam, reconhece as mulheres quebradeiras de
coco como portadoras de conhecimentos que somente essa categoria profissional detém. Uma
travessia para outra fase de resisténcia das quebradeiras que vdo tentando inovar o fazer,
inovar o construir, criando e transformando o babacu em produtos que podem ser utilizados

também como decoracgdo ou acessorios para 0 corpo.

>1 Entrevista realizada com a quebradeira Nonata na cidade de S&o Miguel do Tocantins em 07/07/2020).
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Em todos os lugares a palmeira é némade, é levada no corpo das quebradeiras que a
recriam, que resistem em defesa do babacu nas diferentes regides do pais. Pessoas de
diferentes classes sociais adquirem os produtos e contribuem para a ampliacdo destes em
espacos diversos na sociedade, proporcionando visibilidade e em defesa da preservacdo das
florestas do babagu de Sdo Miguel do Tocantins, sobretudo, conhecendo os modos de viver
dessas mulheres por meio do seu trabalho.

Os novos usos criados pelas quebradeiras de coco babacgu da cidade de S&o Miguel do
Tocantins ¢, além de resistir, desenvolver a preservacéao e estreitamento de suas ligagdes com
0 babagu, pois as bijuterias produzidas e pensadas sdo usadas por elas. De certo modo,
carregaram a palmeira de babagu onde quer que estejam, ou seja, a mae palmeira faz conduzir
os caminhos de vivéncias que lhes possibilitam dignidade e orgulho do seu trabalho e de ser
quem sé&o.

Com a necessidade de viver dos frutos do babagu, novas formas vao surgindo e as
tradicGes seguem com a producdo de objetos que geram renda para as familias. Dessa
maneira, fica evidente a dupla pertenca das quebradeiras, pois além de serem mulheres do
campo, dos babacuais, da roca de toco, sdo também mulheres da cidade. Na medida, que o
machado jamais é aposentado, estdo sempre dialogando fortemente com suas raizes.

Ao falar sobre a valorizagdo do babacu, a quebradeira Nonata (2020) se refere as
diversas maneiras de aproveitar o coco babacu dentro da cidade. Assim como em outros
relatos das quebradeiras de coco aqui analisados, com o tempo vai surgindo a necessidade de
dar novos sentidos aos produtos do babacu e agregar valor financeiro, pois compreendemos
que as mulheres, ao usarem um brinco feito de babacu, sendo ela quebradeira ou néo, esta
mulher carrega pendurado consigo mesma a luta e a historia das quebradeiras de coco. Isso é
uma maneira potente de valorizar e incentivar a continuacdo do trabalho produzido, a
manutencdo das maneiras de viver de produtos do babacgu e possibilidades de conservacéo da
historia.

Nonata, ao narrar sobre a luta das mulheres, chama atencao sobre os varios papéis das
guebradeiras de coco da cidade de Sdo Miguel do Tocantins, principalmente das mais velhas,
que segundo ela, precisam dialogar com 0s mais jovens e contar as trajetorias de lutas em
defesa do babacu e sobre como os produtos do babagu sdo essenciais para as familias de

quebradeiras de coco:

O papel da quebradeira é valorizar esse babagu e ndo deixar que as coisas voltem
mais a ser aquilo que nds ja passamos, € colocar pra seus filhos, mostrar pra seus
filhos que ja teve, o que nés temos, dependeu muito de uma luta de outras pessoas,
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daquelas pessoas que por exemplo ja se foram. J& tem muitas pessoas que ja se
foram, mas deixou seu legado, deixou seu trabalho, resultado do seu trabalho. E,
entdo, nés ndo devemos esconder isso, pra comunidade, pra nossos filhos, pra eles
saber que tudo isso dependeu muito de alguém que estava ai lutando, por isso, e pra
também ndo deixar que devore o babagu que acabe com o babagu, porque a gente
sabe que isso ai € um meio de produgdo, um meio de vocé tirar o sustento da sua
familia. Todos nos, todas nos, que quebra coco, nés tira o sustento da nossa familia
na quebra de coco e hoje, principalmente porque, o babacu ele ta sendo valorizado,
ndo é s6 a améndoa, € como a gente vendia no tempo da minha av6, da minha
bisavo, da minha mée, mais agora n6s temos muitas coisas que nos até o estrume da
palmeira de babacu é caro o saco, o valor é vinte reais de um saco de estrume de
babacu, ou mais né, entdo nds, ndo estraga nada. N6s ndo deixa estragar nada, entao
isso nds devemos passar pros nossos filhos, pra nossa familia que o babacu tem um
valor que nés devemos preservar, esse babacu, ndo deixar derrubar né, as autoridade
ta falando, ta discutindo com as autoridades pra ndo deixar derrubar, fazer luta, ndo
largar de fazer luta, porque se a gente largar de fazer luta eles vao esquecer e acabar,
acabando derrubando tudo porque a luta ela ta em primeiro lugar e tudo que nés
temos dependeu de uma luta (NONATA, 07/07/2020).

Para Nonata, € importante contar para os filhos, netos e jovens sobre as lutas, a fim de
manter os babacuais de pé. As geracGes mais novas precisam saber sobre as lutas das
quebradeiras de coco para a manutencdo de seu trabalho, foram lutas em diferentes geracoes
de mulheres. De outro modo, analisamos que Nonata se refere ao fato de que conhecimento
enclausurado é conhecimento morto, porque 0s jovens precisam compreender que por tras da
valorizacdo do babacu que vemos hoje, em outrora houve choro, suor, coragem e forca para
enfrentar aqueles que se acham donos das terras.

O conhecimento é fundamental para manter viva a memdria das quebradeiras. Os
machados e macetes nas maos das quebradeiras de coco babacu ndo s6 partem o coco, mas
abrem caminhos para as futuras geracdes, para ndo deixarem morrer as historias de resisténcia
em que as marcas de pertencimento desse grupo social foram construidas e estdo sempre em
reconstrucao.

Nonata reconhece o estrume como produto atualmente valorizado. Como afirma ela,
da palmeira ndo se estraga nada, o estrume € utilizado na jardinagem, nos canteiros e é
vendido por vinte reais. O corpo da palmeira de babacu é um recurso para gerar renda. A
construcdo de lacos entre as quebradeiras de coco babacgu e as palmeiras se consolidam na
passagem do tempo, na medida em que 0s anos vao passando, essas mulheres vao se tornando
mais dependentes da palmeira.

Esses estreitamentos afetivos entre as quebradeiras de coco e as palmeiras as levam a
chamar a arvore de mae, dimensionando a ligacao cultural e subjetiva da palmeira de babacu
na construcdo dos modos de viver das mulheres, que vai construindo territorialidades.

Suas vidas estdo interligadas a terra, especificamente a mae palmeira como elas

mesmas gostam de se referir a arvore. Como filhas das palmeiras de babagu, sua missao é
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cuidar das florestas de babacgu, preservar e manter a vida, suas vidas, porque o babagu
representa cada quebradeira de coco que precisa dos frutos para viver e se manter de pé no
lugar onde aprendeu a ser quebradeira de coco babagu.

Nonata amplia todas as vozes em defesa da vida, que € a defesa dos babaguais, Maria
Laurindo, Maria José, Raimunda a Quebradeira, Luzanira, Maria Senhora, Dijé, Emilia, todas
sdo representantes direta ou indiretamente de milhares de quebradeiras de coco nos quatro
Estados, onde os movimentos de quebradeiras de coco sdo mais evidentes: Pard; Maranhao;
Tocantins e Piaui. Nessa trilha, as memorias das narradoras trazidas neste trabalho sdo
resultado de uma longa luta de trabalhadoras em defesa dos modos de viver em seus

territorios.
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5 A CAMINHO DE ALGUMAS CONSIDERACOES FINAIS

Caminhamos em dire¢do as nossas consideracdes finais com a certeza de ter conhecido
historias vividas e experienciadas por mulheres dentro do territério de Sdo Miguel do
Tocantins e povoado Sete Barracas. A pesquisa em tela objetivou trazer memorias, lutas e
resisténcias de mulheres quebradeiras de coco babacu de Sdo Miguel do Tocantins a fim de
registra-las na historia e na geografia da Regido do Norte do Tocantins, conhecido como Bico
do Papagaio.

Como territorio de resisténcia das quebradeiras de coco babacu em Sdo Miguel do
Tocantins, ao ouvir as narrativas das mulheres, tentamos desvelar como fazem para
permanecer em seus modos de vida através do trabalho de quebrar coco babacu. O trabalho
delas € o ponto inicial de nossas entrevistas. As narrativas nos encaminharam principalmente
a refletir sobre a cultura e as relagdes que surgem a partir do trabalho das quebradeiras de
COCO nos babaguais.

As préaticas das mulheres nos babaguais permitem a continuacdo de tradi¢bes e de
modos de vida com a palmeira e seus diversos usos no dia a dia. No papel de interlocutoras,
as mulheres entrevistadas contaram historias e experiéncias e, através destas, 0 protagonismo
é percebido no coletivo, nas organizagdes e associacdes que visam fortalecer essas mulheres
na resisténcia contra os fazendeiros da regiao.

Ao longo da pesquisa, as teorias e 0s saberes ndo reconhecidos pela academia nos
impulsionaram a estudar os modos de vida das quebradeiras de coco babacu. O cofo, o
machado e o macete sdo figuras representativas das narradoras, sdo 0s instrumentos que
asseguram e tematizam seu modo de estar no mundo e a permanéncia em seu territorio. A
palmeira é méde, como as mulheres mesmas afirmam em suas narrativas e é de onde retiram
recursos para a producdo de alimentos e produtos Uteis no dia a dia, por isso elas se referem as
palmeiras como uma mae que da fruto, sustento e proporciona trabalho.

O sentimento estd ligado a permanéncia no territério e se conserva na memoria
coletiva das mulheres, nas resisténcias e no enfrentamento aos fazendeiros, que destroem as
palmeiras e s@o os principais responsaveis pelo desmatamento das florestas de babacu em S&o
Miguel do Tocantins.

Quando fomos a campo, antes de iniciar a pandemia no ano de 2020, percebemos o
afeto das quebradeiras de coco pela palmeira de babagu. As narrativas fragmentadas
revelaram a relacdo materna, o sentimento pela palmeira de babagu ao relatar sobre os

momentos de resisténcia, 0S momentos que elas tiveram de enfrentar os “donos de terras” da
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regido de Sdo Miguel do Tocantins e “ir para frente dos tratores”, como disse uma de nossas
interlocutoras em nossas entrevistas.

O sentimento expresso € solidificado no viver, no sentir e no estar diariamente dentro
dos babacuais. As observacdes da pesquisa de campo nos apontaram que as experiéncias das
mulheres ocorrem, especialmente, na vida coletiva. A palmeira tornou-se um simbolo potente
de resisténcia e de afeto para as mulheres que vivem da quebracdo do fruto do babacu em S&o
Miguel do Tocantins.

As vozes das mulheres quebradeiras de coco revelaram um lugar construido dotado de
apego, de esperanca e de afeto pela natureza e aliadas a sustentabilidade, continuam a resistir
as transformacdes que podem modificar seu lugar, as formas de vida e a permanéncia cultural
das quebradeiras de coco na cidade.

O uso de produtos feitos com a palmeira de babacu nas casas das mulheres nos fez
refletir sobre o tradicional, uma vez que as gera¢Oes continuam a quebra do coco, e 0s
cuidados com as palmeiras. Nessa perspectiva, as mais velhas ensinam as novas geragdes e
com isso ocorre a continuacdo dos saberes intergeracionais.

As memorias se juntam a muitas outras em outros lugares do mundo, que
tradicionalmente resistem para ndo serem esquecidas dentro da diversidade. Para isso, seria
necessario o reconhecimento de diferentes praticas e atores sociais, permitindo a
diversificacdo e a traducdo de saberes, isto €, a articulacdo num mundo rico de diversidades,
corroborando com nossas observaces e nossas reflexdes em relacdo as narrativas das
mulheres quebradeiras de coco.

No decorrer da pesquisa, durante nossas observacdes em campo refletimos e
analisamos nosso objeto em uma perspectiva interdisciplinar, “entre essas novas ciéncias,
resultantes do reordenamento interno da cartografia dos saberes” (POMBO, 2006, p. 211), em
que a historia, a geografia, a sociologia, filosofia, pedagogia e as linguagens perpassam nas
narrativas das mulheres quebradeiras de coco babacu, através do nosso método utilizado, a
Historia oral.

Nessa costura interdisciplinar, juntamos os fios na tentativa de aquilatar as entrevistas,
algumas realizadas nos locais de trabalho, nos quebradores de coco dentro dos babaguais e
outras realizadas por meio do Whatsapp, mantendo distanciamento em decorréncia da
pandemia que persistiu em 2021.

Tivemos a oportunidade de estar junto as nossas interlocutoras nos diversos fazeres,
no trabalho dentro dos babaguais nos quebradores de coco, debaixo das palmeiras, coletando

coco babacu, acentuando por um momento minha memoria de experiéncias vividas na
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infancia e na juventude. O olhar de hoje €, de fato, diferente do olhar de outrora, é o olhar de
pesquisador das ciéncias sociais, onde desde o inicio da pesquisa, zelamos cuidadosamente
pelo afastamento do nosso objeto de estudo. a fim de analisar melhor o resultado da pesquisa.

Nessa direcdo, a luz dos autores que sustentaram a pesquisa, buscamos comprovar
como o trabalho dessas mulheres estéo relacionados aos seus modos de viver, sendo, portanto,
parte da historia de resisténcias e de lutas pelas vivéncias da classe de trabalhadoras rurais.

Os modos de vida e territorializacdes construidos por nossas interlocutoras em Sao
Miguel do Tocantins se baseiam nos meios de trabalho e de producdo que utilizam, de
culturas partilhadas, reproduzidas em geracfes, contadas oralmente pelas mais velhas as mais
novas, como uma forma de ndo deixarem que as histérias morram.

A “histoéria oral, ndo diz respeito s6 ao evento. Diz respeito ao lugar e ao significado
do evento dentro da vida dos narradores” (PORTELLI, 2016, p. 12). O significado ou
significante é personificado no coco, no partir da fruta, na coleta e no encher dos cofos
preenchidos por cocos, que na cultura das quebradeiras é transformado em lugar de sonhos e
de conquistas.

Acreditamos que hiatos permanecerdo por entender que ndo finalizamos as
perspectivas de analise dos modos de vidas das quebradeiras de coco babagu. Esperamos
dessa forma provocar outras inquietacbes em relacdo aos modos de vida das mulheres
trabalhadoras rurais do Norte do Tocantins, especificamente das quebradeiras de coco da
cidade de Sdo Miguel do Tocantins. Sdo fendas que possibilitam construir narrativas contra
hegemonicas na atualidade.

Fenelon et al. (2000) afirma a pertinéncia da pesquisa histérica e sua proposi¢do com
vitalidade critica ao afirmar “[..] a pertinéncia da pesquisa historica que se propusesse com
vitalidade critica e que buscasse ndo s6 a retrospeccdo, mas a percepcdo dinamizando as
relagBes entre memoria e historia.”

A historia e a memdria de povos tradicionais s&o como um acervo da construcdo
histérica de um lugar, de um territério e das resisténcias de um grupo, resisténcia para
continuar existindo com suas manifestagfes culturais, avangar em nossos questionamentos,
formulando que todo documento é monumento (FENELON et al., 2000, p. 07).

A Histdria oral nos possibilitou a construgdo de um documento escrito sobre os modos
de vida das quebradeiras de coco babacu, em que pudemos ouvir as vozes das mulheres
trabalhadoras rurais de seus lugares historicamente construidos de memarias que resistem pela

visibilidade e permanéncia de seus modos de viver.
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A memodria é alimentada diariamente com um repertdrio de conquistas, como a Lei do
Babacu livre que representa em teoria, liberdade de acesso aos babacuais. Na prética,
percebemos que as mulheres quebradeiras de coco ainda encontram dificuldades de acesso as
florestas de babagu, dificuldades para entrarem nas fazendas e coletar o coco babagu. Além
disso, as palmeiras estdo cada dia mais distantes, como disse uma de nossas interlocutoras,
pois 0 desmatamento continua.

As memorias transformadas em escrita ficam agora registradas e a forca do tempo néo
apagara. Desse modo, para “salvar a heran¢a cultural da erosao do tempo” (PORTELLI, 2000,
p. 310), ser& necessario fazer “uma descri¢cdo notavel do relacionamento entre a escrita e a
memoria e dos problemas enfrentados por uma sociedade sem escrita” (PORTELLI, 2000, p.
310).

Concluimos dizendo que as resisténcias das quebradeiras de coco babagu de S&o
Miguel do Tocantins continuam em virtude do sentimento de afeto pela palmeira e da ligacéo
com a terra, que na protecdo e no cuidado com as florestas, promovem a sustentabilidade tao
necessaria a vida. Nesse Vviés, € urgente lutar por uma sociedade com capacidade de respeito

ao pluralismo, de viver com as diferencas de modos de vida.
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ANEXO 01: TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

Comité de Etica em Pesquisa (CEP)

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

Eu, Juscelino Laurindo dos Santos, docente/pesquisador do Curso
de Mestrado Académico em Cultura e Territério da Universidade Federal do
Tocantins - UFT, convido-o(a) a participar da pesquisa intitulada Modos de
vida das Quebradeiras de coco babagu: Memérias e Narrativas de
resisténcia de Mulheres de Sao Miguel do Tocantins, cujo objetivo é:
Compreender a cultura e a formagéo da identidade das quebradeiras de coco
de Sao Miguel do Tocantins, buscando em suas narrativas e memaorias 0s
aspectos da luta social e de resisténcia pela manutengdo de costumes dentro
dos processos de territorializagdes.

. Esta pesquisa se justifica porque seus resultados contribuirdo para
dar visibilidade as quebradeiras de coco babagu de Sao Miguel do Tocantins
e seus modos de viver, visto que se trata de um estudo sobre memodrias,
narrativas, tradicdes e formas de vida de um povo e sua importancia, por ser
ainda uma maneira de sobrevivéncia das pessoas que moram na cidade de
Sao Miguel do Tocantins. Ela se realizara conforme as etapas adiante
descritas, as quais esclarecem como sera o procedimento adotado. Serao
feitos registros fotograficos e entrevistas. a) primeira etapa — ir ao territdrio
das Quebradeiras de coco na cidade de Sio Miguel do Tocantins, na qual
serdo realizadas as entrevistas com dez mulheres na faixa etaria de quarenta
a setenta e cinco anos. b) segunda etapa — as transcrigées serdo feitas
fidedignamente respeitando a forma de falar das quebradeiras de coco
babagu. Com a realizagdo da pesquisa, o(a) Sr.®@ podera vir a experimentar
Os seguintes desconfortos e riscos, a respeito dos quais tomaremos
providéncias visando evita-los efou reduzir seus efeitos e quaisquer
condigdes negativas: a) desconforto em relagdo ao momento da entrevista,
nao interferindo no momento das narragoes (entrevistas); b) manteremos o
sigilo total das entrevistadas, portanto nao havera risco fisico, intelectual ou
moral para as mesmas. Como beneficios diretos: teremos seus modos de



viver, suas narrativas, suas identidades registradas dentro da histéria e
geografia do Norte do Tocantins; os beneficios indiretos: o reconhecimento
da diversidade cultural das quebradeiras de coco babagu de Sao Miguel do
Tocantins. O(A) Sr.®® sera acompanhado e assistido durante a pesquisa e
apés sua conclusdo ou caso haja sua interrupgéo, da seguinte forma: a)
atraves de relatérios direcionados para docente orientador desta pesquisa. b)
através da dissertagdo, o texto final da pesquisa, onde apresentaremos os
dados e os resultados. Garanto ao(a) Sr.@ o seguinte: a) plena liberdade
para se recusar a participar desta pesquisa ou retirar seu consentimento a
qualquer momento, sem que isso lhe cause qualquer tipo de desconforto,
transtorno ou penalidade; b) a manutengéo do sigilo e da privacidade de sua
participagcdo na pesquisa, em todas as suas etapas, pelo que me
comprometo ainda a utilizar os dados e/ou imagens coletados somente para
pesquisa e os resultados serdo veiculados por meio de artigos cientificos em
revistas especializadas e/ou em encontros cientificos e congressos, sem
nunca tornar possivel a sua identificagao; c) o fornecimento de uma via deste
documento (TCLE), devidamente assinada por mim, bem como de acesso ao
Registro de Consentimento e de Assentimento emitido por outra forma,
sempre que solicitar; d) o acesso a copia dos questionarios, entrevistas,
fotos, bem como ao trabalho concluido, podendo acessar os resultados da
pesquisa; e) a indenizagdo ou compensacao por eventuais danos causados
pela pesquisa, na forma da lei: €) o ressarcimento de despesas, em razzo de
atos que o(a) Sr.® deva praticar para participar desta pesquisa, que sera

feito disponibilizando transporte. Para a realizagdo desta pesquisa, como

Pesquisador Responsavel, eu Juscelino Laurindo dos Santos, assumo o

compromisso de que serdo cumpridas todas as exigéncias éticas
estabelecidas pela Resolugéo do Conselho Nacional de Salde n°
contidas no item V.3 (e IV4, se for o caso), bem como nas ¢
Resolugdo do Conselho Nacional de Salide ne°

466/2012,
ontidas na

510/2016, contidas
especialmente em seu Art. 17 no que diz respeito a ética e o respeito pela

dignidade humana em relagao aos modos de viver das quebradeiras de coco
babagu de s3o Miguel do Tocantins.

ggurmg;,rr gwimclm Ao SesnToo

Assinatura do Pesquisador Responsavel
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ANEXO 2:

DECLARACAO DE COMPROMISSO DO PESQUISADOR

Eu, Juscelino Laurindo dos Santos, portador do RG 471,553 SSP-TO 2* via ¢ CPF 932.430.491-72

pesquisador responsavel do projeto de pesquisa intitulado Modos de vida das Quebradeiras de coco

babacu: Memérias ¢ Narrativas de resisténcia de Mulheres de Sio Miguel do Tocantins,

compromeio-me a utilizar todos os dados coletados, unicamente, para o projeto acima mencionado, bem

CORMO.

Garantir que a pesquisa somente serd iniciada apds a avaliagio e aprovagio do Comité de E.tica em
Pesquisa (CEP). respeitando assim. os preceitos éticos e legais exigidos pelas Resolugdes vigentes,
em cspecial a 466/12 do Conselho Nacional de Saide do Ministério da Satide;

Desenvolver o projeto de pesquisa conforme delineado:

Apresentar dados solicitados pelo CEP-UFT ou pela CONEP a qualquer momento;

Preservar o sigilo e a privacidade dos participantes cujos dados serilo coletados e estudados;
Assepurar que os dados coletados serio utilizados, finica ¢ exclusivamente, para a execucdo do
projeto de pesquisa em questio;

Assepurar que os resultados da pesquisa somente serfio divulgados de forma andnima;

Encaminhar os resultados da pesquisa para publicagio, com os devidos créditos aos pesquisadores
associados e a0 pessoal 1éenico integrante do projeto;

Justificar fundamentadamente, perante o CEP
publicagio dos resultados.

Flaborar ¢ apresentar os relatérios parciais ¢ final ao CEP da UFT;

Manter os dados da pesquisa em arquivo, fisico e digital, sob minha guarda ¢ responsabilidade, por
um periodo de 5 (cinco) anos apés o 1érmino da pesquisa,

-UFT oua CONEP, a interrupgdo do projeto ou a ndo

Araguaina, 24 de margo de 2020,

UNATU

RA DO PESQUISADOR R ESPONSAVEL
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ANEXO 3:

COMITE DE ETICA EM PESQUISA

Declaragdo Sobre Divulga¢ao dos Resultados da Pesquisa

Eu, Juscelino Laurindo dos Santos, pesquisador responsavel pela pesquisa
cujo projeto € intitulado: Modos de vida das Quebradeiras de coco babagu:
Memérias e Narrativas de resisténcia de Mulheres de Sio Miguel do Tocantins,
declaro: a) que os resultados da pesquisa serdo apresentados ao participante da
pesquisa antes de sua publicagdo; b) que os resultados da pesquisa, favoraveis ou
ndo, serao encaminhados para publicagigo com os devidos créditos aos
pesquisadores associados e ao pessoal técnico integrante do projeto; e c) que os
resultados e/ou achados da pesquisa que puderem contribuir para a melhoria das
condi¢bes de vida da coletividade serdo comunicados as autoridades competentes,
bem como aos 6rgaos legitimados pelo Controle Social, preservando, porém, a
imagem e assegurando que os participantes da pesquisa nao sejam estigmatizados
ou sofram invasdes em sua privacidade pelo controle publico, estatal ou nao.

Por ser verdade, firmo a presente declaragéo.

Araguaina, 24 de margo de 2020.




ANEXO 4:

DECLARACAO DE COMPROMISSO DO PESQUISADORA

Eu, Rejane Cleide de Medeiros, portador do RG 691.3732 GO e CPF 418169784-34,
pesquisadora orientadora do projeto de pesquisa intitulado Modos de vida das Quebradeiras de coco
babagu: Memdrias e Narrativas de resisténcia de Mulheres de Sio Miguel do Tocantins,

comprometo-me a utilizar todos os dados coletados, unicamente, para o projeto acima mencionado, bem
como:

*  Garantir que a pesquisa somente serd iniciada aps a avaliagdo e aprovagdo do Comité de Etica em
Pesquisa (CEP), respeitando assim, os preceitos éticos e legais exigidos pelas Resolugdes vigentes,
em especial a 466/12 do Conselho Nacional de Satide do Ministério da Satde;

*  Orientar o projeto de pesquisa conforme delineado;

*  Apresentar dados solicitados pelo CEP-UFT ou pela CONEP a qualquer momento;

*  Preservar o sigilo e a privacidade dos participantes cujos dados serdio coletados ¢ estudados;

*  Assegurar que os dados coletados serdo utilizados, tinica e exclusivamente, para a execugdo do
projeto de pesquisa em questio;

*  Assegurar que os resultados da pesquisa somente seriio divulgados de forma anénima;

*  Encaminhar os resultados da pesquisa para publicagdo, com os devidos créditos aos pesquisadores
associados e ao pessoal técnico integrante do projeto;

* Justificar fundamentadamente, perante o CEP-UFT ou a CONEP, a interrupgio do projeto ou a ndo
publicagdo dos resultados.

*  Elaborar e apresentar os relatérios parciais e final ao CEP da UFT;

*  Manter os dados da pesquisa em arquivo, fisico ¢ digital, sob minha

guarda e responsabilidade, por
um periodo de $ (cinco) anos apés o término da pesquisa,

Araguaina, 24 de margo de 2020,

) Rejane Cloide Medairgs o Aimeida
k » Coardanadars do PRGCUN
- umcuuggvzztm

pertarian’ 754 "
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ANEXO 5:

UNIVERSIDADE FEDERAL DO TOCANTINS [/
CAMPUS DE ARAGUAINA [/
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM ESTUDOS DE —
CULTURA ETERRITORIO-PPGCULT  [I] di i
Av. Paraguai esq. ¢/ Uxiramas s/n - Setor Cimba | 77.824-838 | Araguaina/TO
Coord. (63) 3416-5695 | Sec. (63) 3416-5652 |2112-2286 | www.uft.edu.br |
ppgcult@uft.edu.br | secretariappgeult@uft.edu.br

— —
WAIVERSIDADE FDERAL DO TOCARTINY

ATA DE DEFESA DE DISSERTACAO

Ao vigésimo sétimo dia do més de agosto de 2021, as 09:00 horas, esteve reunida,
em ambiente virtual, a banca examinadora de defesa de dissertagdo do mestrando Juscelino
Laurindo dos Santos, aluno do Programa de Pos-Graduagio em Estudos de Cultura e
Territério - PPGCULT, da Universidade Federal do Tocantins, constituida pelos seguintes
membros: Prof* Dr.? Rejane Cleide Medeiros de Almeida (UFT), Prof* Dr.* Olivia Macedo
Miranda de Medeiros (UFT), Prof.* Dr. Helciane de Fitima Abreu Aratjo (UEMA) e Prof.®
Dr.* Betania Oliveira Barroso (UFMA), cujo trabalho intitula-se “AS FILHAS DAS
PALMEIRAS DO COCO BABACU: MEMORIAS E RESISTENCIAS DE MODOS

DE VIDA DE QUEBRADEIRAS DE COCO DE SAO MIGUEL DO TOCANTINS
(TO).”

SENDO O REFERIDO MESTRANDO:

( X )Aprovado.
() Reprovado.
() Aprovado com corregdes a serem conferidas pela banca.

() Aprovado com corregdes a serem conferidas pela orientadora,

REJANE CLEIDE MEDEIROS DE ALMEIDA (UFT)
Orientadora - Via web conferéncia

RegpeSiingtomie:




ANEXO 6:

UNIVERSIDADE FEDERAL DO TOCANTINS

CAMPUS DE ARAGUAINA

PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM ESTUDOS DE
CULTURA E TERRITORIO - PPGCULT

Av. Paraguai esq. ¢/ Uxiramas s/n - Selor Cimba | 77.824-838 | Araguaina/TO

Coord. (63) 3416-5695 | Sec. (63) 3416-5652 |2112-2286 | www.uft.edu.br | kit H o~
ppacull@uft edu.br | secretariappgeull@uft edu.br

OLIVIA MACEDO MIRANDA DE MEDEIROS (UFT)
Avaliadora — Via web conferéncia

Ragpr gkt

HELCIANE DE FATIMA ABREU ARAUJO (UEMA)
Avaliadora — Via web conferéncia

Refpra Coglsnflrusio-

BETANIA OLIVEIRA BARROSO (UFMA)
Avaliadora — Via web conferéncia

Prazo para entrega da dissertagdo corrigida: em 60 dias

Observagoes:

Aprovado com louvor!

Refpre ol

REJANE CLEIDE MEDEIROS DE ALMEIDA
Oricentadora

Obs:. Em consequéncia da pandemia decorrente do novo Coronavirus (COVID-19), e
considerando as orientagdes contidas na Portaria GAB/REITOR n° 225 de 23 de margo de 2020
que v.crsa sobre a pandemia mencionada e estabelece orientagdes protetivas para seu enfrentamento,
considerando, ainda, a Portaria GAB/REITOR n® 238 de 25 de margo de 2020 que altera o
An. 57, § 3° da Resolugiio Consepe N° 09/2018 que traz em seu texto
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ANEXO 7:

UNIVERSIDADE FEDERAL DO TOCANTINS

CAMPUS DE ARAGUAINA

PROGRAMA DE POS-GRADUAQAO EM ESTUDOS DE
CULTURA E TERRITORIO - PPGCULT

Av. Paraguai esq. ¢/ Uxiramas s/n - Setor Cimba | 77.824-838 | Araguaina/TO
Coord. (63) 3416-5695 | Sec. (63) 3416-5652 |2112-2286 | www.uft.edu.br |
ppgcult@uft.edu.br | secretariappgeult@uft.edu.br

— —
UNIVERSIDADE FEDERAL DO TOCANTINS

“ A Defesa de dissertagdes e teses, em casos excepcionais, poderdo ocorrer com todos os
membros (internos e externos),inclusive orientador (a) e orientando(a), a distancia, com a
anuéncia da coordenagdo do curso”, o PPGCULT resolve realizar as bancas de Defesa de
Dissertagdo a distancia (ambiente virtual), como forma de proteger a saude de todos os
envolvidos, enquanto perdurar esse quadro emergencial de satude publica.
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ANEXO 8:

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

Eu, Juscelino Laurindo dos Santos, docente/pesquisador do Curso de Mestrado
Académico em Cultura e Territorio da Universidade Federal do Tocantins - UFT, convido-
o(a) a participar da pesquisa intitulada Modos de vida das Quebradeiras de coco babacu:
Memdérias e Narrativas de resisténcia de Mulheres de Sdo Miguel do Tocantins, cujo
objetivo é: Compreender a cultura e a formacao da identidade das quebradeiras de coco de
Sdo Miguel do Tocantins, buscando em suas narrativas e memorias 0s aspectos da luta
social e de resisténcia pela manutencdo de costumes dentro dos processos de
territorializagoes.

. Esta pesquisa se justifica porque seus resultados contribuirdo para dar visibilidade as
guebradeiras de coco babacu de S&o Miguel do Tocantins e seus modos de viver, visto que
se trata de um estudo sobre memodrias, narrativas, tradiges e formas de vida de um povo e
sua importancia, por ser ainda uma maneira de sobrevivéncia das pessoas que moram na
cidade de Sao Miguel do Tocantins. A pesquisa se realizara conforme as etapas adiante
descritas, as quais esclarecem como serd o procedimento adotado. Serdo feitos registros
fotograficos e entrevistas. a) primeira etapa — ir ao territério das Quebradeiras de coco na
cidade de Séao Miguel do Tocantins, na qual serdo realizadas as entrevistas com sete
mulheres na faixa etaria de quarenta a setenta e cinco anos. b) segunda etapa — as
transcricfes serdo feitas fidedignamente respeitando a forma de falar das quebradeiras de
coco babacu. Com a realizacdo da pesquisa, o(a) Sr.® podera vir a experimentar os
seguintes desconfortos e riscos, a respeito dos quais tomaremos providéncias visando evita-
los e/ou reduzir seus efeitos e quaisquer condi¢cdes negativas: a) desconforto em relacéo ao
momento da entrevista, ndo interferindo no momento das narragbes (entrevistas); b)
manteremos o sigilo total das entrevistadas, portanto ndo havera risco fisico, intelectual ou
moral para as mesmas. Como beneficios diretos: teremos seus modos de viver, suas
narrativas, suas identidades registradas dentro da histéria e geografia do Norte do
Tocantins; os beneficios indiretos: o reconhecimento da diversidade cultural das
quebradeiras de coco babacu de Sdo Miguel do Tocantins. O(A) Sr.® ser4 acompanhado e
assistido durante a pesquisa e ap0s sua conclusdo ou caso haja sua interrupg¢ao, da
seguinte forma: a) através de relatorios direcionados para docente orientador desta
pesquisa. b) através da dissertacdo, o texto final da pesquisa, onde apresentaremos 0s
dados e os resultados. Garanto ao(a) Sr.® o seguinte: a) plena liberdade para se recusar a
participar desta pesquisa ou retirar seu consentimento a qualguer momento, sem que isso
Ihe cause qualquer tipo de desconforto, transtorno ou penalidade; b) a manutenc&o do sigilo
e da privacidade de sua participacdo na pesquisa, em todas as suas etapas, pelo que me
comprometo ainda a utilizar os dados e/ou imagens coletados somente para pesquisa e 0s
resultados serdo veiculados por meio de artigos cientificos em revistas especializadas e/ou
em encontros cientificos e congressos, sem nunca tornar possivel a sua identificacao; c) o
fornecimento de uma via deste documento (TCLE), devidamente assinada por mim, bem
como de acesso ao Registro de Consentimento emitido por outra forma, sempre que
solicitar; d) o acesso a copia dos questionarios, entrevistas, fotos, bem como ao trabalho
concluido, podendo acessar os resultados da pesquisa; €) a indenizacdo ou compensacao
por eventuais danos causados pela pesquisa, na forma da lei; €) o ressarcimento de
despesas, em razdo de atos que o(a) Sr.® deva praticar para participar desta pesquisa, que
sera feito disponibilizando transporte. Para a realizacdo desta pesquisa, como Pesquisador
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Responsavel, eu, Juscelino Laurindo dos Santos, assumo o compromisso de que serdo
cumpridas todas as exigéncias éticas. No que diz respeito a ética e ao respeito pela
dignidade humana em relacdo aos modos de viver das quebradeiras de coco babacu de Sdo
Miguel do Tocantins. Esta pesquisa tem seu acompanhamento ético feito pelo Comité de
Etica em Pesquisa (CEP) da Universidade Federal do Tocantins - Campus de Palmas - TO.
Um CEP é um colegiado independente de qualquer instituicdo, mesmo daguela em que se
instala e que relne especialistas de varias areas para conjuntamente analisar as pesquisas
gue lhe sdo apresentadas por forca da legislagdo, visando principalmente defender os
interesses, a integridade e a dignidade dos participantes de pesquisas, como é o caso do
sr.(a).

O CEP - Universidade Federal do Tocantins podera ser contatado ou pessoalmente, em seu
endereco na Av. NS 15. 106 Norte Prédio do Almoxarifado em Palmas — TO, ou por meio de
contato telefonico, (63) 3232 8023, ou ainda, via e-mail, cep_uft@uft.edu.br. Caso deseje
esclarecer qualquer davida ou mesmo obter informagdo sobre resultados parciais da
pesquisa que possa ser repassada sem o comprometimento do sigilo de outro(a)
participante. O Comité de Etica em Pesquisa em Seres Humanos - CEP é composto por um
grupo de pessoas que estao trabalhando para garantir que seus direitos como participantes
de pesquisa sejam respeitados. Ele tem a obrigacdo de avaliar se a pesquisa foi planejada e
se esta sendo executada de forma ética. Se vocé achar que a pesquisa ndo esta sendo
realizada da forma que vocé imaginou ou que esta sendo prejudicado de alguma forma,
podera entrar em contato pelo CEP da Universidade Federal do Tocantins, pelo telefone 63
3229 4023, pelo E-mail: cep_uft@uft.edu.br ou pelo endereco fisico acima descrito. O
senhor (a) pode inclusive fazer a reclamacdo sem se identificar, se preferir. Horario de
atendimento do CEP, de segunda e terga-feira das 14:00 as 17.00 h e quarta e quinta-feira
das 09:00 as 12.00h. Podera ainda entrar em contato com o Pesquisador responsavel,
Juscelino Laurindo dos Santos, pelo telefone 63 992566466 ou pelo E-mail
juscelinogeografia@hotmail.com. Mesmo apds o término da pesquisa para tirar davidas ou
reclamacoes.

Assinatura do Pesquisador Responsavel

Assinatura da Orientadora
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ANEXO 09: CONSENTIMENTO POS-INFORMAGCAO

CONSENTIMENTO POS—-INFORMACAO

Eu, Juscelino Laurindo dos _Santos, fui informado(a) e esclarecido sobre tudo o

gue consta por escrito neste documento, que li e compreendi, tendo sido resolvidas todas as

minhas davidas até o momento sobre a pesquisa intitulada Modos de vida das

Quebradeiras de coco babacu: Memorias e Narrativas de resisténcia de Mulheres de

Sdo Miguel do Tocantins. Ficaram bem claros seus objetivos, justificativa, procedimentos e

tudo o mais que deles decorre. E, levando em conta tudo que me foi apresentado e
explicado e a importancia de sua realiza¢do, eu concordo de maneira livre e esclarecida
em participar desta pesquisa, sabendo que nada receberei por isto em remuneracao, e
ainda, que segundo minhas livres vontades poderdo deixar de participar dela a qualquer
momento, sem ter qualquer prejuizo. Sei ainda que receberei uma copia desse documento,

devidamente assinada pelo(a) Sr.®

Assinatura do Participante da Pesquisa
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ANEXO 10: TERMO DE AUTORIZAGCAO PARA FILMAGEM E GRAVACAO DE AUDIO

Comité de Etica em Pesquisa.

TERMO DE AUTORIZAGAO PARA FILMAGEM E GRAVAGCAO DE AUDIO

De : Juscelino Laurindo dos Santos

P A & S it s

Assunto: (Solicitagdo de Autorizacao).

ST=] 0] (] SRR

Eu, Juscelino Laurindo dos Santos, pesquisador responsavel pelo estudo intitulado
“Modos de vida das Quebradeiras de coco babacu: Memodrias e Narrativas de
resisténcia de Mulheres de Sdo Miguel do Tocantins”, solicito a Vossa Senhoria
Autorizacdo para executar a coleta de dados gravar, imagens e som. Afirmo que estes
dados, tanto de video como de audio, s6 serao utilizados para esta pesquisa. Comprometo-
me fornecer ao senhor/a uma copia das gravagdes, nos responsabilizamos por manter sigilo

das gravacoes.

Antecipamos agradecimentos por acreditar que nossa solicitacdo sera atendida.

Atenciosamente.

Juscelino Laurindo dos Santos

(Local, data e assinatura do pesquisado)
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ANEXO 11:

FUMDACAD UNMIVERSIDADE
FEDERAL DO TOCANTINS wm

DALNCE DD PROJETS DE PESOUIEA

Thulo da Pesguisa: MODOS DE VIDE DAS OUEBRADEIRAS OE COCO BABADU: MEMORIAS E
MAFRRATIVAE DE RESESTEMCLS DE MULHERES DE S50 MIGLUEL DO TOCANTING

Petguisador: JUSCELING LALRIMDC DO EANTOS
Asas Temdlica
Varsda: 3

CAAE: FFI31120 50000 5519

oSk do Poo ponani:
Patrocinador Principal: Financiamento Propris

DAnCE DD PARECER
Mdmrn do Parscar: 4 855609

Agprasantagio do Projs:

O rabalho am e @m oo dbjalivo principal analiser oo modis O vida, Memdias o Ramalves des
s bradiinas de oo babagi di Bho Megu do Tooanting o suas roleghis oo O SSPapn o GUd aisis
Sl SSbl NS0 & pord b i Pt s A3 mianitig b did il Culired, 425 SUas o,
dob sous fabeves oongiruidos de geraclo @ goerads. como MocandEmo de resisiéncia ds forgas
hiegembnicas, ocofmd tambbm compreender & narmaliva

Hip g -

Pasrcar o mmodos de Wda das quebradeins de codo babagu & raner movis @ions pan compe @ histdnia da
it de Slo Migusl do Tocanting, & resgelar o i mdnias, e htas de mulas dessas mulher que Team
slonciadas pela forga do capial hogembnio. Eﬂmimmmnﬂmmﬁm,w
denirg da geografis @ & hisidnia oo nonie do Tooanting.

Objettos da Pasquisa:

Otjetve Priméno:

Compreander oe modes de vida @ & formaglo da identidade des quebmderas & cooo babags de Sdo
Miguatl 00 Tocanting, bustand om SUad Namalies & Memirias o6 apeties da lua sodal o da ressibnea

[l ManUREN{an 08 COBIIMES GETIN Ok proossod &6 erioiaRagbes.

Endsrsgoc  Avenicds M5 11 1080 Koss: Prido do Arecassifsse

Bairma: Plsss Damor Moris EP: 7iEi-0eD
LF: TO Meunicipiee FALRAT
THEloeE  (E3313-8000 E-malt csp_ ool scubr

g 3 | e £



FUNDACAQ UNIVERSIDADE
FEDERAL DO TOCANTIMNS W

i el B S 4 i e

Ol Baounddnia:

+ Analisar o relagbes surgidfios @ parti da cullura do rabalhs do quebra do oo babagu fa cddade de Edo
Kguid &> Toanting, Bem oome &0 contribegbes dis s atividade na formag s doa modos & vida di
pahirdd iras.

o [pariir da andise dos maralivas o nelalos das quebradeinas de cooo, invesligar ot lulas Que SURom Ao
o da despuln peks UE0 & Spfoiriageo dos feimilirios doa habagiinls o quak o mlgtes demsa e oom
O Torlahei Mirns O Sl METSenachel o Mentdates, db um kdo, o o0 @ Explonae & Sk mancs
Thias & simbdlcas, o ouln.

Anvissligar o pap da Assoiagls Regional Muheres Trabalhsionas Furats Bioo & Papageo (AEMUEBIP)
na formagdo de novas bderongas, especiamenie no guo ooRoHTEE 0 butod pola mansieng{do des pritioo
Clilbarais Fadconas & na Gfuslio 000 Sabanes prodimeios o Gieds Salos (guebrdderas oo ooo0) e @
IranuiEmg i o Culling o] rassa hemildne.

Critdrio dhi | oot e

Comd iFdio dit inchass na el seuonames mdhiret oushradiunas 4o oo Babagi, SOl
rridlfieres neasddas anies Soa anod dF 1RE0 fendd em vishd Qo Pemes rabalhar com a memdria, por
consideramos s estd umd faie ebbria apla para responder Nossas ingquiciogles.
Critdnia dis Exvius o

Exchariimiis sl Qrupd di pesgiite os mulhiis fescilas & Pt 906 andd o6 TR0, i & vk g &
Pt da g a e B0, R poiecas milhenes G ands silizam esta prolesso oo quebnadinas & ooos por
T L O M Sockal Sobie o DB @ Gl POssT LUl Dpans o D,

Avallagdo dos Riscos o Banaficios:

Fiscos A enlrevEiadas poderlo W & ceperimentar SSoomlonos om relecso oo momenlo da entrevisia,
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Barficica: O riaconh soiments da divirsidads culianal das quebradeins o oo babagia o S

Cndergoe  Awerids 4% 195 100 kots Pade da Sdmoasafscs
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kgusl do Tocaniing. As eminrvistadas serko acomganhadas @ assisidas duranie o pesquisa @ apds om
conclus B0 DU s haja sua interrupglo, da seguinie forma: &) ainasds de nelatdries dinecionados pam o
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e B P 4 D

Comwmntdrios @ Conssdereidus sobiu & Pasguisa;
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ANEXO 12:

Lei n° 007 / 2005, de 20 de junho de 2005,

" Dispie Sobre a Proibigdo de Derrubada
de Palmeiras de Babagw no Municipio de Sdo
Miguel do Tocantins Estado do  Tocantins, ¢

) Prefieito Manicipal de S0 Miguel do Tocantins, Extade do Tocantns, de acordo cues © artgo 12 Inciso VII,
@ & 1.ci Orgiica o Municipin de Sko Miguel do TocantingTO.

FACO SABER qoe a Cirmers Musicipal de $30 Migeed do Tocantiss, Estado do Tocamtine, sprova ¢ e,
Prefeito Municipal sancono a segenie Lo

Art. l’-M”M&mWMmMW&SﬁMM&TmM&
Tocantins, <o de livee scesso © wso comum das guebradeinas ¢ quebradores de coco tabagu ¢ suns
Mn.qmnmmemrqimdcmwmmeoomhh

At 2 . No Muniipio de SBo Miguel do Tocantin é terminantemente proibido a realizagho &
qualquer ato que venha causar dasos diretos ou indiretas & palecinas de babacu, como derrubads,
corte de eacho, queimada sem controle, uso de agrosdxico ¢ defiensivos agricolas, extraglo de palmito
som 1 devida matocizagdo dos Gnglos ambientais commpetentes, Ou quaisRT outrs apdes prejudicias,

m.r-smm«mm«mmmu_m-um«m
.-ﬁiun&(mnh)phchuhhe&(m}phrﬁujo\m(mainoup&mmm

coda hectane desmmiado, distribuddas de formm & cvisr & concentragho de palmwirns na dren, S

prejutzo 0o disposto pels Let 1 4.771/65 (Codigo Florestal) ¢ demass porarias reguladoras do temm,

§ 1° Para fins de rabesmento, serio desbastadas peeferencinkmente & palmerns [Bmess improdutivas.

§r.09mhﬂmdcmhwuuodmiomeomﬁmdosmm-ew&mimhdelsmuhm)

diss, ¢ deverBo ser acompantados pelo Conselo Municipal de Moo Ambienie instiuilo conforme

Lei Ovpleica do Musicipio de S0 Miguel do Tocantins, Estado do Tocuntins, ou na fiuka deste

:o*'mphmm representativas da classe dos/as tratalhadones/ns rurass do municipio ¢ peko
poblco.

~



’.
-

Art 4% Fies peoibida, po Musicipio de St Miguel do Tocantins, Esiado &0 Tocantins, a vends
marssiva o coco Inteir, com medida de protecdo o aproveltamento racioml do coco babags.

M.s'.nmmmwwmmmmnm-mwnmm

1 - ndverténci, nos casns de poqueno potercial ofensivo an meio smblene

1§ - multa, que deveri ser arbitrada pels Secresaria de Agricullura, ahaszecimento ¢ Meio ambiente do
Munxipio, do Conselo de Meio Ambiente do Muniipio ¢ determimada de ncordo com
mdmmﬁoshph&uethmmm”mbummﬁbnwm

Wbmhmdm&mmﬁo;wmmﬁi«kedamﬁamnplkﬁwﬁ
DO CasD;
511 - multa dobrada, caso o 7 4 infrator/s sefa reincdente.

Art. 67 A Gscalosgo do disposto nesta Lel caberd & Secretaris de Agricultirs, Abastecimento e Meio
Ambicote do Mumscipio, sob o scompanbstmento do Conselho Mumicipal do Melo Amblente ou das
entidodes de que trits o § 2° do artigo 3° desta Lei,

At 7. Esta Lei ontrard em vigor na data da sus pubbicaghio, revogando-se as disposigdes em conltriio.

Gabinete do Prefeito Municipal d¢ S3o Miguel do Tocanting, sos 82 viste) dias do més de junho do
ano Je 2005,
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