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A linguagem € a terceira margem do rio,
confluéncia do sonho e da realidade, ndpcias
da pulsdo e do logos, que, no transporte da
paixdo e do desgo, engendra o verbo. Ha
guem pense que, com a dominancia do
principio da realidade, o sonho se acabe. Em
verdade, ndo acaba nunca. O sonho é a
centelha que salta do desgjo e é através dela
gue vou acender as fogueiras através das quais
0 rosto do mundo e o rosto do outro se
iluminam. O sonho, levado aos ombros da
redidade, que o simboliza, é o projeto
profundo do homem e a teleologia da historia
O sonho, vivido, enraizado no real, vai ser a
matriz da utopia, 0 exo das grandes
transformagbes, que fazem a grandeza do
processo civilizatorio. (Hélio Pelegrino).

Se é sempre Outono o rir das primaveras, /
Castelos, um aum, deixa-oscair... / Que avida
€ um constante derruir. / De paécios do Reino
das Quimeras! / E deixa sobre as ruinas crescer
heras, / Deixaras beijar as pedras e florir! /
Que a vida é um continuo destruir / De
palacios do Reino das Quimerasl / Deixa
tombar meus rdtilos castelos! / Tenho ainda
mais sonhos para ergué-los. / Mais ato do que
as é&guias pelo ar! / Sonhos que tombam!
Derrocada loucal / Sdo como os beijos de uma
linda bocal / Sonhosl... Deixa-os tombar...
Deixa-os tombar. (Flor bela Espanca).



RESUMO

O tema da presente investigacdo € o ambito de linguagem no qual se da a relacéo entre
metafisica e poder politico ou entre filosofia e ciéncias (direito). Seu contexto € o da crise da
modernidade e da teoria contratualista de Hobbes, o qual, quando passa pelo Dasein
questionador, funciona como preparacdo de um salto para outros comegos pds-modernos de
uma nova filosofia préatica, cujas bases estdo no ser-no- mundo-comoutros de Heidegger e na
ontologia da poténcia de Agamben. Visa-se enfrentar os escandalos da filosofia (no direito) e
afuncéo de pardmetro definidor, organizativo e legitimador do seu fundamento, que se reflete
no poder, na ciéncia e no direito. Tem-se como objetivo geral “voltar de Siracusa’ e pensar,
através do método fenomenol 6gico hermenéutico e da funcéo critica do filésofo do direito, os
escandalos da filosofia o direito). Conclui-se que, desde o fio condutor da linguagem,
Agamben situa-se numa posicdo “intermediéria’ entre os extremos de Heidegger (filosofia,
nivel ontoldgico) e Hobbes (ciéncia, nivel ontico).

Palavras-chave: Metafisica— Poder — Filosofia do Direito — Linguagem — Modernidade
— Crise.



ABSTRACT

This research’s subject is the linguistic space in wich occurs the relations between
methaphysics and politic power or between philosophy and sciences (law). Its context is that
one of the crises of modernity and Hobbes theory of contract, which one, when pass through
the questions of Dasein, works as the preparation for a jump to others post- modernity new
begginings of a new practical philosophy, whose bases are in the Heidegger's Mitdasein and
Agamben’s potential ontology. It intends to face the philosophical scandals (in the law) and
its fundamental definying, organizyng and legitimating parameter’s functions, that happen in
power, science and law. The general objective is “come back from Siracusa’ and think,
through hermeneutics phenomenological method and through the critical function of the law’s
philosopher, the philosophical scandals (in the law). As a conclusion, from the subject of the
language, Agamben s in a middle position between Heidegger's extreme point (philosophy,
ontological level) and Hobbes extreme point (science, ontical level).

Key-Words. Metaphysics — Power — Law’s philosophy — Language — Modernity —
Crises.
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1 CONSIDERACOESINICIAIS: ABERTURA DE UM CAMINHO

O tema do presente estudo € a dimensdo, 0 espaco e 0 ambito originario de linguagem
onde ocorre a relagdo pouco evidenciada, mas também problemética existente entre metafisica
e poder politico. Devido a amplitude do tema proposto, procura-se delimitar a abordagem e o
caminho que serd percorrido. Para isso, adotam-se alguns critérios que, no final do estudo,
poder-se-a verificar que sdo instrumentos necessarios para a dificil tarefa de pensar o hoje, ou

sgja, pensar nossa atualidade, nosso presente, nossa brasileira (pds) modernidade.

Delimitase a metafisica oferecendo uma visdo atual sobre a mesma, ou sga,
oferecendo uma visdo de como os pensadores de toda a tradicdo filosofica ocidental se
relacionam com ela. Essa visdo € oferecida pela escolha de um dos pensadores mais influentes
e importantes, mas, ao mesmo tempo, enigmatico e contraditério do século XX: Martin
Heidegger, homem e pensador que provoca reagfes 80 contrastantes entre si. A andise de
todo o trabalho far-se-a a partir do fio condutor da linguagem. Em especia a abordagem que
faz Heidegger da linguagem poética e de outros conceitos principais de seu pensamento
como, por exemplo: impessoalidade, mundo, compreensdo, discurso, disposicdo, ser-com:

outros, solicitude, etc.

Quanto ao direito e a politica, a delimitacdo serd oferecida pela questdo do poder,
oriunda da modernidade, em especial com a andlise da filosofia de Thomas Hobbes. Ver-se-a
gue tanto o direito, como a politica, sGo mecanismos e estratégias que, originalmente, nascem
vinculados ao poder e que, no decorrer do tempo e de vérias lutas sociais (questéo socid),
passam a ser vistos e analisados como mecanismo de controle do poder, no Estado de Direito
Democrético e Constitucional.

Porém, ver-se-a que essa relacdo (entre direito e politica com o poder), atuamente, no
seculo XXI, é bem mais complexa, pois os mecanismos da modernidade, criados para a
limitacdo do poder, sucumbem diante do exercicio de excegdo biopolitica desse poder, sem
falar nas dindmicas e processos de cooptacao e coalizes atuais das democracias liberais. A
excegdo, desde as andlises de Giorgio Agamben, torna-se a regra e o ordenamento juridico vé-
se diante de varios dilemas que somente o contexto atual, de fim da filosofia e da pos-

modernidade, pdde trazer a tona, ou sgja, pdde pensar e mostrar de modo radical, profundo e
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origindrio. Assim, serdo problematizadas as relacfes entre a metafisica e o poder e entre
filosofia e déncias (direito) desde o marco tedrico de Heidegger, que se expande até as

analises de Hobbes e Agamben

Além desses critérios delimitadores, existe 0 contexto no qual deve ser inserida tal
investigacdo. Esse contexto tem relacdo com a tarefa de pensar 0 nNosso presente, nossa
atualidade historica, nossa época. Esse contexto historico atual diz respeito ao fendbmeno da
modernidade, a crise de seus fundamentos e os desafios tedricos e filosoficos que tal crise
impde. A crise, agui, deve ser entendida somente no sentido de uma superacdo e de um salto,
e ndo no sentido de uma mera deformidade da modernidade passivel de ser sanada para que
ela tenha uma sobrevida. A crise da modernidade € uma provocagao para 0 pensamento que
deve ter a coragem de, pensando os sintomas de anuincio da crise, preparar 0 salto para uma
nova época, um novo comeco. N&o se trata de apenas uma critica cultural (Kulturkritik), mas
sim da critica tecnol 0gica (Technikkritk) de Heidegger, que avanca e transcenda a primeira em
virtude de sua radicalidade ontolgica, que se conecta as andlises de Agamben e repercutem

numa nova leitura do contratualismo (Hobbes).

Nesse momento de delimitagdo de nossa tematica e de denincia dos fundamentos
universais, normativos e mistificadores da modernidade € que os temas do outro e da
diferenca vém a tona, especiamente quando discussdes acerca da globalizacdo, do
multiculturalismo, do neocontratualismo, do direito fraterno, do constitucionalismo altruista e
da bioética sfo readizadas. Esses temas nos impdem implicacfes éticas, politicas e juridicas
que, dentro de um novo contexto, poderdo dar inicio a preparagdo do novo comeco depois do
“fim” da filosofia (tradicional, metafisica, onto-teo-tecno-légica). A relacdo de Hobbes
(Modernidade) com Aristételes (Antiglidade) é que deve ser debatida, pois Hobbes &
moderno mais na justificacéo e fundamento do que na linguagem, que vem de temas
aristotélicos. Heidegger critica tal justificacéo e fundamento moderno, da mesma forma que
Agamben o faz. Como fica entéo, hoje, depois destas criticas a modernidade, a filosofia
préatica que nos vem de Aristételes (da Antiglidade)? Que consequiéncias tém ea, a filosofia
prética de Aristoteles, para o direito, depois das novas interpretacbes que dela ofereceram
Heidegger (ser- no- mundo-préatico-da-ocupacdo e ser-comoutros) e Agamben (ontologia da
poténcia)? Serd que dessas criticas ndo pode advir um novo modo de relacionamento com 0s

outros, com o0 mundo e consigo mesmo? Sera que delas ndo pode advir uma nova ontologia da
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poténcia além dos dualismos metafisicos e epistemol bgicos dos escandalos da filosofia (ho

direito)?

Reabilitar a filosofia préatica significa, no contexto do presente trabalho, analisar e
repensar 0s conceitos aristotélicos (substancia, ousia, esséncia, forma, matéria, particular,
universal, poténcia ativa, etc.) dando énfase a leitura do ser-no-mundo prético (ocupacao)
possibilitada por Heidegger e, sobretudo, ao conceito de poténcia. E este conceito que,
atualmente, nas filosofias de Negri e Agamben, por exemplo, ganham uma especia relevancia

e a proposta de uma nova leitura.

A relacdo da metafisica com o poder demonstra que e€la, a metafisica, sempre foi
pensada como a determinagdo de um espaco, a disposicdo dos elementos que compdem esse
espaco, a unidade desses elementos desde um fundamento, e o poder de transgredir o espaco
determinado na forma de expansdo, poder e iniciativa. O exemplo do Estado-Nacdo €
caracteristico dessa relacdo, pois 0 Estado-Nacdo tem a determinacdo de um espaco, dispde
desse espaco, recebe unidade através da idéia de multiddo, povo, nacdo, territorio, lingua, etc.
e tem o poder de expandir-se além desse espago. Exemplos da expansdo do Estado-Nac&o
podem ser: colonialismo e imperialismo. Nem é preciso dizer que a determinacdo do espaco
do Estado-Nacéo tem efeitos perversos. Nao apenas de inclusdo, mas também de excluséo.
Mas antes de chegar, na forma de parametro ordenativo, definidor e legitimador, até o poder,
a metafisica ordena e molda outros campos. 0 natural e especiadmente o epistemol 4gico.
Além do exemplo do Estado-Nacdo, outro exemplo pode ser dado. A visdo do direito como
um sistema. Nesse sentido, a determinacdo de um espaco para o sistema, a determinagéo dos
seus elementos internos (inclusdo) e externos (exclusdo), a organizacdo desses dementos
desde um fundamento, bem como a forga dessas determinagdes em transgredir esses espagos e
servir de modelo de andlise para 0 que delas esta fora. Esses sdo apenas alguns exemplos
paradigméticos da forca de parémetro ordenativo, definidor e legitimador da metafisica nas
suas relagbes de fundamentacdo com a natureza, com a epistemologia e com 0 poder,

sobretudo quando se pensa no projeto civilizatério da modernidade.

Mesmo apbs essa delimitagdo, que ndo € uma solucdo, mas apenas o inicio do
problema, algo fica obscuro na defini¢éo de nosso assunto, de nosso tema. Qual a relagéo que
pode haver entre metafisica e poder politico? Como pode a metafisica servir de parametro

para a justificacdo e legitimacdo do poder? Qual o @mbito, a dimensdo e o espago de
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fundamentacdo que une metafisica e poder politico? Como acessar esse ambito originario?
Sera que esse ambito, no qual se da a relacdo entre metafisica e poder politico, ndo é
constituido e criado pela linguagem? Qual linguagem? A linguagem poética ou a linguagem
da matemaética? Serd que no meio da determinacdo dessa linguagem que constitui a relacéo
entre metafisica e poder ndo esta localizado o Dasein? Eis ai a tematizacdo de nossa
problemética.

O cenario assim exposto com a apresentacdo do tema, da delimitacdo, do contexto e do
problema merece ser tratado e desenvolvido desde alguns pontos de partida, os quais seréo

oferecidos a partir de algumas hipéteses:

(1) As caracteristicas da metafisica fundam e se relacionam pela linguagem, com o

poder politico. Esse € o problema do fundamento, do comego, das origens;

(2) A metafisica serve como parametro definidor, organizador e legitimador de

instituicdes, engenharias e préticas ndo apenas epistemol 6gicas, mas também sociais;

(3) A linguagem pode servir como fio condutor na analise da metafisica e seu

paréametro ao poder politico e a epistemologia;

(4) O direito e a politica tentam impor limites ao exercicio do poder, mas, na propria
relacdo metafisica entre direito e poder politico nas atuais democracias liberais, a mesma

caracteristica que combatiam cresce movamente (Estado de excecéo biopolitico);

(5) Num momento de crise da modernidade, ndo é por acaso que em muitas propostas
atuais aparecam temdticas tais como: novo contratualismo, humanismo, técnica, democracia,
cidadania, reformulacéo das instituicdes sociais e politicas, etc. Parece que estamos passando
pelo mesmo periodo de transicdo e de reformulacdo enfrentado no inicio da propria
modernidade, quando €ela, “negando” contelidos da tradicdo medieval, teve de apelar para a
tradicdo antiga. No entanto, nesse apelo ao cléssico, ocorreu toda uma reformulacdo negativa
da filosofia prética classica. Hoje € a mesma coisa: apela-se a modernidade reformulando a
prépria modernidade através de uma nova filosofia préatica (nova ética, nova politica, novo
direito, nova histéria e nova comunidade). Nessa reformulacéo € que a modernidade se vé
diante de um dilema: sera que o eurocentrismo e o etnocentrismo ocidental moderno seria

superado com a defesa de uma nova universalidade normativa, passivel de “modernizar” o
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outro e leva-lo a maturidade do capital, da democracia e da civilizacdo? Como relacionar o

ocidental secular e “desencantado” com o oriental, onde areligido ainda “encanta’ ?;

(6) Ir além dos escandalos da filosofia (no direito), comparando os pensamentos de
Heidegger, Hobbes e Agamben, em especial no que se refere a relagdo linguagem, metafisica
e poder palitico.

A filosofia de Martin Heidegger — néo obstante nunca ter discutido (explicitamente!)
o tema da politica e muito embora tenha sido protagonista do que hoje chamam “o caso
Heidegger” — pode nos dar algumas pistas para a discussdo de aternativas tanto para a
metafisica tradicional, como para os impasses da “reformulacdo” da modernidade e suas
promessas. Advirta-se que sua filosofia ndo oferece solugdes e muito menos ele proprio quis
servir de guia em uma época gravissma da Europa, época de guerras mundiais e da Republica
de Weimar. E justamente essa caracteristica de sua filosofia que deve ser ressaltada, pois seu
pensamento faz da liberdade um Leitmotif. Ela langca em nossas proprias maos nosso poder
ser, nossas possibilidades, a partir de um novo modo de relacionamento com os entes
(diferenca ontologica e circulo hermenéutico), com o mundo (ser-no-mundo) e com 0s outros
(ser-no- mundo-com-outros e modos da solicitude). Temos aresponsabilidade de nossa propria
liberdade, de nossa existéncia historica e de nossas proprias possibilidades. Além disso, ele
tematizou temas como a vontade de poder e a técnica Se isso € verdade, é indiscutivel,
portanto, que ta filosofia deve necessariamente ressoar no direito, na éica e na politica
(filosofia pratica) como comprovam Gadamer, Arendt, Vattimo e Agamben. Mas é
justamente esse ressoar 0 que € o0 problema, ou sgja, ele nos adverte constantemente do
perigo, muitas vezes inadvertido, existente na relacéo filosofia e ciéncias, ou, N0 NOSSo Ccaso,
entre filosofia e ciéncia juridica, metafisica e poder politico.

Antes de mais nada e para descartar 0 que quase espontaneamente vém a cabeca dos
leitores mais desavisados, responde-se a trés perguntas comuns guanto a tentativa que se
segue, ou sgja, a da utilizacdo do pensamento de Heidegger na &rea ético-juridico-politica.
Esses mesmos leitores sd0 0s que mais depressa e primeiro perguntam: (1) “o que um filésofo
Ccomo esse, que se vinculou ao nazismo, tem a nos dizer sobre politica?’; ou, o que é menos
pior, pois ja demonstra um conhecimento da obra de Heidegger, perguntam: (2) “mas
Heidegger ndo escreveu ‘nada’ sobre politica, ou estou enganado?’; ou ainda, (3) € possivel

vincular a politica ao projeto da ontologia fundamental e sua preparacdo na analitica
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existencial, quando Heidegger apresenta toda sua visdo “negativa’ do “everydayness’, do

Gerede, do impessoal, da impropriedade, do Das Man, do Se, enfim, da inautenticidade?’.

Sempre gue nos deparamos com tais perguntas respordemos o seguinte: (1) Primeiro
— ndo entrando em especificidades quanto ao debate em torno do “Caso Heidegger”, o que
ndo serd o tema principal da presente obra — simplesmente dizemos que esses mesmos
leitores devem ter a coragem de ao menos enfrentar a obra de Heidegger, ler e compreender
seu objetivo centra e unit&io e s6 depois tomar uma posicdo: seja ela qual for; aliés, ndo se
deve ler tal obra com esse objetivo Unico e especifico, mas sim estar aberto as possibilidades
de novas questdes e abordagens que ela propode; (2) segundo, mesmo que ele ndo tenha escrito
nada explicitamente — destacamos o0 explicitamentel — sua obra € muito rica de
possibilidades de novas abordagens e esté longe de existir alguém que segja capaz de extrair
dela todas as conseguéncias mais radicais para a politica. Para citar um exemplo, ver o
seminario de verdo de 1924, ocasido na qual Heidegger desenvolve reflexdes em torno da
filosofia de Aristételes; além disso, ver as andlises de Heidegger sobre a poesia de Holderlin,
guando seu pensamento adquire muitas ressonancias “ politicas’. 1sso ndo é trabalho para uma
Unica cabeca, mas para vérias. E, enfim, um trabalho coletivo!; (3) terceiro, respondemos que
sim, é possivel repensar a politica desde a ontologia fundamental e sua preparacéo na analitica
existencial. Além disso, que fique bem claro, ndo se trata de mera visdo ou opinido privada de
Heidegger sobre o tema do mundo e seu caréter publico como impessoal, inauténtico, Gerede,
etc., mas sim do modo de ser do Dasein, cuja existéncia é poder ser e cujo ser esta sempre em
jogo e em questdo, com relacdo a qual ele sempre deve se decidir ser ou ndo ser. A
inautenticidade e a autenticidade, a ndo-verdade e a verdade e a apropriagdo produtiva e a

alienacdo sdo estruturas ontol 6gicas do Dasein como ser- no- mundo.

A partir da exposicdo do pensamento de Martin Heidegger, o terreno estara aberto para
o enfrentamento da obra de Giorgio Agamben. Veremos gque seu aparato conceitual é
riquissimo e possibilita uma relacdo aquém e aém do proprio pensamento de Heidegger em
direcdo a uma nova ética (Linguagem e morte), uma nova politica (Homo sacer), um novo
direito (Estado de excegdo), uma nova historia (Infancia e historia) e uma nova comunidade
(A comunidade que vem). No entanto, ambos tentam um novo comeco, Heidegger com
relacdo a metafisica e Agamben com relagdo ao fundamento indizivel, e se relacionam de
algum modo com Hobbes, o fundador da ciéncia politica moderna. Se o poder € uma questéo

da modernidade, ela comega com Hobbes o fundador do conceito moderno de Estado
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soberano e representativo. Assim, esta expresso o plano da presente obra: analisar 0 novo
dizer poético de Heidegger, a linguagem soberana do poder em Hobbes e o experimentum

linguae de Agamben.

Com afinalidade de confrontar nossas hipéteses com o problema proposto, a estrutura
de abordagem sera dividida da seguinte forma: na secdo dois, seréo apresentados 0s tragos
principais da metafisica tradicional e o enfrentamento que o pensamento origin&rio e
fundamental de Heidegger teve com tal pensamento metafisico, em especia 0 ser-no- mundo,
a impessoadidade, a solicitude e a linguagem poética; na secao trés, apresentar-se-80 alguns
elementos sobre a modernidade (sua crise e a pds-modernidade), uma breve introducdo sobre
o contratualismo e o constitucionalismo, finalizando com o exemplo privilegiado da filosofia
politica moderna, expresso na obra de Thomas Hobbes, na secdo quatro, ver-se-4 @mo
alguns conceitos da metafisica se relacionam com o poder politico, analisando em especia as
obras de Giorgio Agamben Dar-se-a um exemplo de como a “aplicacdo” da filosofia
hermenéutica de Heidegger feita por Agamben possibilita, apesar das criticas e distin¢bes a
serem feitas, um novo posicionamento e uma nova disposi¢ao (mais critica, espera-se!) diante
n3o apenas, mas especiamente, do fendmeno juridico — denunciando sua relacéo, através da
linguagem, com o poder politico e com a metafisica.

A funcdo do filésofo do direito é ampliar a visdo e alterar os modos, as disposicoes e
os comportamentos com relacdo ao fendmeno juridico. Como ele faz isso? Enfrentando a
funcdo de pardmetro epistemolégico da metafisica, quando ela oferece o fundamento
definidor, ordenativo e legitimador da epistemologia juridica tradicional, ou sgja, ele faz isso
expandindo as fronteiras disciplinares do normativismo e subvertendo algumas de suas
caracteristicas fundamentais. o (neo) liberalismo e o individualismo. Essa fungdo do fil6sofo
do direito € ambiciosa. Ambiciosa porque afasta 0 medo de ultrapassar fronteiras disciplinares
e disciplinadoras e, com isso, invade territorios “estrangeiros’ ao direito, tais como afilosofia
e a psicandlise. Essa ambicao de ultrapassamento € arriscada e perigosa. Sim, pode ser. Mas 0
ambito que se conquista, o olhar conseguido e a postura adquirida ddo coragem para enfrentar
0 risco e o perigo. O ambito que se conquista é o da linguagem; o olhar que permite tal acesso

e conquista é o fenomenoldgico; e a postura adquirida € ada critica.

E comum ao discurso do ensino juridico nas Instituicdes de Ensino Superior do Brasil

a necessidade de compatibilizar o ensino dalei com uma visdo mais ampla e critica da propria
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lei. O problema que estd implicito e silencioso nesses discursos é que eles nunca tematizam e
problematizam a relagdo problemética e muitas vezes escandal osa existente entre filosofia e
direito, ou sgja, entre metafisica e poder politico. Trazer a luz, clarificar e desvelar esse
siléncio ideoldgico é conquistar o &mbito da linguagem desde um olhar filosofico critico,

deixando bem claro os escandalos da filosofia (no direito).

Antes de findizar essas palavras introdutérias e preparatorias, mais agumas
observagdes preliminares sobre 0 método fenomenoldgico, os escandalos da filosofia e o

escandalo da filosofia no direito, ou da metafisica e sua relagéo com o poder politico.

Para Heidegger, a ontologia somente é possivel como fenomenologia. Além disso, a
fenomenologia ganha um adjetivo: lermenéutica. Assim, a fenomenologia hermenéutica diz
respeito ao Dasein questionador e a compreensdo do Dasein como ser-no- mundo, ou sgja, que
diz respeito a significatividade do mundo, a0 mundo prético e imediato da ocupacdo. S6 a
fenomenologia permite o0 acesso aguela dimensdo, ambito e espaco de linguagem onde se da a
relacdo entre metafisica e poder politico. Mas ndo se trata do acesso por meio de qualquer
linguagem, mas sim atraveés linguagem poética. A poesia (linguagem), enquanto fundadora de
mundo, € lugar da verdade, do desvelamento e da transgressédo. Ela ndo estd simplesmente no
mundo ja estabelecido do prazer, da seguranca e da certeza, mas sim visa adentrar no ambito
de fundacdo do mundo, lugar do gozo, do inesperado, do imprevisivel. O poder, na
modernidade e em todo seu projeto civilizatério, manifestourse como parémetro definidor-
legitimador e desde um fundamento metafisico no Estado, no direito e na ciéncia. Mas qua a
linguagem que constitui e caracteriza esse poder? A linguagem da destruicdo, dos recalques e
dos ndo-ditos ideoldgicos ou a linguagem da esperanca, da democracia e da desmistificacéo
critica questionadora? A desmistificac8o consiste em reconhecer que o poder sO existe em
virtude do Dasein; refere-se a ele em todas suas disposicoes e tonalidades afetivas, que Ihe

proporcionam a abertura da dimensdo de manifestagdo dos entes, dos outros e dele mesmo.

Quanto aos escandalos da filosofia, algumas coisas podem ser ditas. O primeiro
escandalo da filosofia consiste na divisdo classica da metafisica que nos vem de Platéo, quer
dizer, entre 0 mundo sensivel e 0 mundo das idéias. JA 0 segundo escandalo da filosofia —
decorrente, de certo modo, do primeiro escandalo — envolve a divisdo da teoria do
conhecimento entre um mundo interior € um mundo exterior e na eterna problematica do

acesso (metodoldgico) a0 mundo exterior. Desse segundo escandalo da filosofia, duas
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repercussdes sdo essenciais. a determinacdo do sujeito/homem (problema antropol dgico) e a
busca de um método — ilusdo da modernidade ra sua busca por uma metodologia sistemética
correta e rigorosa, composta de fundamentos e primeiros principios rigorosamente definidos e
demonstrados (problema metodol 6gico). Obviamente que o escandalo ndo se restringe apenas
as repercussies citadas, mas consiste também em ndo se enfrentar a raiz, o solo ou a esséncia
(metafisical) do problema, qual sgja, a crenca naquela divisdo cléssica dos “dois mundos’ e
em todos os problemas que dela decorrem como, por exemplo, o problema politico-juridico
(poder). Tal problema politico-juridico pode ser formulado do seguinte modo: como sujeitos
podem sair do seu mundo interior e acessar outros mundos interiores e constituir um poder
comum apartir de um contrato? Seriaempatia ou dialogo (linguagem)? Pode-se ainda pensar
nossos vinculos desde tal ponto de partida individual (solipsista)? Nao estaria ai presente um
esguecimento ontol6gico do ser e ainsuficiente tematizacdo do ente Dasein questionador, ser-

com-outros e formador de mundo?

Em suma, os escandal os da filosofia consistem na dicotomia, no dualismo, no corte, na
cisdo e na diferenciacdo entre dois ambitos ontologicamente diversos. Trata-se de um
problema incontorndvel, pois a pergunta de como nos libertar e nos desprender de um
horizonte hermenéutico (de linguagem) originario, ou sga, ser-no-mundo e acessar uma
“outra” dimensdo “além” do mundo empirico fica sem resposta— ou melhor, € impossivel a
resposta porque mal feita a pergunta e mal-esclarecido o ponto de partida da pergunta (Dasein
guestionador). Do mesmo modo que fica sem resposta 0 modo de encontrar um meio de
acesso e uma linguagem adequada ao conhecimento pleno e verdadeiro. Nao € possivel dar tal
resposta. Continuar persistindo nesses dualismos e no problema incontornavel daligacéo e da
ponte entre eles € um escandalo. Reconhecer tal escandalo é admitir o fracasso e o dissolver-
se dos dualismos metafisicos. Os escandalos da filosofia séo, portanto, escandal os de buscas
fracassadas. Justamente diante desses fracassos, torna-se possivel a tematizacéo daquilo que a
histéria da filosofia (do direito) negligenciou e esqueceu: a dimensdo, 0 espaco ou 0 ambito
originario de linguagem, ou sgja, 0 Dasein como ser- no- mundo-com-outros e formador de

mundo.

Por dltimo, quanto aos escandalos da filosofia no direito, pode-se afirmar e
problematizar a relagcdo existente entre metafisica (filosofia) e poder politico-juridico (direito,
ciéncia juridica). Qual a relacdo da filosofia com o Estado? Quais as tarefas da filosofia em

momentos em que se € preciso escol her entre Democracia, Stalinismo, Comunismo, Fascismo
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ou Nazismo? Afinal, o que resta afilosofia (e para o Estado) depois do Holocausto? A pés-
modernidade, nesse sentido e se bem entendida, foi uma “terapia’ que nos preparou a
liberdade da ilusdo de que a filosofia, enquanto metafisica, pode servir de parametro
definidor-legitimador e ser fundacional ou disponivel como, por exemplo, para a justificacdo
do Estado e de seus regimes politicos ou para o controle tecnoldgico da opinido publica e da

democracia-espetécul o no contexto da sociedade do conhecimento e da era atémica atual.

A relacdo entre filosofia e ciéncia juridica torna-se simples e problemética ao mesmo
tempo porgue, desde a abordagem da filosofia hermenéutica, a filosofia € o nivel ontolégico e
as ciéncias, o nivel éntico. A pergunta pelo ser € a experiéncia pré-cientifica de abertura da
regido onde a projecao cientifica, direcionada ao ente, sera possivel. Somente a partir dessa
abertura originaria € que a regido conquista uma compreensao preliminar e guia o perguntar
cientifico. E, para problematizar ainda mais, bem no meio dessa relacéo entre filosofia e
ciéncia juridica estd 0 Dasein questionador, pois o cientista € Dasein. Falamos que a relagéo
entre filosofia e ciéncia juridica €, a0 mesmo tempo, simples e problematica porque ndo vao
necessariamente juntas e tampouco se excluem. Esse “ndo-ir-juntas” e a “ndo-exclusdo” é o
gue se torna o problema, pois quando se assume, por um lado, que as ciéncias ndo devem
esperar o trabalho ontoldgico da filosofia, € por outro, que as ciéncias podem ganhar novos
impulsos desde a abordagem filosofica, “o como da relacdo” entre elas fica dificil de ser
conquistado, pois ndo se pode simplesmente aplicar, sem mas nem menos, conceitos
filosoficos em éreas cientificas. E justamente essa “aplicacio” que deve ser pensada de modo
a que, nem a filosofia e nem a ciéncia (juridica), se anulem nas suas particularidades e
especificidades. O direito é parasitério, ou sgja, ele constantemente busca ndo apenas seu
fundamento, mas também seus modelos metodol 6gicos fora de sua prépria regido. Ele apela
para a sociologia, para as ciéncias “duras’, para a psicologia, para a antropologia, para a
biologia, para a filosofia, enfim... A grande questdo problemética é justamente esclarecer o
sentido desse “buscar fora” seu fundamento e método. E, ab mesmo tempo, esclarecer que a
“autonomid’ do direito apenas se da de modo privativo com relacdo a esse buscar fora seu

fundamento e método.

Enfim, o0 objetivo geral do trabalho € pensar as aproximacoes e relacles, feitas pela
linguagem, entre metafisica e poder politico ou entre filosofia e ciéncia juridica. O que esta
em jogo mesmo é a metafisica (filosofia) e as conseqliéncias “préticas’ de suas construcoes

sisteméticas e engenharias sociais, cuja finalidade ingénua é responder definitivamente os
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mistérios do homem, do mundo e do divino. N& se pode, simplesmente, negar como
irrelevantes ou inofensivas as relagdes entre metafisica e poder politico, pois, para apenas
citar um exemplo, ndo foi por acaso que Socrates, Platdo e Aristoteles voltaram suas atencoes
para problemas lOgicos, gnoseolOgicos e estéticos num contexto em que os sofistas
“atormentavam” a vida politica da polis grega; além disso, ndo € por acaso que Platdo, dando
razéo aos escandalos da filosofia (no direito), expulsou os poetas de sua Republica e também
vigjou varias vezes até Siracusa, onde pretendia, através de sua filosofia fundacional, realizar
reformas politicas. Tenhamos coragem, portanto, de voltar de Sracusa e analisar as relactes
entre metafisica e poder politico, além de analisar com profundidade ((s) escandalo(s) da

filosofia (no direito).

Permita-se a confissdo das dificuldades encontradas no percurso da producdo da
dissertacdo, as limitagbes do autor e, por isso, do resultado final, bem como o contexto
académico em que a dissertacdo vem ao mundo. Quanto as dificuldades encontradas no
percurso da producéo da dissertacdo, trés observagdes. (1) o tema originalmente proposto
seria 0 pensamento de Gianni Vattimo numa releitura ch teoria contratualista de Hobbes.
Percebeurse, no decorrer das leituras e conversas com pessoas fundamentais, que Vattimo era
um pretexto para chegar até o pensamento de Heidegger. Assim, desistiu-se de abordar
Vattimo e optou-se pelo pensamento de Heidegger. (2) Mesmo com essa delimitagcdo, depois
de muitos guestionamentos e crises pessoais na busca de respostas quanto a relacdo entre
Heidegger e Hobbes, numa das disciplinas do mestrado e num desses acasos que apenas 0
percurso de uma pesquisa explica, teve-se conhecimento da obra de Agambem. A resposta
para o problema da relagdo estava “solucionado”, mas muitos outros apenas comegavam... (3)
A Ultima dificuldade diz respeito ao cumprimento dos prazos institucionais e dos prazos do
orientador. Duas razdes explicam a dificuldade. A primeira € que o ritmo de leitura de certos
livros € muito lento. Exigem respeito, ou sgja, um demorar-se na obra Obras que sao
meditadas e escritas muitas vezes por décadas e mais décadas merecem um ritmo adequado de
leitura. A segunda € que, sempre quando os prazos estavam vencendo, meu orientador, meus
amigos ou os passeios pela biblioteca eram férteis na oferta de livros indispensavels. Esses
livros exigiam ser lidos com respeito, enquanto os prazos venciam. Essa dificuldade nao
deveria, mas pode ser usada como judtificativa para a ndo-inclusdo, esguecimento ou

simplesmente desconhecimento de muitas obras.
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Quanto as limitacBes do autor, deve-se destacar que a principal diz respeito a falta de
conhecimento do idioma aemédo, lingua materna de Martin Heidegger, principa matriz
tedrica escolhida. Procurou-se amenizar tal limitagdo com o0 acesso a obras traduzidas no
portugués, espanhoal, italiano e francés. Quanto a limitacéo do resultado final, observa-se que
se trata apenas de uma dssertacdo de mestrado sem absolutamente nenhuma pretensdo de
criagdo de algo novo e inédito no terreno pesquisado, além é dbvio, dos errosde abordagem a
gue um jovem pesquisador esta suscetivel e pelos quais deve, exclusivamente, ser

responsabilizado.

Certamente a pretensdo de colaborar com alguma originalidade e com algo inédito no
mundo académico serd buscada num futuro doutorado e pés-doutorado. No entanto, muito
além das titulagbes académicas, a formagdo (continua) de um legitimo pesquisador, ou sgja,
daquele responsavel com sua prépria formagdo e com as consequéncias sociais de suas
pesquisas, deve ser aquela consciente de que qualquer “finalizacgo” é ilusdria e fasa (além de
ser exigida pelos prazos referidos acimal). O compromisso com a busca de respostas, sempre
incompletas, deve estar acompanhado da necessidade nunca reprimida de se (auto) questionar

livremente.

O contexto académico em que a presente dissertacdo de mestrado vem ao mundo, e
gue deve ser destacado, € o de quarenta anos da Graduacdo em Direito e 0 de dez anos do
Programa de P6s-Graduacdo em Direito da Universidade do Vae do Rio dos Sinos —
UNISINOS. E com muita honra e sem nenhum arrependimento que o presente autor,
paranaense de origem, dedicou oito anos de sua vida na formagdo que buscou na UNISINOS:
primeiro na Graduac2o e, depois, na Pos-Graduacdo (Mestrado). E com orgulho que levarei o
nome dessa Ingtituicdo de Ensino Superior marcado na minha histéria pessoa e profissional.
Uma saudacdo especial e uma parabenizacdo a todos e a todas que fizeram parte dessa histéria

vitoriosa do Curso de Direito. Eu agora também fago parte dessa histéria...
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2 HEIDEGGER: A ARVORE METAFISICA E O SEU SOLO

O desafio de uma decisdo de pensamento se faz presente na filosofia no paradoxal
encontro de apropriacdo ou aienagdo entre origem e porvir. Entre um passo de volta atrés e a
possibilidade de um novo comego que enfrente os escandalos da filosofia (o direito). No
tempo do “fim” da filosofia, 0 que resta para ela? Qual ainda pode ser sua tarefa, loje? As
margens desse encontro sdo os dois modos de pensar do Ocidente. A terceira margem é a
possibilidade de um futuro pos- metafisico, 0 poder-ser de um novo comego apos a superacao
da metafisica. O primeiro modo de pensar é a metafisica e sua constituicdo onto-teo-tecno-
l6gica. O segundo modo € o pensamento originario ou fundamental de Heidegger, que,
através de todo o conjunto unitério de sua obra, propde um novo comeco para a filosofia. Esse
Novo comego € caracterizado por um novo pensar e um novo dizer, nos quais a linguagem
(poética) ganha muita importancial. Novo comeco que nos apresenta um modo de

enfrentamento dos escandal os da filosofia (no direito)?.

A metafisica calcula, explora, organiza e domina, coloca a “primazia no um,

identidade da idéia que separa 0 Ser dos entes, dominio da representagdo intercalado entre o

! Sobre 0 novo comego proposto por Heidegger e seu pensamento, além do novo pensar e do novo dizer que ele propde, cf.
STEIN, Ernildo. Pensar é pensar a diferenca: filosofia e conhecimento empirico. ljui, Unijui, 2002; SCHNEIDER, Paulo
Rudi. O outro pensar: sobre O que significa pensa? e A época da imagem do mundo de Heidegger. ljui: Unijui, 2005;
BROCHIER, Jean-Jacques. Heidegger: L"étre et le temps. In Magazine littéraire: Martin Heidegger: L Etre et le Temps.
Paris, n.235, nov. 1986. p.17; TOWARNICKI, Frédéric. Etre et temps: le séisme de |"autre commencement. In Magazine
littéraire Martin Heidegger L Etre et le Temps. Paris, n.235, nov. 1986. p.27-29; HAAR, Michel. Une idée neuve de la
poésie. In Magazine littéraire: Martin Heidegger L Etre et le Temps. Paris, n.235, nov. 1986. p.38-40 e SARANT, Bernard-
Xavier. Lapoésie et lapensée. In Magazine littéraire: Martin Heidegger L Etre et le Temps. Paris, n.235, nov. 1986. p.42-44,
dentre outros que serdo citados no decorrer da presente secdo.

2 A idéia dos escandal os da filosofia (no direito) foi uma dessas explosdes que ocorrem no momento certo e depois de muitas
leituras de obras diferentes e importantes. Uma delas foi Ser e tempo de Heidegger, onde ele diz: “El ‘escandalo de la
filosofia no consiste en que esta demonstracion aln no haya sido hecha hasta ahora, sino, mas bien, en que tales
demostraciones sigan siendo esperadas e intentadas. Semejantes expectativas, propositos y exigencias provienen de un
insuficiente planteamiento ontolégico de aquello con respecto a lo cual deberia demostrarse la ‘existencia’ de un ‘mundo’
independiente y exterior. No son las demostraciones las insuficientes, sino que lo insuficiente es la determinacion del modo
del ser que realizay exige la demostracion.” HEIDEGGER, Martin. Ser y tiempo. Trad. Jorge Eduardo Rivera C. Madrid:
Trotta, 2003. 843, “d’, p.226. A segunda obra € BERNSTEIN, Richard J. What is the diference that makes a diference?
Gadamer, Habermas, and Rorty. In WACHTERHAUSER, Brice R. (Org.). Hermeneutics and modern philosophy. New
York: State University Press, 1986. p.343-376, na qual o autor vincula os escandalos da filosofia com o debate sobre a pds-
modernidade. Muitas outras obras foram relevantes, mas que ndo caberiam aqui as citagdes de todas. Os escandalos
significam, em suma, uma concepcdo inadeguada e insuficiente do Dasein questionador, das coisas, do conhecimento e do
mundo.
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homem e as coisas. (...) predominante ao longo da histéria ocidental, tem seu inicio com
Platdo”®. O pensamento origindrio é “marcado pela dualidade, diferenca e correlagéo
inelutdvels entre Ser e entes, fundamento sobre o qual 0 homem pode aproximar-se do real.
(...) presente, mas esquecido, remete aos pré-socréticos’ . “The thought wich interrogates the

foundations (Wesen) of metaphysics we call simply ‘foundational’ thought”®.

Esses s80 0s temas que serdo abordados nessa primeira parte dispostos através da
seguinte divisdo: (2.1) a origem da origem: aborda-se o0 nascer da metafisica e o que ela
representou nesse primeiro momento; (2.2) o esquecimento(s) da origem: trata-se do
desenvolvimento medieval e moderno da metafisica e o esquecimento de sua origem; (2.3) no
“fim” habita a origem: apresenta-se 0 pensamento de Heidegger quanto ao aprofundamento da
esséncia da metafisica em busca de um novo comego pés metafisico, pos- filosofico, em suma,
pos-moderno; e (2.4) do ser-ai-no-mundo ao ser-ai- poético-formador-de-mundo: apogeu da
presente secdo, aborda-se o poder (trans)formador de mundo da linguagem, sua ligagdo com a
verdade, com o pensador, o poeta e o fundador de Estado, bem como suas distingbes e
contrastes com concepgdes correntes da epistemologia, da linglistica e da verdade como

correspondéncia ou adequacao.

Em suma, pretende-se dar uma visdo gera e panoramica — mesmo se sabendo da
dificuldade de redlizar tal tarefa quando se esta dante de tal obra — sobre o pensamento
original e fundamental de Heidegger, o qua penetra fenomenologicamente na esséncia da
metafisica e pensa, ou sga, rememora ai 0 impensado e esquecido. Em suma, pretende-se
apresentar o0 marco “tedrico” que servira para a andlise das segdes que dardo seguimento ao
caminho de pensamento proposto na presente dissertacéo, ou seja, familiarizar o leitor com a
abordagem que serd usada para a interpretacdo, narracdo e confronto com os dois pensadores

gue seguirdo: Hobbes, fundador da ciéncia politica moderna, e Agambem que, criticando ao

3 MICHELAZZO, José Carlos. Do um como principio ao dois como unidade Heidegger e a reconstruczo ontol dgica do real.
Sa0 Paulo: Fapesp, 1999. p.13. Sobre a metafisica, também cf. RUIZ, Castor M. M. Bartolomé. Os paradoxos do imaginario.
S80 Leopoldo: Unisinos, 2003. p.29-52 e ROHDEN, Luiz. Hermenéutica filoséfica: entre a linguagem da experiéncia e a
experiéncia dalinguagem. S&o L eopoldo: Unisinos, 2002. p.27-67.

4|bid., p.13.

5 RICHARDSON, William J. Heidegger : through phenomenology to thought. New Y ork: Fordham, 2003. p.16.
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seu modo Hobbes e Heidegger, propde novos comegos na era do “fim” da metafisica. Novos

Ccomegos que vém!

2.1 ORIGEM DA ORIGEM

O filosofar consiste no comportamento critico do Dasein questionador, ou sgja, sua
transcendéncia enquanto ser-no-mundo. O filosofar direciona-se a totalidade de entes
disponiveis que somente o0 ato da pergunta, do interrogar e do questionar possibilitam. Se o
Dasein permanece preso ao mundo dos entes, ele acaba se torrando dogmatico e preso as leis
do senso comum, a cotidianidade, a obviedade, a inautenticidade, enfim, aquilo que
Heidegger chama Gerede, Das Man, impessoa, uno, etc®. No entanto, a filosofia é a
admirac&o, o espanto e 0 assombro que surgem no Dasein questionador que se angustia e que,
por isso mesmo, se confronta com o todo, com a totalidade das coisas e se pergunta pelo ser’,
pelo sentido do ser e pela verdade do ser.

A filosofia € algo inevitavel e irrenuncidvel, assim como € inevitavel a admiracéo
diarte do apelo e da convocagédo do ser, diante de tal fendmeno nada resta ao homem sendo
cor-responder, perguntar e nomear®. Por que existe o todo? De onde o todo surgiu? Qual a

raz&o de ser desse todo? Por que existe 0 ser e ndo o nada?® Por que eu existo? Mesmo depois

6 Sobre a inautenticidade como modo de ser do Dasein, cf. SPANOUDIS, Sdlon. A todos que procuram o préprio caminho.
In HEIDEGGER, Martin. Todos nos... ninguém: um enfoque fenomenoldgico do socia. Trad. Dulce Mara Critelli. S8o
Paulo: Moraes, 1981. p.9-22; HEIDEGGER, Martin. Todos nés... ninguém: um enfoque fenomenolégico do social. Trad.
Dulce Mara Critelli. Sdo Paulo: Moraes, 1981; Id., Ser y tiempo. Trad. Jorge Eduardo Rivera C. Madrid: Trotta, 2003. §8 25-
27, p.139-154; OLAFSON, Frederick A. Heidegger and the ground of dhics: a study of mitsein. Cambridge: Cambridge
University Press, 1999. p.1-39.

7 Sobre a importancia da pergunta como transcendéncia da cotidianidade, cf. BORNHEIM, Gerd Alberto. Introducio ao
filosofar: o pensamento filosofico em bases existenciais. 11. ed. Sao Paulo: Globo, 2003 e HEIDEGGER, Martin. Os
conceitos fundamentais da metafisica: mundo, finitude e solid&o. Trad. Marco Anténio Casanova. Rio de Janeiro: Forense
Universitéria, 2003, p.157, 182.

8 Sobre 0 nomear (linguagem poética) que cor-responde e guarda o evento do ser, cf. HEIDEGGER, Martin. Heréclito: a
origem do pensamento ocidental. Logica. A doutrina heraclitica do logos. Trad. Marcia Sa Caval cante Schuback. 3.ed. Rio de
Janeiro: Relume Dumard, 2002. p.22-40 e Id., A caminho da linguagem. Trad. Marcia Sa Cavalcante Schuback. 2.ed.
Petrépolis: Vozes, 2003. p.7-26.

% Sobre tais perguntas do Dasein questionador, cf. Id., Introdugdo a metafisica. Trad. Emmanuel Carneiro Lefo. Rio de
Janeiro: Tempo Brasileiro, 1999. p.33-80.
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do triunfo das ciéncias essas perguntas persistem. A pergunta pelo todo teve, tem e sempre
tera sentido, uma vez que o Dasein questionador sentiu, sente e sempre sentird admiracéo
diante do chamado que recebe do ser dos entes e do seu préprio s, ou sgja, de sua existéncia
como ser-no- mundo e poder-ser. Enfim, o Dasein nunca podera cessar de compreender e de
autocompreender-se, sendo, dizendo e perguntando, pois uma questéo sempre pde em jogo na

guestdo aquele mesmo que questiona.

Desde o inicio da filosofia, a pergunta pelo ser, sua esséncia e sua verdade, sempre
esteve presente. Se, num primeiro momento, pergunta fica restrita a0 “mundo natural”
(physis), num segundo momento, ela avanga para 0 “mundo humano” (nomos). Mas o que
legitima essa separacéo de mundos: o fisico ou natural e 0 humano ou cultural? Sera que néo
sd0 os escandalos da filosofia (o direito) e a metafisica enquanto parametro definidor e
legitimador o que justifica tal separacéo? Sera que ndo € a metafisica enquanto esguecimento
da unidade origin&ria o que legitima a separacdo? Mas o que é a metafisica? O sentido da
palavra metafisica significa ir além (transcendéncia) do ente natural'®. Mas o que significa
esse ir dém? Isso € o que veremos! Nos pré-socréticos, o desgjo de perguntar e compreender
0 que é a realidade consiste na procura de uma unidade, de um principio Unico, de um

fundamento, de uma entidade priméria, da arché, do uno do multiplo, a esséncia do mdiltiplo.

Os primeiros filésofos sdo conhecidos como naturaistas, fisicos ou cosmologos
porgue pensaram a physis, que significa fisico, natural, natureza, cosmos. Essas traducdes séo
tardias e, ja por esse motivo, representam um distanciamento do sentido originario e da
compreensdo primordial daguela palavra. Se as traduces desse pensamento da origem s&o
importantes, isso ja mostra uma relagdo importante do pensamento (logos) com a linguagem;

e da linguagem com a verdade como desvelamento (alétheia).

Além disso, é importante ressaltar a luta politica (no direito) que estava em jogo no
debate entre physis e nomos (escandalos da filosofia), o que deu origem a todo o debate em

torno da lel natural, as formas de governo, a vida boa, a teoria da justica, etc. Para termos

1 HEIDEGGER, Martin. Introducio & metafisica. Trad. Emmanuel Carneiro Lefo. Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro, 1999.
p.44-54.
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idéia da fertilidade desse debate, bastaria um olhar sobre o debate atual sobre
neocontratualismo, neoliberalismo e comunitarismo. A relacdo entre metafisica e poder
politico, portanto, adquire aqui uma primeira configuracdo e, junto com Mcilwain, pode-se
afirmar que as mudancas do constitucionalismo e de nossa relacéo com o poder politico estao
baseadas e fundamentadas nas mudancas de definicdo em torno da lei natural'!, como
veremos em Hobbes e sua problemética relacéo le-direito. Ademais, veremos como, na
modernidade, a concepcdo metafisica da ordem e a nova metafisica da subjetividade acabam
se transferindo, como um parémetro, para a politica e sua comparagdo entre o corpo humano e
o corpo politico’?, bem como as vinculagdes entre as revolucdes cientifica (filosofica),

politica e industrial.

A traducdo do grego para o “romano” ndo é algo trivial e inofensivo. Assinala ao
invés a primeira etapa no processo, que deteve e alienou a Essencializacéo originaria
na filosofia grega. A traducéo latina se tornou ent&o normativa para o Cristianismo e
aldade Média Cristd. Daqui se transferiu para a filosofia moderna, que, movendo-se
dentro do mundo de conceitos da Idade Média, criou as idéias e termos correntes,

com que hoje ainda se entende o principio da filosofia ocidental. Tal principio vale
como algo, que os homens de hoje pretendem ja ter de ha muito tempo superado'®.

No sentido originario, physis significa brotar, desabrochar, despregar e manifestar
(movimento), mas, aém disso, também o0 que nesse brotar, desabrochar, despregar e
manifestar fica retido e permarece (repouso). Physis era, portanto, 0 nome do ser e estava

presente em tudo como uma unidade originaria®®.

1 MCILWAIN, Charles Howard. Constitutionalism: ancient and modern. Nova lorque: Cornell University Press, 1947. Cap.
2. Disponivel em: <http://www.constitution.org/cmt/mcilw/mcilw.htm>. Acesso em: 15 jun. 2001; ZARKA, Yves Charles.
La questione del fondamento nelle dotrine moderne del diritto naturale. Trad. Gennaro Carillo; Vincenzo Omaggio. Népoles:
Scientifica, 2000.

12 MATTEUCCI, Nicola. Organizacion del poder y libertad: histériadel constitucionalismo moderno. Trad. Francisco Javier
Ansudtegui; Manuel Martinez Neira. Madrid: Trotta, 1998. p.37-41 e STASSEN, Manfred. Introduction. In HEIDEGGER,
Martin. Philosophical and political writings. Nova lorque: Continuum, 2003. p.I X-XXXIII.

¥ HEIDEGGER, Martin. Introducdo & metafisica. Trad. Emmanuel Carneiro Lefo. Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro, 1999.
p.44.

14 1d., Heréclito: a origem do pensamento ocidental. Logica. A doutrina heraclitica do logos. Trad. Mé&cia Sa Cavalcante
Schuback. 3.ed. Rio de Janeiro: Relume Dumard, 2002. p.28-34.
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No seu relacionamento com a realidade, os primeiros pensadores ndo duvidavam da
redlidade e €la ndo era vista como aparéncia. Pelo contrério, dever-se-ia encontrar nessa
realidade mutavel a unidade escondida. As leis, a arte, o Estado, o teatro, enfim, tudo girava
em torno de ndo negar o poder de mutacéo da realidade, em respeitar e reverenciar essa ordem
eterna e suas leis (cosmos). A propria concepcdo da verdade como alethela analisa o0s varios
modos da aparéncia (aparecimento, presenca, ilusdo, etc.) como relacionados com o evento do

ser e todo o mistério envolto no seu desvelamento.

Ser e pensar; physis e pensamento; esses dois ambitos estavam unidos numa anica
experiéncia. Ao brotar da physis, conecta-se 0 pensamento que enuncia pela linguagem esse
evento, esse desvelar, pois se a morada do ser é a linguagem, entdo o homem habita tal
morada. O ser ndo € sem 0 homem, que o diz, mas, a mesmo tempo, 0 homem nada seria se
ndo correspondesse ao ser, 0 qual estd muito além de seu controle, de sua vontade e
constantemente oculta-se, desvia-se, subtrai-se™®. A verdade, pois, também esta ai presente e

ausente. Ela é a unidade originaria entre desvelar e velar, mostrar e ocultar.

O logos significa muito além de razéo e até mesmo de discurso; ele significa o re-
colher e o re-unir diante da physis, do ser®. Logos significa o deixar-ser com relacdo a physis.
N&o é preciso muito esforco para percebermos a ndo separacéo entre logos e physis. Eles
acontecem (clareira, verdade do ser) numa unidade expressada pela linguagem, a poesia
origindria. Logos e physis s80 0 mesmo. Logos € o nome do ser e representa a unidade da
diferenca, mas ndo se trata de uma unidade calma e homogénea, mas de uma unidade em
constante movimento, transitividade, jogo e diferenca. Unidade da diferenca (pensamento
origin&rio) ndo € o mesmo que separacdo da diferenca (metafisica tradicional e seus tipicos

dualismos).

Mas e 0 homem? O homem acompanha o dar-se da physis e 0 deixar ser do logos

através da palavra nomeadora, palavra adequada, palavra poétical’. O homem é abertura de

> HEIDEGGER, Martin. Que significa pensar? In SCHNEIDER, Paulo Rudi. O outro pensar: sobre Que significapensar e A
época daimagem do mundo de Heidegger. ljui: Unijui, 2005. p.125-189.

181d., Tiempo y ser. Trad. Manuel Garrido; José L uis Molinuevo; Félix Duque. 3.ed. Madrid: Tecnos, 2001.

71d., A caminho da linguagem. Trad. Mércia S& Caval cante Schuback. 2.ed. Petrdpolis: Vozes, 2003.
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compreensdo diante da totalidade do mundo dos entes e do ser desses entes. Dessa forma €
gue o homem, enquanto este ente privilegiado que é, relaciona-se com o ser. O dizer,
portanto, € nomear e guardar aquilo que se apresenta como des-velado porque saido do
velamento (do ser). A unidade e o acordo entre o escutar 0 apelo silencioso do sereo dizer éa

sabedoria, entendida como vigilia, vigilancia e atencdo aquilo que nos é destinado™®.

Mas unidade originaria entre physis, logos (pensamento) e homem (Dasein e
linguagem poética nomeadora), justamente pelo modo de seu aparecimento-oculto (verdade
como aletheia), cai no esguecimento, dando oportunidade aos escandalos da filosofia (o
direito). Pra piorar, esqueceuse do esquecimento. Nada melhor, portanto, do que uma
memoria do pensamento do ser capaz de proporcionar um nNOvo COMego, OU Sgja, Um Novo
relacionamento do homem com os entes, do homem consigo mesmo, do homem com os
outros homens e do homem com a linguagem através de um novo/outro pensar € um
novo/outro dizer®. Esse outro pensar é a tarefa da filosofia no seu final, na sua “morte”, para
gue novas possibilidades s am preparadas e abertas, enfim, para que ‘um passo afrente’ sgja
dado nunca esquecendo de ‘ rememorar 0 passo atras .

2.2 ESQUECIMENTO(S) DA ORIGEM

A crise entre physise nomos demonstra, além dos escandalos da filosofia (no direito)
como esquecimento da unidade originéria, uma transformagdo de época e uma transformacao
no pensamento filosdfico. Se antes a natureza, agora a vida, a acdo humana, a ética e a
politica, enfim, a convengdo (omos). A partir de agora, época da democracia de Péricles,

tudo deperde do olhar do observador, nada € mais “por natureza’, pois 0 homem € a medida

18 HEBECHE, Luiz. O escandalo de Cristo: ensaio sobre Heidegger e Sao Paulo. Ijui: Unijui, 2005.

® HEIDEGGER, Martin. Que significa pensar? In SCHNEIDER, Paulo Rudi. O outro pensar: sobre Que significapensar e A
época da imagem do mundo de Heidegger. ljui:Unijui, 2005. p.133-135; STEIN, Ernildo. Pensar é pensar a diferenca:
filosofia e conhecimento empirico. ljui, Unijui, 2002; VAZ, Henrique Claudio de Lima. Escritos de filosofia IV: Introducdo &
éticafilosofica 1. S&o Paulo: Loyola, 1999. p.7-12.
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de todas as coisas, o centro do mundo e referéncia de todos os demais entes. Nascia 0
humanismo grego, seguido do helenismo e todas suas caracteristicas filosofias morais, as
quais iréo repercutir de modo fundamental num outro humanismo, o da modernidade Ou seja,
a separacdo metafisica dos mundos natura e cultura ou fisico e humano — o primeiro
escandalo da filosofia, 0 dos dualismos metafisicos — criava a necessidade de se preparar o
homem para 0 “seu proprio mundo”: humanismo — segundo escandalo da filosofia, o dos
dualismos epistemol dgicos e sua repercussao no problema antropoldgico da determinacdo do

sujeito/homem.

Tentando dar uma resposta ao dilema metafisico que repercutia no ambito politico
(escandalos da filosofia no direito) physis versus nomos, Socrates afirmou que o bem tem
uma natureza verdadeira (ontologia cléssica, primeiro escandalo da filosofia) passivel de ser
captada pela mente humana (epistemologia, segundo escandalo da filosofia) e que, se 0
homem conhecer (problema metodol 6gico) natureza, sera incentivado a agir bem na

prética (ética, problema antropol 6gico)°.

Dando continuidade e voz a Socrates, aparece a filosofia de seu discipulo Platdo. Se
para Socrates o bem tinha uma natureza verdadeira, em Platdo o bem esta no topo do mundo
das idéias. As formas ou idéias sdo entidades que tém uma existéncia propria e real que vai
além da fisica, dém do espaco e do tempo (metafisica, primeiro escandalo da filosofia). O
conhecimento desse bem sb € possivel porque a alma € imortal (epistemologia, segundo
escandal o da filosofia).

A verdade de nossas representacfes depende das idéias que sdo arquétipos e modelos
para nossas representacles; a verdade é adequacdo de nossa representacdo com as idéias, 0s
modelos, os arquétipos (problema metodologico). Apreendemse as coisas através da
mediacdo dos conceitos, ou sgja, a partir de um conhecimento prévio, um pressuposto
metafisico, ou sgja, a divisdo dos dois mundos (primeiro escandalo da filosofia): sensivel

(aparéncia, material, imanente) e supra-sensivel (idéia, espiritual, transcendente). Tudo o que

2 sobre os escandal os da filosofia e suas repercussdes no direito e na politica, cf. ROWE, Christopher. Ethics in ancient
Greece. In SINGER, Peter. A companion to Ethics. [S.l.] Blackwell, 1993. p. 121-132.
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€ corporeo, ou segja, as emocdes, 0 prazer, a concupiscéncia, etc. deve ser autodisciplinado,
racionalizado, controlado (ética, problema antropoldgico). A metafisica nasce caracterizada
por essa divisio de dois mundo: sensivel e ndo sensivel’! e todas suas repercussdes
escandal osas.

Heidegger’s attributes the origin of this metaphysics to Plato’s distinction of reality
into two realms. The nonsensory, metasensory realm, inhabited by intellectual
perceptible, constant, amaranthine realities; the sensory realm, inhabit by sensory
perceptible, fugacious, not-truly-real entities. The relation between the entities that
inhabit these two reams constitutes the metaphysical core of the problem of
methaphors (problema da linguagem) 2.

Para Platdo, a esséncia do fundamento metafisico, que funciona como parametro
definidor, organizativo e legitimador, € a identidade da idéia supra-sensivel, ou sgja,
identidade da separacédo dos dois mundos: o fundamento € mais basico, mais significativo,
primeiro, anterior, causa do sensivel, que é derivado e posterior. A substituicdo da physis e
sua unidade originédria pela idéia feita por Platdo tem como consequéncia a interpretacdo
Unica e normativa do ser enquanto fundamento. Essa substituicdo provoca toda uma nova
concepcdo da verdade. Se antes ela estava concentrada no ocultamento e no desvelamento
(aletheia), agora a verdade se concentra na luminosidade, na evidéncia e na exatidao
permanente da adequacdo. A idéia é tomada como aquele ente que “€’ verdadeiro, em
contraposicdo 0s demais entes, que sdo coOpias, aparéncias e deficiéncias. O ser (idéa),

portanto, € visto como se fosse um ente (0 ente verdadeiro). Esguecimento da diferenca

2L RICHARDSON, William J. Heidegger : through phenomenology to thought. New Y ork: Fordham, 2003. p.17; STEIN,
Ernildo. Uma breve introducdo a filosofia. ljui: Unijui, 2002. p.57-69; MICHELAZZO, José Carlos. Do um como principio
ao dois como unidade: Heidegger e areconstrugéo ontoldgica do real. S80 Paulo: Fapesp, 1999. p.33-49; TARNAS, Richard.
A epopéia do pensamento ocidental : para compreender as idéias que moldaram nossa visdo de mundo. Trad. Beatriz Sidou.
Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 1999. p.20-63; DROIT, Roger-Pol. A companhia dos fil6sofos. Trad. Eduardo Brand&o. S5o
Paulo: Martins Fontes, 2002. p.56-72; SZAIF, Jan. Platdo — Espectro dafilosofia. In ERLER, Michael; GRAESER, Andréas
(Orgs.). Filosofos da Antiguiidade I: dos primoérdios ao periodo classico — uma introducdo. Trad. Lya Luft. Sdo Leopoldo:
Unisinos, 2003. p.166-188.

22 Sobre os escandal os da filosofia em Platéo, of. GRUGAN, Arthur A. Heidegger: Preparing to read Holderlin's Germanien.
In Research in phenomenology, n.19, 1989. p.148 (complemento nosso); ainda, sobre as metéforas, cf. STEIN, Ernildo.
Epistemologia e critica da modernidade. 3.ed. ljui: Unijui, 2001.
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ontol6gica e da unidade da diferenca do pensamento origindrio. Desse modo, os dualismos

presentes nos escandal os da filosofia (no direito) recebem sua unidade no fundamento.

O pensamento metafisico como esquecimento da diferenca ontolégica e da unidade
originria fecha 0 seu caminho em direcdo ao ser, pois substitui 0 ser ao traté&lo como ente.
Esse é 0 esguecimento do ser de que fala Heidegger. Esse esquecimento comeca com Platdo.
Tudo que era visto como unidade da diferenca na ‘origem da origem’, no ‘esguecimento da

origem’ é visto como identidade da separaczo®.

A linguagem poética é substituida pela linguagem | 6gi ca considerada como enunciado
de predicados e de atributos gerais, constantes e universais, COmo mero som € Como mera
expressao?*, ou sgja, a linguagem como meio de transporte de pensamentos que se referem a
reaidade. A correcdo e exatidao dos juizos e das representacGes servem de critérios para o
julgamento da verdade de tais enunciados. O pensar torna-se a faculdade de manegar,
operacionalmente, enunciados e conceitos. Do logos hermenéutico ao logos apofantico. Com
a filosofia de Platdo, todas as modificagcOes da origem foram feitas e as condic¢bes para o
nascimento da l6gica estavam realizadas. Todas transformagdes foram marcantes para a

histéria do pensamento ocidental.

A descoberta da metafisica por Platéo possibilitou a abertura de um espago para 0s
conceitos mais amplos e genéricos e para 0 ente supremo (Deus). A causa primeira ou
fundamento Ultimo ja tinham seu lugar de morada. Nao é por acaso que Heidegger diz que a
metafisica é onto-teo-logia. “Onto” é ente; “teo” € Deus e “logia” € logos. Enfim, todos os
trés determinados através do fundamento, ou segja, através do pardmetro organizativo,
definidor e legitimador da metafisica. O mais interessante sdo as caracteristicas, qualidades ou
atributos desse fundamento: previsibilidade, linearidade, fechamento, firmeza, absoluto,

inabaldvel, permanente, eterno, etc. Essa ambicdo de eternidade foi expressa em vérias

2 HEIDEGGER, Martin. Hermenéutica de la facticidad. Disponivel em:
<http://personales.ciudad.com.ar/M_Heidegger/hermeneutica/uno_uno.htm>. Acesso em: 14 dez. 2002. Cf. quanto a
insuficiéncia da ontologia tradicional, aintroducdo, o prefacio e o capitulo um.

2 Heidegger combate essas concepcdes de linguagem ndo com recusa, mas Sim tentanto pensélas desde o pensamento
originario e fundamental, do mesmo modo com a metafisica e com a técnica. Quanto a linguagem, cf. Id., A caminho da
linguagem. 2.ed. Trad. Mé&rcia Sa Caval cante Schuback. Petrdpolis: Vozes, 2003. p.7-26.
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teorias, doutrinas, leis e sistemas. Para ser cientifico, dever-se-ia respeitar aguelas
caracteristicas. Desde 0 inicio, nosso pensamento esta marcado pela metafisica (Um) e pela
teologia (Deus): “ onto-teo-tecno-logia” %°. O supra-sensivel é habitado pela representacéo de
Deus, a qua serve de sustentacdo, ou segja, como principio da realidade (primeiro escandalo
da filosofia) e principio de inteligibilidade (segundo escandalo da filosofia). Deus conjuga e
une existéncia e esséncia. Ao comentar sobre a metafisica, Heidegger diz o seguinte:

Ao representar a totalidade do mundo, o pensamento dos pensadores também
representa, necessariamente, o fundamento universal do mundo, ou segja, o divino
num sentido vasto e indeterminado. Pode-se também demonstrar facilmente que em
toda a metafisica — de Platdo a Nietzsche — predomina um momento teol6gico, ao
se pensar 0 “divino” como causa universal do mundo. Este é também o fundamento
de um acontecimento de alcance inestimével na histéria do ocidente. Referimo -nos a
relac3o reciproca entre metafisica e cristianismo 2°.

Serd que ndo existe alguma conexdo entre esse império do um metafisco com as
caracteristicas do poder politico moderno, cujo inicio se d4 na concentragdo do antigo
pluralismo feudal na unidade (um) do soberarn??” Ou seja, seré que ndo existe o escandalo da
filosofia no direito? Sera por acaso que o fundamento do poder dos reis num primeiro
momento foi realizado a partir de Deus??® Isso é o que ser& trabalhado e desenvolvido na
proxima secdo. Adianta-se que sm! H& uma conexdo entre razdo e dominagdo ou entre
fundamento metafisico e violéncia (legitimal) ou monopdlio da forca por parte do poder

% TATIAN, Diego. Dimensién politica en Heidegger. Coérdoba: Alcion, 1997. Disponivel em:
<http://www.heideggeriana.com.ar/tatian/introduccionl.htm>. Acesso em: 28 fev. 2007.

% HEIDEGGER, Martin. Heradlito: a origem do pensamento ocidental. Légica. A doutrina heracliticado logos. Trad. Mércia
Sa Cavalcante Schuback. 3.ed. Rio de Janeiro: Relume Dumarg, 2002. p.28.

2 MARRAMAO, Giacomo. Dopo il Leviatano: individuo e mmunita Torino: Bollati Boringhieri, 2000, p.23-47. Paginas
nas quais o autor debate a teoria da poliarquia e 0 “modo monoteistico de pensar”, com seu tipico “bloco totalitario”. Seria
interessante comparar esse debate com a obra SCHURMANN, W. Le principe d anarchie: Heidegger et la question de I’ agir.
Paris: Seuil, 1982. Nesta obra, 0 autor aborda a questéo da an-arquia, ou sgja, an-arché, no sentido de ndo-fundamento. Nao-
fundamento significa a recusa da “violéncia do fundamento” enquanto “fundamento da violéncia’. Pode-se comparar esse
ndo-fundamento com o que Marramao chama de “bloco totalitéario” do “modo monoteistico de pensar”, ou sgja, 0 ndo-
fundamento como tentativa de enfrentamento dos escandal os da filosofia (no direito) e a preparacdo de um novo comego.

28 ZARKA, Yves Charles. La questione del fondamento nelle dotrine moderne del diritto naturale. Trad. Gennaro Carillo;
Vincenzo Omaggio. Napoles: Scientifica, 2000. Toda essa obra reside na ambiglidade da modernidade entre o jogo de
fundamentacao do direito natural entre um polo e outro, ou seja, entre um fundamento teol 6gico e um fundamento ético. Tal
jogo é de uma enorme complexidade, pois exibe muitas modulacdes desses pdlos. Modulagdo complexa, mas que tem algo
em comum: os escandal os da filosofia (no direito).
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politico. Por enquanto, vejamos como a metafisica avancou desde Platd0?°, ou seja, vejamos a

seqliéncia de esguecimentos do pensamento originario da unidade da diferenca.

Em Aristoteles, mesmo que a forma (idéia) transcendente de Platéo tenha caido ao
chdo da forma imanente e que de tenha dado um impulso teleoldgico a forma através da
poténcia e do ato, os “dois mundos’ ainda permanecem no chamado hilemorfismo®. Além
disso, o conceito de energeia muda a perspectiva de Platdo, mas permanece a separacéo
guanto a presenca (ousia, substancia): de um lado, o fato de que um ente é quodditas
(existentia/ente/percepcao); de outro, 0 que € o ente, quidditas (essentia/ser/intelecto). Nesse
mero exemplo da separagao entre existéncia e esséncia se mostra o esquecimento da diferenca
ontologica e da origem da origem. A diferenca é vista como separacdo, dando énfase aos
escandalos da filosofia (o direito). E, como se ndo bastasse, mostra-se uma relacéo de
hierarquia e de importancia entre elas. Obviamente que a esséncia ocupa a posicdo mais
importante! Os escandalos da filosofia (no direito), mesmo com transformagdes, permanecem

atuantes.

Assim, a metafisica permanece fisica porgque analisa 0 ser transfigurado em ente e a
transcendéncia liga-se a esséncia supra-sensivel (14 em cima) de agum lugar situado para
além do sensivel como mera aparéncia (aqui embaixo). Essa é a origem dos muitos dualismos
metafisicos e dos escandalos da filosofia (no direito). Dos dois mundos de Platdo, muitos
outros aindairiam existir! Tais como: existéncia/esséncia, material/espiritual, forma/conteido,
praxis/teoria, fato/norma, realismo/idealismo, corpo/alma, singular/geral, particular/universal,
casos simples/casos dificeis, aplicacdo/fundamentacdo, etc.3® O abismo entre esses dois
mundos é alcancado pela representacdo, mas nem todos sdo capazes da representacdo correta,
certa, segura. E necessério todo o ideal da paidéa para que se acance a transcendéncia das

idéias. Ou sgja, a paidéia mostra-se como uma engenharia socia criada e legitimada desde a

2 HEIDEGGER, Martin. Os conceitos fundamentais da metafisica: mundo, finitude e solidgo. Traducdo Marco Antdnio
Casanova. Rio de Janeiro: Forense Universitéria, 2003. p.1-69.

%0 BARNES, Jonathan. Aristételes. Trad. Adail Ubirajara Sobral; Maia Stela Gongalves. Sao Paulo: Loyola, 2001.

81 STRECK, Lenio Luis. Hermenéutica juridica e(m) crise uma exploragdo hermenéutica da construcdo do direito. 4.ed.
Porto Alegre: Livraria do Advogada, 2003; Id., Jurisdi¢do constitucional e hermenéutica: uma nova critica do direito. 2.ed.
Rio de Janeiro: Forense, 2004 e |d., Verdade e consenso: Constituicdo, Hermenéutica e Teorias Discursivas. Rio de Janeiro:
LUmen Jaris, 2006.
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metafisica. Dos dualismos metafisicos (primeiro escandalo da filosofia), advém os dualismo
epistemol égicos (segundo escandalo da filosofia) que, por sua vez, repercutem nos problemas

antropol 6gico e metodol 6gico, nos quais se unem o humanismo e a paidéia.

O fundamento metafisico, permanente e imutavel (idéia em Platdo e energeia em
Aristételes) marca o horizonte grego e o afastamento da sua origem. Além disso, marca, como
parametro organizativo, definidor e legitimador, suas leis, sua politica, sua arte, enfim, marca

a totalidade de seu universo, o qual também é 0 nosso; nosso passado vigente!

O pensamento de Platdo transporta-se até a ldade Média por meio da Patristica,
principalmente por meio de Santo Agostinho e dos primeiros padres latinos. No pensamento
de Agostinho, o dualismo de Platdo permanece presente, mas agora, € obvio, com um
contetdo cristdo. Ja o de Aristoteles chega a ldade Média através da Escolastica, em especial
por intermédio de Santo Tomés de Aquino. Neste, a energeia de Aristoteles ganha a tradugéo

de actualitas (realidade), também dividida em: singular (gquodditas/existentia/actus/ens

creatum) e geral (quidditas/essentia/potentialens creator/principio e causa formal)*2.

A nossa palavra realidade, por exemplo, tem relacdo com efetivar. Efetividade é a
traducdo da palavra actualitas que vem de actus agere. Cicero traduz a palavra
grega energeia por actualitas Mas traduzir isto por efetividade é inteiramente néo-
grego. Entretanto, se tivermos a necesséria visdo fundamental, podemos trazer a
lingua grega novamente para ser ouvida. Se exigissemos uma lingua comum que
todos entendessem da mesma maneira, teriamos uma lingua inteiramente nivelada
gue ndo diria mais nada. O pensamento Ocidental s6 foi possivel porque houve uma
lingua grega®.

O homem cristdo é a unidade de corpo perecivel (sensivel) e ama raciona (supra-

sensivel). N&o somente Platdo, através do seu mito da caverna e do seu ideal de formacéo

%2 TATIAN, Diego. Dimension politica en Heidegger. Cordoba:  Alcion, 1997. Disponivel em:
<http://www.heideggeriana.com.ar/tatian/introduccionl.htm>. Acesso em: 28 fev. 2007. p.87-142. MCCUMBER, John.
Metaphysics and oppression: Heidegger’'s challenge to Western Philosophy. Bloomington: Indiana University Press, 1999.
p.71-96. GILSON, Etienne. A filosofia na Idade Média. Trad. Eduardo Brand&o. S&o Paulo: Martins Fontes, 2001. p.142-158
e p.652-683.

% HEIDEGGER, Martin. Tiempo y ser. Trad. Manuel Garrido; José Luis Molinuevo; Félix Duque. 3.ed. Madrid: Tecnos,
2001. p.117.
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(paidéia) de um homem capaz de alcancar e ver as idéias, tem um humanismo. Também o
cristianismo é um humanismo, pois, com sua imagem do homem a imagem e semelhanca de
Deus, apregoa uma histéria de savacdo. O ponto em comum desses humanismos € a
determinacdo do humano (problema antropol 6gico), isto €, determinagcdo do homem a partir e
desde um fundamento metafisico determinante e normativo®*. Ou sgja, a determinagdo do
homem é o problema antropol6gico, consequiéncia dos escandalos da filosofia (no direito).
Capella oferece uma boa metéfora tecnoldgica do mito da caverna, na qual fica nitida a

relacdo entre humanismo, paidéia e espetacul0o®. A citacgo diz o seguinte:

Una version interrogativa y contemporanea ce la metafora de la caverna acaso

podria ser la siguiente: una poblacién ala que se hubiera suministrado siempre una
visién televisiva y radiada [técnica] del mundo, y cuya experiencia intelectual

[metafisica da subjetividade e filosofia da consciéncia] del mundo estuviera
vinculada por tanto alaintervencion massmediéatica, ¢seria capaz de reconocer como
“verdaderas’ experiencias del mundo no mediadas asi?*®

Antes de continuar com a evolucéo do (S) esquecimento (s) da origem, permita-se, a
partir do préprio Platdo e relacionando-o com Heidegger, uma reflexdo acerca da filosofia

(metafisica) e do filésofo, bem como de suas relagbes com o poder politico. Primeiro uma
citacéo:

Logo, o mundo, e as coisas no ambito dele, de modo geral sdo imperceptiveis ao
Dasein cotidiano. Isso levanta um problema. Os filésofos ndo sdo uma espécie
distinta do Dasein cotidiano. Como podem eles entdo se elevar acima da
cotidianidade comum a fim de ter consciéncia daquilo que o Dasein cotidiano ndo
consegue perceber? Heidegger considera-se um fenomendlogo no sentido de tornar
aparente aquilo que costuma ser imperceptivel, e ele ndo realiza essa operagdo por
meio de experimentos estranhos nem de argumentos abstrusos. Aquilo de que
Heidegger se da conta, e que apresenta com roupagem conceitual, € de certo modo
6bvio a todas as pessoas uma vez que se chame a atencdo delas para isso. Mas como

% RICHARDSON, William J. Heidegger : through phenomenology to thought. New Y ork: Fordham, 2003. p.387-400.

35 Espetaculo deve ser entendido no sentido em que Agamben se refere & obra de Guy Debord. Cf. AGAMBEN, Giorgio. A
comunidade que vem. Trad. Antonio Guerreiro. Lisboa: Presenga, 1993. p.40-43 e p.61-65.

% CAPELLA, Juan-Ramoén. Fruta prohibida: una aproximacion histérico teorética a estudio del derecho y del estado.
Madrid: Trotta, 1999. p.62.
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€le consegue, em primeiro lugar, se dar conta disso? |nversamente, podemos pensar
gue aquilo para que Heidegger apontou € radiantemente 6bvio e que o mistério
reside no fato de ter sido desconsiderado por qualquer outro fildsofo. Heidegger tem
em maos uma complexa tarefa: ndo somente tem de fornecer uma andlise do Dasein
€ nos convencer de que é correta, como também tem de explicar por que — a0
contrério do Dasein cotidiano — ele é capaz de dar um relato disso, bem como
mostrar porque outros filésofos, eles mesmos ndo imersos perpetualmente na
cotidianidade, ndo o foram®’.

Apresentouse, na citagdo, o paradoxo e o problema com o qual Heidegger se viu
confrontado: se o filosofo faz parte da cotidianidade do mundo, como ele percebe e escapa, se
€ que isso é possivel, de tal cotidianidade? Além disso, como pode ele — o filésofo —
comunicar aos outros tal percepcao e escape? Pode-se comparar tal problema e paradoxo com
o mito da caverna de Platdo, pois, se, como nos diz Stein®®, Heidegger, enquanto “sujeito
histérico”, iludiu-se quanto a consciéncia politica com “pretensdes falsas’, ab mesmo tempo
ele, enquanto “sujeito tedrico”, revelou uma “problematizacdo e tematizacdo certas”. Da
mesma forma Platéo, pois ele estava certo ao enfrentar filosoficamente os sofistas, mas se
iludiu a0 querer implantar e aplicar sua filosofia em Siracusa. Ambos tinham tracos
reacionarios e conservadores na politica e apresentavam “uma certa sobranceria’ tipica dos
filosofos. Os escandal os da filosofia (no direito) € acreditar e persistir no dualismo metafisico
e querer implantar o “mundo das idéias’ no “mundo sensivel”, ou sga, acreditar que a
filosofia € e esta disponivel para aplicagdes praticas e politicas. O que realmente esta em jogo
agui ndo sdo as decisdes pessoais deste ou daquele fildésofo, mas o questionamento
perturbador e impertinente da relacdo entre metafisica e poder politico, ou sga, 0 de se a

filosofia pode ou ndo servir de justificativa aos regimes politicos O mistério — tanto da

37 INWOOD, Michael. Heidegger . Trad. Adail Ubirgjara Sobral. S&o Paulo: Loyola, 2004. p.49-50.

3 STEIN, Ernildo. Nota introdutdria. In HEIDEGGER, Martin. Conferéncias e escritos filosdficos. Trad. Ernildo Stein. Sfo
Paulo: Nova Cultural, 2000. p.19, na qua afirma (itdlico nosso): “N&o apenas pelas influéncias que recebeu, também pelo
sentido de abordagem de sua temética, pelas vivéncias pessoais, pelo nivel de consciéncia politica e pelo contexto historico
em que se situava, mas sobretudo pelas pretensdes falsas de uma problematizacio e tematizacdo certas, revela Heidegger
tragos reaciondrios. Nao é sua passageira adesdo ao nacional-socialismo, cujas implicagdes bem cedo reconheceu que deve
ser vista como Unico elemento de peso no julgamento de sua posi¢do politica. H& uma certa sobranceria que Ihe vem da
consciéncia de ser ‘0 pastor do ser’ que o torna vulnerével quando se trata de fazer juizos histéricos que tém a ver com o agui
e agord’. A prova de que as “pretensdes sdo falsas’, mas “a problematizacdo e a tematizacdo sdo certas’ € que Heidegger
respondeu as criticas de sua adesdo ao Nazismo com o “siléncio”, mas o “siléncio”, em alemdo, é um verbo ativo
(schweigen), que produziu e desempenhou no obra de Heidegger um papel fundamental. Um “siléncio” em mais de cem
volumes das obras completas, e que influenciou muitos intelectuais e humanistas do pensamento ocidental e oriental. Cf.
STASSEN, Manfred. Martin Heidegger philosophical and political writings. Nova lorque: Continuum, 2003, p.ix-Xxxiii.
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politica, como da proépria filosofia — € que justamente tais problemas e paradoxos — que
existem somente porque ha um Dasein questionador e temporal/histérico — sd0 0 que as

mantém vivas, dinamicas.

Terminada esta pequena reflexdo sobre Platdo e Heidegger, continua-se com a
evolucdo do (S) esquecimento (S) do ser. Sera que ndo existe uma aproximagdo entre a
realidade (actualitas) medieval dividida entre o singular (quodditas) e o geral (quidditas) e a
concepcdo de Descartes de pensar 0 ente como res sensivel e também como res ndo sensivel ?
N&o estdo presentes ai 0s mesmos escandal os da filosofia (no direito)? Descartes é o fundador
da filosofia moderna® e, no entanto, ela ndo representa uma ruptura e nem uma
homogeneidade com relacéo a filosofia medieval. Significa apenas uma diferenca. A filosofia
dos dois mundos iniciada com Platdo (primeiro escandalo da filosofia) e que atravessa a
Idade Média tem continuidade com Descartes. Os nomes e o0s fundamentos (metafisicos)
podem até mudar (res cogitans e res extensa), mas € 0 mesmo dualismo antigo (dualismos

metafisicos e epistemol 6gicos) o que esta por detras de tal concepcao.

El aparente nuevo comienzo del filosofar se revela como € injerto de um prejuizo
fatal en virtud del qual la época inmediatamente posterior habria de omitir la
elaboracion de uma analitica ontoldgica temética del “animo’, hecha a hilo
conductor de la pregunta por €l ser, y entendida como uma confrontacion critica con
la ontol ogia legada por la antiguedad™®.

Res cogitans (o cogito) € a esséncia do homem, o qual é colocado entre Deus e as
demais coisas. O homem é um animal racional, ou sgja, 0 Unico que possui a faculdade de
pensar. A racionalidade do homem, assim, é dividida de seu corpo, o qual € a res extensa
ligada a parte animal e sensivel. Deus permanece presente na ontologia de Descartes. Mesmo
Deus estando presente, prevalece a razédo humana. Mas isso ndo quer significar que Deus ndo

desempenhe um papel fundamental na filosofia de Descartes.

% Sobre Descartes: SILVA, Franklin Leopoldo e. Descartes: a metafisica da modernidade. 2.ed. Sio Paulo: Moderna, 2005;
KOLAKOWSKI, Leszek. Horror metafisico. Campinas: Papirus, 1990. p.27-32; BORNHEIM, Gerd Alberto. Introducdo ao
filosofar: o pensamento filosofico em bases existenciais. 11.ed. S&o Paulo: Globo, 2003. p.81-95.

O HEIDEGGER, Martin. Ser y tiempo. Trad. Jorge Eduardo Rivera C. Madrid: Trotta, 2003. §6°, p.48.
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A razdo humana, isto é, 0 cogito de Descartes ndo significa apenas que o homem sgja
um anima raciona privilegiado com relagdo aos demais entes, mas Sim a importancia
fundamental dada a representacéo e a subjetividade (escandal os da filosofia no direito). Essa
representacdo liga-se a verdade entendida pelos medievais como adeguatio intellectus et rei.
No entanto, € somente na modernidade que a representacdo ndo se vincula mais a ontologia
cléssica, mas sim a ontologia moderna, qual sgja, a capacidade e faculdade humana (problema
antropol 6gico) de produzir imagens das coisas. A linguagem da filosofia permanece a mesma,
mas os contetidos e fundamentos dos conceitos sdo diferentes. E isso em virtude de um
“novo’ fundamento metafisico. N&o a coisa, mas a imagem da coisa. Os objetos ganham sua
objetividade contraposta a subjetividade (problema metodolégico) e a verdade passa a ser
entendida como certeza do representar. Pensar é representar, e verdade € certeza. Tudo isso,
obviamente, com o auxilio do modo de pensar e dizer vindo das mateméticas. Assim, a
prioridade da representacéo € a salvagdo que a metafisica encontra para superar a separacéo
existente entre natureza (existéncia) e pensamento (esséncia). Uma ficcdo criada na tentativa

de superar os escandal os da filosofia (no direito)!

E essa a filosofia moderna iniciada com Descartes que da origem & técnica moderna e
gue reflete o antropocentrismo (humanismo) moderno. O homem é transformado radical mente
guando se converte em sujeito cortraposto &, e juiz da objetividade, isto &, tudo aquilo que se
opde ao sujeito (dualismos epistemol 6gicos). A idéia de sujeito nasce apenas na modernidade
e liga-se a0 homem, entendido como consciéncia, pessoa, razéo, espirito ou personalidade.
Obviamente que estes corceitos Ndo sG0 0S mesmos, mas tém em comum a idéa de
subjetividade.

A “nova’ metafisica do pensar representativo transforma o mundo em imagem®,
imagem dos entes que estdo completamente disponiveis e dispostos a mao do homem para
exploracdo, producdo, manipulacdo, eficiéncia e controle. A totalidade dos entes, como
imagem, € construida representativamente e inserida num sistema composto de elementos

ordenamente dispostos e fundamentados por alguma idéia, geralmente ficcional e hipotética.

‘1 HEIDEGGER, Martin. A época daimagem do mundo. In SCHNEIDER, Paulo Rudi. O outro pensar: sobre Que significa
pensar e A época daimagem do mundo de Heidegger. |jui:Unijui, 2005. p.191-232.
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Assim, a metafisica como parametro definidor, ordenador e legitimador nas suas relactes
com a natureza, com a epistemologia e com o poder segue 0 seguinte procedimento: (1)
Determinagdo de um espaco; (2) disposicdo dos elementos desse espaco, cuja unidade é
conquistada pela idéia de fundamento; (3) unidade dos elementos nesse espaco desde um
fundamento; (4) Transgressao do espaco: expansdo, poder e iniciativa. Em especia no projeto
civilizatorio da modernidade a metafisica como parémetro definidor, ordenador e legitimador

se faz presente e se manifesta no Estado, no direito e na ciéncia*.

A esséncia do pensamento moderno, numa palavra, € a representacdo, na qua o
homem se transforma em sujeito e o mundo em imagem! O paradigma metafisico de Platéo
foi sendo aperfeicoado e as exigéncias foram sendo acentuadas no sentido de cada vez mais
certeza, precisdo, previsdo, controle, dominio, célculo, etc. Por isso que a “nova’ metafisica
da modernidade, vista sob esse éngulo, ndo € tdo “nova’ assim. Os impérios, os ditadores e 0s

Estados autoritarios advém da esséncia metafisica da modernidade®.

A partir da antropologia moderna, ou sgja, a partir da determinacdo do sujeito
(problema antropolégico), a filosofia, o mundo, Deus e a cultura sdo transformados
radicalmente. Porque a partir da idéia de humanidade (totalidade dos homens) o homem
dominaa Terra. De Descartes até Kant; de Kant até Hegel; e de Hegel até Nietzsche, 0 mesmo
principio estava presente: a subjetividade como principio e determinacédo da totalidade daquilo

gue existe.

42 “Precisamente, a nova insisténcia na ‘modernidade’ da ciéncia é o que permite, por exemplo, compreendé-la em sua
diferenga de natureza para com a episteme antiga. Na medida em que a fisica aristotélica repousa sobre uma compreensao
totalmente distinta do ente e do saber (da verdade), ndo faz sentido declardla falsa com relagdo a fisica galileana

Compreender a determinacdo moderna da ciéncia € mostrar seu caréter revolucionério. Por sua vez, essa revolugdo, a

instauragdo de um novo sentido de saber, s6 é compreendida a partir da histéria do ser, €la significa o desdobramento,

desapercebido enquanto tal, do que significa ser. Esse desdobramento toma a forma de um mundo, 0 nosso, que se determina
a partir da forca atuante do conhecimento cientifico, que fixa os préprios contornos do ente, assegura-se absolutamente de
suafixag8o e estende seu poder a partir dai, no que se torna pro-ducdo do mundo em sua efetividade. Dito de outro modo, se
a ciéncia se torna fundamental de uma época, € porque essa época se determina essencialmente a partir do mesmo do
conhecimento cientifico e porque ela pode acabar sendo compreendida como ‘era atdbmica’, o que € algo totalmente diverso
de uma simples denominagdo. O que deve ser compreendido € a ‘era da ciéncia’, como um acontecimento, e ndo como um
termo de um programa normal da humanidade.” “ Se a poténcia ndo é liberdade, qua €, no centro de uma época marcada pela
poténcia (do dispositivo técnico), o lugar ‘efetivo’ da liberdade, de nossa ‘esséncia 7”. DUBOIS, Christian. Heidegger :

introdugdo a umaleitura. Trad. Bernardo Barros Coelho de Oliveira. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 2004. p.132 e 142.

4 ERBER, Pedro Rabelo. Palitica e verdade no pensamento de Martin Heidegger . Rio de Janeiro;: PUC/RJ, 2003. p.79-110.
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O Ocidente é um mundo que, ao longo de vinte e cinco séculos, foi sendo construido
em torno de um mesmo eixo condutor — o paradigma metafisico—, que apreende o
real de forma cindida em ambitos inconciliaveis entre si; que um desses ambitos, o
supra-sensivel, € o mais fundamental, por ele interpretado como a dimensdo mais
permanente (ser/essentia) duma realidade mutante (ente/existentia); que acreditando
estar na posse desse permanente, esse paradigma, desde o inicio, tomou uma posi¢ao
diante do real: a de determinar o ser e o lugar do homem, assim como o ser e o lugar
de todos os demais entes**,

Nessa citacdo, trés de nossas hipdteses estdo presentes: a dos escandalos da filosofia,
ou sga, (1) a metafisica que apreende o real de modo dualista (primeiro escandalo da
filosofia); (2) o paradigma metafisco € uma determinagdo do homem (problema
antropolégico) e dos entes (problema metodolégico) que, unidos formam o segundo
escandalo da filosofia (com seus dualismos epistemol dgicos) e (3) a de que a metafisica serve
como parametro definidor, organizativo e legitimador para institui¢des, para 0 conhecimento
e para o poder politico. Todas as formas de humanismo, desde a paidéia dos gregos até o
predominio cientifico e tecnolégico atuais, passando pelo cristianismo e pelas visdes de
mundo modernas, apresentam uma uUnica € mesma idéia subjacente: a determinacdo e a
centralizagdo do homem na posic¢ao privilegiada de determinag&o e controle dos entes e de si
proprio. O mais espantoso é que o homem, ele mesmo, decide-se a todo tempo permanecer

nessa forma de pensar representacional *°.

And yet each side of the personality — the philosopher and the Nazi — is an
inescapable part of the “whole” that was Martin Heidegger, just as Appropriation
and Gestell are both essential to histhought. Heidegger iswhat heisfor us today not
because of either of his personalities alone but because of the unspannable gap
between them (dualismos metafisicos e epistemol 6gicos que compdem os escandal 0s
dafilosofia no direito). Histhought iswhat it is because of the equally unfathomable
struggle of Appropriation and Gestell. To understand these gaps and struggles
without resorting to the concepts of harmony and indifference, essence and accident,
and temporal development that are basic to Western metaphysics. that (enfrentar os

“MICHELAZZO, José Carlos. Do um como principio ao dois como unidade: Heidegger e a reconstruczo ontoldgica do real.
Sao Paulo: Fapesp, 1999. p.63.

45 HEIDEGGER, Martin. Seminérios de Zollikon. Gabriella Arnhold; Maria de Fatima de Almeida Prado. Petropolis: Vozes,
2001. p.11-38; Id., A questdo datécnica. In Id., Ensaios e conferéncias. Trad. Emanuel Carneiro Ledo; Gilvan Fogel; Marcia
S4 Caval cante Schuback. Petrépolis: Vozes, 2001, p. 11-38.
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escandal os da filosofia no direito superando os dualismos cléassicos da filosofia) is
the challenge Heidegger throws down to us™®.

Contra humanismo que vai de méos dadas com a metafisica, que destroi a Terra e
provoca o niilismo no império da técnica, o Unico caminho € interpretar a esséncia do homem
na sua vida fatica concreta, na sua cotidianidade e na sua historicidade a partir de sua relacéo
com a questdo do ser. Essa é a radicalidade de Heidegger*’. N&o se trata de Heidegger estar
com a verdade e seus oponentes com a falsidade. N&o se trata de falsidade ou verdade, mas
sim de radicalidade, originalidade e primordialidade. O encobrimento ndo diz respeito
unicamente a falsa luz, mas também a luz na direcdo errada. O Dasein esta no mundo: na
verdade e na ndo-verdade. Essa radicalidade ontologica, por sua vez, proporciona um novo
comego, um outro modo de disposicdo diante dos fendmenos, um outro dizer e um outro
pensar. Pensar a radicalidade de tal pensamento contra a metafisica tradicional (onto-teo-
tecno-logia) € o desafio que, além do dualismo filésofo e nazista, Heidegger nos langa nas

maos!

2.3NO“FIM” HABITA A ORIGEM

Todo o pensamento de Heidegger e sua radicalidade consiste na coragem de
(re)colocar e rememorar a questéo do ser, seu sentido, sua verdade. Da mesma forma, todo o

seu pensamento, do inicio ao fim, reflete essa questdo™®. Ao andisar essa questéo, Heidegger

46 MACCUMBER, John. Metaphysics and oppression: Heidegger’s challenge to western philosophy. Bloomington: Indiana
University Press, 1999. p.13 (complementos e italicos nosso).

47 STEIN, Ernildo. Introdugio ao pensamento de Martin Heidegger. Porto Alegre: Edipucrs, 2002. STASSEN, Manfred.
Introduction. In HEIDEGGER, Martin. Philosophical and political writings. STEIN, Ernildo (Org.). New Y ork: Continuum,
2003. p.iv-xxxiii.

48 LEAO, Emmanuel Carneiro. Itinerdrio do pensamento de Heidegger. In HEIDEGGER, Martin. Introducio a metafisica.
Trad. Emmanuel Carneiro Ledo. Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro, 1999, p.8-29; CASANOVA, Marco Antonio. Nada a
caminho: impessoalidade, niilismo e técnica na obra de Martin Heidegger. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2006. p.18,
nota 16: “O que ha algum tempo venho pensando é a possibilidade de caracterizar a filosofia heideggeriana como um todo
como uma filosofia do acontecimento apropriativo (Ereignis) e esvaziar, assim, a periodizagdo da obra de Heidegger. Ndo
teriamos, nesse sentido, uma quebra entre primeiro Heidegger (fenomenologia como analitica existencial) e segundo
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denuncia que a tradicdo metafisica ocidental esqueceu o ser e abriu espaco aos escandalos da
filosofia (no direito). Sua tarefa, portanto, seria pensar e rememorar 0 impensado e recuperar
a dimenséo ontoldgica, isto €, 0 ser no sentido originario, fundante, operacional, estruturante,
organizativo, standart de racionalidade®®.

Ao pensar 0 impersado, ele se relaciona de uma maneira muito especial com a histéria
da filosofia, pois abre um espaco capaz de tematizar e ir atrés daquilo que ainda néo foi
pensado. Heidegger ndo apenas quer rememorar e pensar 0 impensado, mas também dar
novas possibilidades ao pensado. O passo de volta e o retroceder até as origens esquecidas
determina uma nova forma de relacionamento com o pensamento ocidental e conduz “para
fora’ de tudo o que ja foi pensado e sugerido por tradicdo. O passo de volta abre novas

possibilidades para um novo pensar e um novo dizer. O passo de volta abre, portanto, um novo
comeco™.

O colocar de novo o problema do ser que estava presente nas origens e que foi
esquecido no decorrer da histéria da filosofia ocidental recupera a negatividade® e o mistério
do ocultamento do desvelamento da verdade do ser (@letheia); faz referéncia a diferenca
ontol 6gica, recupera a vida fética e 0o mundo pratico da finitude humana, recupera a dimenséo
temporal esguecida, considera de modo radical a linguagem e da novos impulsos e
possibilidades a experiéncia do pensar.

O modo de tratamento da questédo do ser é para Heidegger, a fenomenologia
hermenéutica. E o ver fenomenol dgico que possibilita a tematizacio do fendmeno, do logos e

da aletheia muito além da investigagdo do ente como representacao e |6gica®2. O ser liga-se

Heidegger (pensamento da histéria do ser), mas sim uma mudanca de estratégia em relagdo aos passos necessarios para a
realizagdo de uma tal apropriagdo de s mesmo como ser-ai. No presente contexto, tenderia a ver o discurso acerca de
propriedade e impropriedade a partir dessa chave interpretativa.”

4 STEIN, Ernildo. Exercicios de fenomenologia: limites de um paradigma. ljuf: Unijuf, 2004. p.171-191.

%0 BROCHIER, Jean-Jacques. Heidegger: L"étre et le temps. In Magazine littéraire Martin Heidegger: L Etre et le Temps.
Paris, n.235, nov. 1986. p.17; TOWARNICKI, Frédéric. Etre et temps: le séisme de |"autre commencement. In Magazine
littéraire Martin Heidegger L Etre et le Temps. Paris, n.235, nov. 1986. p.27-29; HAAR, Michel. Une idée neuve de la
poésie. In Magazine littéraire: Martin Heidegger L Etre et le Temps. Paris, n.235, nov. 1986. p.38-40 e SARANT, Bernard-
Xavier. Lapoésie et lapensée. In Magazine littéraire Martin Heidegger L"Etre et e Temps. Paris, n.235, nov. 1986. p.42-44.
51 RICHARDSON, William J. Heidegger : through phenomenology to thought. New Y ork: Fordham, 2003. p.16-20.

52 HEIDEGGER, Martin. Ser y tiempo. Trad. Jorge Eduardo Rivera C. Madrid: Trotta, 2003. §7°, p.50-62; STEIN, Ernildo.
Introducéo ao pensamento de Martin Heidegger . Porto Alegre: Edipucrs, 2002. p.43-58.
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a0 pensamento da mesma forma que vimos na origem da origem. Néo esta separado dele
COmMO Nos esquecimentos da origem A coisa ndo esta disponivel nem separada de noés, em s
mesma. A coisa liga-se a outras coisas num horizonte de totalidade referencial e conjuntural,
unidade e significatividade. Esse novo modo de pensar estd sempre aberto, disposto e
vigilante diante do acontecimento, evento e dar-se do ser®, para que possa nome&lo e
guardélo.

Quanto ao fundamento, ha um outro &mbito anterior e mais originério; ndo é um
(identidade) e ndo é principio de razdo, mas é dois, isto & unidade da diferenca ontoldgica>.
O ente e 0 ser como um todo, ou sgja, ndo separados, mas apenas distintos. A diferenca
ontoldgica esta além da separacdo ente e ser, ideal e real, idealismo e realismo®°. A tarefa de
um novo modo de pensar comega com essa caracterizagdo da diferenca ontoldgica. Pois, a
partir dela, pode-se perguntar 0 seguinte: como apreender o real de modo néo- mais dualistico,
ou sgja, como superar os escandalos da filosofia (no direito), mas sim a partir da unidade do
acontecer (Ereignis) da diferenca ontol6gica? Que outro dizer (outra linguagem) esse novo
pensar exige? Esse outro dizer e esse novo pensar tem como elementos fundamentais a
diferenca ontoldgica entre ser e ente e o circulo hermenéutico ente o ser e o ente que

compreende O ser.

A partir da insercéo do Dasein (ser-ai)>®

a0 lado do ser e dos entes, ocorre uma
verdadeira revolucdo na maneira de ver e tratar problemas da filosofia e da histéria da
filosofia, bem como a relacdo da propria filosofia (metafisica) com as ciéncias empiricas
particulares (poder politico-juridico, ciéncia juridica)®’. A diferenca ontoldgica, quando
colocada em movimento pelo pensamento originario, transforma-se em circulo hermenéutico.
A ontologia fundamental, juntamente com a analitica existencial, caracteriza a metafisica
como historia do ser e o projeto de fundagdo critica da metafisica. Trata-se de esclarecer a

metafisica em sua esséncia e possibilidade. O pensamento do ser como pensamento da

53 HEIDEGGER, Martin. Seminarios de Zollikon. Petrépolis: Vozes, 2001.

5 RICHARDSON, William J. Heidegger: through phenomenology to thought. New York: Fordham, 2003. p.3-15. Essa
unidade remete aquilo que mais tarde Heidegger ir4 chamar de Ereignis.

%5 HEIDEGGER, Martin. Ser y tiempo. Trad. Jorge Eduardo Rivera C. Madrid: Trotta, 2003. §§39-44, p.203-250.

%6 STEIN, Ernildo. Nas proximidades da antropologia; ensaios e conferéncias filosdficas. Ijui: Unijuf, 2003. p.27-48.

571d., Pensar é pensar a diferenca: filosofia e conhecimento empirico. ljui, Unijui, 2002.
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diferenca ontolégica visa, a partir da destruicdo da histéria do esquecimento do ser, a

superacao da metafisica

Mas o que € 0 ser? N&o encontramos o ser diretamente como se fosse um ente. Esse,
adlids, foi o erro da tradicdo metafisica: 0 querer apreender diretamente o ser como se ente
fosse. Por esse motivo que se diz que a metafisica nunca deixou na verdade de ser “fisica’. O
ser, na medida em que se tenta apreendé-lo, subtrai-se, oculta-se, vela-se, escapa. O ser €
como se fosse um “n&o”, ou sgja, faz parte de sua esséncia a negatividade (obviamente que
ndo tem nada a ver com o0 “ndo” da logica). Ele é indeterminado, vazio e assemelha-se ao
nada (abismo, abissal, sem fundo).

Um Estado — ele ‘€. Em que consiste seu ser? Estard no fato de a policia prender
um suspeito ou no outro, de no ministério do Reich tantas ou quantas méaquinas de
escrever estarem batendo e recebendo os ditados dos secretérios de Estado e
conselheiros ministeriais? Ou o Estado ‘€', na audiéncia do Fuhrer com o Ministro
do Exterior inglés? O Estado ‘€. Mas onde se mete 0 ser? Sera que se esconde em
alguma parte? A pintura de Van Gohg um par de toscos sapatos camponeses, € nada
mais. Propriamente o quadro ndo representa nada. Sem embargo, estamos logo
sozinhos com 0 que esta ali, como se, numa tarde ja adiantada de outono,
voltassemos cansados, de enxada na médo, do campo para a casa a0 apagar-se 0
ultimo fogo das batatas. O que no quadro esta sendo? A tela? As pinceladas? As
manchas da tinta? Em tudo isso que acabamos de mencionar, o que é o ser do ente?
Como nos encontramos e andamos pelo mundo af ora, com nossas idiotas presuncdes
e espertezas! Tudo que mencionamos, sem divida ‘€ e todavia, a0 querermos
apreender 0 ser, ocorre-nos sempre como se pegéssemos no vazio. O ser, que
investigamos, € quase como 0 nada, embora quiséssemos sempre resistir e precaver-
nos contraaatencao de dizer tudo o que ‘€', ndo é. Mas o ser continuaimpossivel de
localizar, quase tanto quanto o nada ou mesmointeiramente como o nada®.

O Dasein guestionador esta situado bem no meio desse nada e faz a experiéncia dele
por meio da tonalidade afetiva fundamental, ou seja, aanglstia>® e o tédio profundo®. O ser é

clareira, verdade do ser, uma luz e uma iluminacdo que possibilita o aparecer dos entes, do

% HEIDEGGER, Martin. Introducdo a metafisica. 4.ed. Trad. Emmanuel Carneiro Lefo. Rio de janeiro: Tempo Brasileiro,
1999. p.62-63.

%9 d., Ser y tiempo. Trad. Jorge Eduardo Rivera C. Madrid: Trotta, 2003. §40, p.206-213.

% |d., Os conceitos fundamentais da metafisica: mundo, finitude e soliddo. Trad. Marco Ant6nio Casanova. Rio de Janeiro:
Forense Universitaria, 2003. §16-38, p.71-196.
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homem que compreende e da propria linguagem. Mas, a0 mesmo tempo em gue € essa
clareira, 0 ser se oculta. Esse é o mistério do ser que Heidegger recupera, tematiza e preserva.
Porque esse é o desafio dos pensadores, dos poetas e dos fundadores de Estado que
respondem as manifestagcdes do ser. Desafio de falar o mistério do indizivel, a0 mesmo tempo

em que preserva esse mesmo mistério®?.

Se 0 mistério do ser liga-se ap poeta, ao pensador e ao fundador de Estado, isso nada
mais significa sendo a relacdo de tal mistério com aexisténcia, que sera o ponto de partida da
analitica existencial. O ponto de partida ndo é nem a objetividade das coisas e nem a
subjetividade do sujeito, mas sim o ente privilegiado que compreende o ser — Dasein como
ser-no-mundo. A questdo do ser ndo pode mais ser analisada desde um ponto de Arquimedes
ou de um grau zaro para 0 qual 0 homem fosse levado e desde ai analisasse os fendmenos
com seu olhar imparcial, puro, seguro, objetivo e neutro (escandalos da filosofia no direito).
O novo ponto de partida da analitica existencial serve como um caminho preparatério para a

ontologia fundamental. Que € bem diferente da ontol ogia classica e moderna.

Ele, o Dasein questionador, € o ponto de partida da questdo do ser. Com esse ponto de
patida, ou sga, a existéncia humana considerada na sua cotidianidade, finitude e
imediaticidade concreta (faticidade), na sua instabilidade, confusdo e superficialidade, € que
Heidegger coloca o dedo na ferida da tradicéo filosofica, a qual sempre olhou tal ponto de
partida com muita desconfianca e com relacéo ao qual o verdadeiro fil6sofo deveria se afastar.
Essa desconfianga advém da posicdo subaterna ocupada pela existéncia com relacéo a
esséncia. A contingéncia e instabilidade proprias da existéncia humana e do tempo historico
foram, mesmo que tematizados, rebaixados. A revolugdo radical e profunda de Heidegger €
nao somente langar uma obra, em 1927 e num contexto neokantiano, cuja primeira palavra do
titulo era “ser” — 0 que poderia ser interpretado como uma provocagdo —, mas também a

defesa de que ser é tempo. E que tal par de palavras, ser e tempo, liga-se ao Dasein, a finitude.

51 HEIDEGGER, Martin. Introdugsio & metafisica. Trad. Emmanuel Carneiro Lefo. Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro, 1999.
p.62-63; BORNHEIM, Gerd Alberto. Introdugdo ao filosofar: o pensamento filosdfico em bases existenciais. 11. ed. S&o
Paulo: Globo, 2003; GRUGAN, Arthur A. Heidegger: Preparing to read Holderlin’s Germanien. In Research in
phenomenology, n.19, 1989, p.139-167.
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Instabilidade, banalidade, confusdo e superficialidade, enfim, o dia-a-diado Dasein.
Tudo isso ndo pode ser visto de modo preconceituoso, mas sim como constituindo o modo de
ser decaido (queda) e inauténtico do Dasein. Somente através da angustia pode o ser-ai
superar sua constante fuga a inautenticidade. Através da angustia o ser-ai tem a experiéncia do
nada (unidade, totalidade). Nd um nada nadificador que leva ao niilismo, mas sm a
experiéncia do nada que tem um sentido todo especial. Pois 0 vazio, a indeterminacéo e a
negacdo do nada fazem com que o homem ndo se sinta vinculado a nenhum ente em especial,
mas sim a indeterminagdo da totalidade do horizonte. O homem est4 situado no meio da
totalidade dos entes, ou sga, ele € ser-no-mundo. A experiéncia do nada € uma condicéo

origindria do modo de ser do Dasein, mas 0 homem constartemente foge dessa experiéncia.

O nada rompe com a familiaridade dos entes e nos leva a dimensdo da estranheza e da
pergunta, onde tudo adquire outro sentido (admiracéo, assombro e espanto). Somente tomado
pela estranheza da admiracdo e do espanto pode o Dasein ser questionador. Quando se
interrogou pelo fundamento: ai nascia a metafisica. Nado a metafisica tradicional, mas sm a
metafisica das origens, aguela que aceita a finitude humana e aceita o insistente e constante
perguntar pelo ente em direcdo ao ser — enfim, uma metafisica que pensa o impensado e
aceita 0 que emerge dai: a diferenca ontoldgica e o circulo hermenéutico. “A metafisica é uma
interrogagéo na qual nos inserimos de modo questionador na totalidade e perguntamos de uma
tal maneira que, na questdo, NGs mesmos, 0s questionadores, somos colocados em questan”®?.
“Only the questions remains, and the most questionable is the question why we question at

all”®®, “Metaphysics represents a constantly renewed questioning of ontological difference”®.

“A arte da interpretacdio é a arte de perguntar corretamente’®. A metafisica tem seu
fundamento na experiéncia propria do acontecimento fundamental do Dasein questionador.
Ela significa a vinda ao ser do Dasein, sustentando-se na sua relagéo com o ser, ou sgja, ela
tem suas raizes na propria existéncia como seu fundamento “concreto”. Em suma, a

metafisica € a fixacao e a posse conceitual do acontecimento apropriativo da relacdo entre ser

%2 HEIDEGGER, Martin. Os conceitos fundamentais da metafisica: mundo, finitude e soliddo. Trad. Marco Antdnio
Casanova. Rio de Janeiro: Forense Universitéria, 2003. p.11.
8 MOELLER, Joseph. Metaphysicstoday. In Theologische Quartalschrift, n.141, 1961, p.238.
64 .
Ibid., p.240.
% HEIDEGGER, Martin. Seminérios de Zollikon. Petrépolis: Vozes, 2001. p.81.
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e Dasein®. A metafisica ndo é conhecimento do absoluto porque nosso ser esta implicado na

guestdo concretamente.

Para Heidegger, o real pode ser dividido em nivel éntico e nivel ontoldgico. A unidade
desses polos que se relacionam e se contrapdem € a diferenca ontolégica. O paradigma
metafisica, separacdo da diferenca, ndo consegue pensar a unidade, o smples, 0 mesmo € a
dobra de dois (ente e ser). Esse “mesmo” tem o sentido que |he d& Parménides, ou sgja, a
relacdo (co-pertenca ou comum pertencer) entre pensar (deixar que os entes venham ao Nosso
encontro) e ser (physis), enfim, tudo o que vimos como unidade da diferenca na origem da
origem. A unidade entre ser e pensar € mais origin&ria do que a relacdo entre ente ele mesmo
e representacdo (dualismos metafisicos e dualismos epistemol 6gicos) presente na metafisica
tradicional. Tal unidade mais originéria constitui 0 Dasein questionador e o faz ser aquilo que
€ — 0 que, negativamente, significa dizer que o Dasein ndo controla o (ndo dispde do) evento

e (d)a unidade do ser.

A questédo do ser e a questdo de como os entes que simplesmente estdo ai se
relacionam com esse ser somente podem estar presentes como questes; se somente tém a
possibilidade de estarem presentes como questdes, elas se relacionam inevitavelmente com
aquele que faz tais questdes, ou sgja, com o Dasein questionador enquanto compreensdo e
abertura. Tanto o solo e as raizes profundas de onde cresce a arvore da metafisica, como a
seiva que corre dentro dela s6 pode ser a compreensao humana (finitude). O que pressupde a
metafisica? Onde ela repousa? E necessério pensar isso que sustenta a filosofia tradicional e

gue ela desconsidera por estar mais préximo e mais 6bvio.

Tudo em Heidegger tem o traco arqueolégico. O seu sitio é a antiga Grécia. E os
fosseis? Se neste lugar, em seu inicio, pensar e ser pertenciam a mesma experiéncia,
a linguagem dai resultante (...) [é] o recolho da presenca de tudo aquilo que se

8 « A metafisica, enquanto performance explicita e apropriacio da transcendéncia, é portanto questdo de ser do ente, em sua
doacdo ao Dasein e sua diferenca para com o ente: questdo do ente enquanto tal (em seu ser), e em totalidade (totalidade
mundana anterior ao conceito ontico de totalidade, sem remeter a questdo do ente supremo).” DUBOIS, Christian.
Heidegger : introdugdo a uma leitura. Trad. Bernardo Barros Coelho de Oliveira. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 2004. p.79.
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apresenta a0 homem. Logo, a linguagem e as palavras seriam, portanto, os fosseis,
isto &, os objetos, 0s instrumentos, as experiéncias de uma época esquecida’’.

Um novo comego, um pensamento novo, Um novo comportamento, relacionamento e
afinagdo diante das coisas, diante do mundo, e uma nova linguagem para 0 acontecimento
(Ereignis) da unidade da diferenca — essa é a intencéo de Heidegger. Esse novo remonta a
origem, origem que ficou esquecida, mas que ele nos fez ver novamente, mas néo deu
nenhuma resposta, apenas questdes e novas abordagens. Esse € seu mérito, ndo servir de guia
e modelo, mas sm de anunciante da abertura do questionar (a unidade da diferenca

ontolégica), pois, como ele mesmo diz, “questionar é a piedade do pensamento”®®.

Como seria 0 pensamento que questiona e pensa a unidade da diferenca ontol dgica, ou
sgja, 0 pensamento originario? Certamente ndo Seria um pensamento que nega a importancia
da repeticdo da questdo do ser. Também ndo seria um pensamento embriagado pela [6gica,
pela retiddo e pela certeza dos juizos e das representacBes, 0 qual se afastou tanto da
existéncia fatica e acabou aprisionado em suas construgdes sistematicas e absolutas. O
pensamento que pensa a unidade da diferenca ontolégica deve ser um pensamento que
respeita a negatividade do ser e sua verdade que, ab mesmo tempo em que se revela, também
se subtrai. Enfim, um pensamento que diz o ente no seu ser e 0 ser do ente, mas que preserva

o mistério do ser através da linguagem poética®.

E esse mistério que estava ja na origem da origem do pensamento ocidental, mas que a
metafisica tradicional esqueceu. O passo atras de Heidegger volta as origens com a intencéo
de dar um nowo inicio ao “fim” da metafisica. O passo atras volta as origens para denunciar o
esquecimento e revelar no dizer origin&rio poético a possibilidade de pensar o impensado, ou

5" MICHELAZZO, José Carlos. Do um como principio ao dois como unidade: Heidegger e a reconstrucéo ontol 6gica do real.
S&o Paulo: Fapesp, 1999. p.19.

% HEIDEGGER, Martin. Questdo da técnica. In Conferéncias e escritos filosdficos. Trad. Ernildo Stein. S&o Paulo: Nova
Cultural, 2000. p.38.

% BORNHEIM, Gerd Alberto. Introducéo ao filosofar: o pensamento filosfico em bases existenciais. 11. ed. Sio Paulo:
Globo, 2003; SCHNEIDER, Paulo Rudi. O outro pensar: sobre O que significa pensa? e A época da imagem do mundo de
Heidegger. ljui: Unijui, 2005.
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sgja, a verdade do ser enquanto unidade da diferenca que se esconde diante da dualidade de

tensdes da diferenca ontol 6gica.

2.4 DO SER-AI-NO-MUNDO AO SER-AI-POETICO-FUNDADOR-DE-MUNDO

2.4.1 Ser

Que é o0 sar? Questdo esguecida e que permanece inquestionada ha muito tempo
(identidade da separacdo), mas questédo primordial da filosofia (Unidade da diferenca). Ele
remete a0 ser do ser humano, ou sgja, a0 Dasein questionador (ser-ai), que tem uma
compreensdo pré-conceitual do ser, na cotidianidade comum. A questdo do ser € a questéo
diretriz e fundamental da filosofia, por isso Heidegger visa recolocar tal questdo elevéalaa
seu solo e ambito originario, onde se torna possivel repetir sua origem em direcéo a um novo

comego. Recolocéa-la significa torna- la transparente na sua possibilidade.

A questéo do ser é utilizada por Heidegger como contraste aos escandalos da filosofia
(no direito). Faz isso a partir de uma relagdo viva e interrogante com a tradicéo da histéria da
filosofia. Recolocar a questdo do ser faz com que ele tenha que enfrentar obstaculos e pré-
conceitos dessa histéria através do que ele chama de fenomenologia hermenéutica e
destruicdo. A destruicdo € um modo de relacdo com a tradicdo, pois a retoma de modo
criagtivo e produtivo, liberando possibilidades desde a destruicdo fenomenolégica dos
obstéculos e prejuizos que impedem o questionamento da questdo do ser, que, por sua vez,
deve ter a Situacdo hermenéutica de quem faz a questdo também esclarecida em suas
possibilidades e limites. O Dasein questionador, em virtude de sua situagdo hermenéutica, ndo

tem um poder irrestrito na sua relacéo com a tradicéo.

A partir da nova compreensdo do tempo conquistada em Ser e tempo, pode-se agora
considerar o0 ser em geral, deixando de lado modos particulares de ser e suas relagbes com o

Dasein. Tanto o Dasein, como a no¢do de mundo tem como horizonte o sr em gera. Mas
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serd que o Dasein finito pode chegar a perspectiva de elucidac3o do ser em geral? E a busca

do ser em geral que leva Heldegger a famosa Kehre ou viravolta.

“Heidegger parece ter blogueado arota para o ser independente do Dasein ou para um
ponto de vista que se ache além do Dasein, por intermédio de sua alegacéo persistente de que
ndo h& ser sem Dasein. Que mais pode haver no ser além daquilo que o Dasein faz de todas as
coisas’®. Mesmo contradizendo e indo além de Ser e Tempo, Heidegger sempre manteve o

esforco de integrar sua obra num Unico todo coerente.

Por volta de 1930, terd Heidegger mudado de idéia entre Ser e Tempo e Origem da
obra de arte? Sem duvida ha uma continuidade, mas o foco foi alterado. Antes, 0 mundo ja
estava estabelecido. Mas, agora, Heidegger se preocupa em como é um mundo estabel ecido.
Entdo, analisa Van Gogh (mundo ja estabelecido), o templo (centro dominante e estrutuador

de uma cidade- Estado) e a poesia (HOlderlin).

Se devemos ver o pensamento de Heidegger como uma unidade, isso n&o significa que
a questdo do ser ndo teve muitos desdobramentos. Pelo contrario, ela se desdobra em muitas
analises, tais como: ciéncia, técnica, linguagem, arte, poesia e politica. A virada, mesmo que o
foco tenha sido alterado, significa fidelidade e persisténcia na questdo do ser, que agora
encontra sua linguagem na Ereignis. Ela remete Heidegger em direcéo a superacéo e saida dos
escandalos da filosofia. Essa linguagem da Ereignis € uma concentracdo (unidade originaria)

de muitos fenémenos:. linguagem, poesia, luta entre mundo e terra, etc.

2.4.2 Dasein questionador: ser ou nao ser? Eisa decisao.

A questdo do ser remete a0 ser do ser humano (Dasein) que faz a pergunta (Dasein
guestionador) sobre o ser. O Dasein somente pode fazer essa pergunta pelo fato de ja ter uma

compreensdo vaga, implicita e preliminar do ser, ou sga, pelo fato de ja escutar e

O INWOOD, Michael. Heidegger . Trad. Adail Ubirgjara Sobral. S8 Paulo: Loyola, 2004. p.138.
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corresponder a questéo do ser na sua cotidianidade comum. O Dasein é o lugar originario do
jogo entre ser e tempo; ele €0 “e’ de Ser “ €’ tempo.. Temos de ser esse lugar de jogo, pois
somente adquirimos nossa singularidade nessa relacdo com o ser. A diferenca ontoldgica
coloca em jogo o circulo hermenéutico, pois acaso ndo constitui um circulo o fato de que a
guestdo sobre o sentido do ser coloque em questéo o ser de quem faz a questdo: o ser do ser-ai
Dasan?

Dirigir la vista hacia, comprender y conceptualizar, elegir, acceder a.., son
comportamientos constitutivos del preguntar y, por ende, también ellos, modos de
ser de un ente determinado, del ente que somos en cada caso nosotros mismos, los
gue preguntamos. Por consiguiente, elaborar la pregunta por el ser significa hacer
gue un ente — €l que pregunta — se vuelva transparente en su ser. El planteamiento
de esta pregunta, como modo de ser de un ente, esta, € mismo, determinado
esencialmente por aguello por 1o que en él se pregunta — por €l ser. A este ente que
sSomos en cada caso Nosotros Mismos, y que, entre otras cosas, tiene esa posibilidad
de ser que es e preguntar, lo designamos con € término Dasein. El
planteamiento explicito y transparente de la pregunta por el sentido del ser exige la
previay adecuada exposicion de un ente (del Dasein) en lo que respectasu ser’*.

O Dasein é ser-ai porgue seu ser é sempre uma questdo sua, ou sgja, uma questéo
propria. Por seu ser apresentar-se em todo caso como uma questéo, ele sempre exige um nome
préprio. Ele tem de ser 0 seu ai; tem uma relaco de ser com seu proprio ser. O Dasein ndo
tem esséncia definida, pois sua existéncia consiste em modos possivels de ser, 0s quais
sempre lhe exigem uma decisdo, uma resolugo. Essa indeterminacdo do Dasein € o modo
pelo qual Heidegger enfrenta o problema antropol 6gico do segundo escandal o da filosofia, ou
sgja, 0 da determinagdo do homem/sujeito e todos os humanismos e paidéias correspondentes.
N&o esta em questéo o que (categorial) do Dasein, mas Sm o como dos seus modos possivels

de ser’?.

"I HEIDEGGER, Martin. Ser y tiempo. Trad. Jorge Eduardo Rivera C. Madrid: Trotta, 2003. §29 p.30 (negrito nosso).

2 “Dasein é e N0 é o homem. Ele ndo & o Dasein permite reduzir todas as definicdes tradicionais do homem, animal
racional, corpo-e-alma, sujeito, consciéncia, e questioné-las a partir deste trago primordial, a relagdo com o ser. Ele 0 & o
Dasein ndo é ‘outra coisa sendo o homem, um outro ente, tratase de nés mesmos, mas ndés mesmos pensados a partir da
relagdo com o ser, isto € com nosso ser proprio, com o das coisas e dos outros. Dasein diz a humanidade do homem como
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A decisdo deve levar em consideracéo a condicéo de lancado e jogado no mundo do
Dasein. Assm, ele ndo tem um poder irrestrito sobre suas decisdes acerca dos seus modos de
ser. A “liberdade” estd sempre comprometida pela faticidade e pela impropriedade
(inautenticidade). Trata-se, portanto, de um poder restrito devido a sua condicdo de lancado e
jogado. Minha existéncia, portanto, deve sempre levar em consideracdo minha faticidade, ou
sgja, de minha condicdo de estar langado e jogado no mundo.

Tal decisdo e escolha sobre modos possiveis de ser, de existéncia, nenhum outro ente,
ando ser o Dasein, realiza; por isso ele € o ente privilegiado para 0 qual a questdo do ser
remete, convoca, concerne. Por isso que Heidegger fala em existenciais e ndo em categorias

guando descreve as estruturas ontoldgicas do Dasein.

Mas minhas circunstancias e minha condi¢éo nunca séo simplesmente “propriedades
factualmente presentes’: sempre posso reagir a elas de varias maneiras. Se ficar
calvo, posso me recusar a aceitar 0 ser calvo, continuando a insistir que tenho a
cabeca cheia de cabelos; posso me entregar a minha calvicie e deixar que ela me
leve ao desespero; posso usar uma peruca; posso simplesmente ignora-la; ou posso
aceitar alegremente minha calvicie, vangloriar-me dela e talvez torna-la a base de
uma bem-sucedida carreira de amante ou de ator. A opc¢do que prefiro ndo é
determinada s6 por minha calvicie, mas é escolhida livremente por mim’>.

Ser-no-mundo € a transcendéncia do Dasein, que significa dar um passo aém das
entidades particulares e alcancar 0 mundo em que €elas estdo. O Dasein ndo é esmagado pelas
coisas ou determinado por aquilo que o cerca imediatamente. As coisas que |he sdo préximas
ndo |hes sdo opressivas. O Dasein, ao contrario, projeta, libera e funda um mundo para as
entidades, as quais 0 Dasein permite gue sgjam e que |he venham ao encontro. Desse modo é

que o Dasein € finito, pois tem essa necessidade de projetar um mundo para as

relacdo com o ser.” DUBOIS, Christian. Heidegger : introdugdo a uma leitura. Trad. Bernardo Barros Coelho de Oliveira. Rio
de Janeiro: Jorge Zahar, 2004. p.17.

8 INWOOD, Michael. Heidegger . Trad. Adail Ubirgjara Sobral. Sfo Paulo: Loyola, 2004. p.37. Essa citagdo pode ser vista
como uma superacao do cléssico problema filosofico da relagdo entre necessidade e contingéncia. 1sso para ndo referir outros
dualismos metafisicos e epistemol 6gicos que ja referimos no decorrer do trabal ho.
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coisas/entidades e parasi mesmo. Permitir que as entidades sejam e lhe venham ao encontro é

compativel com um espaco livre em que 0 Dasein possa viver.

Fagamos uma analogia: os membros de um grupo hierdrquico autocontido (uma
familia patriarcal, digamos) ndo pode escolher seus relacionamentos — com quem e
como se relacionam. Os que se acham na parte inferior da hierarquia estdo a mercé
dos que se acham acima deles; cada um de seus relacionamentos e boa parte de seu
comportamento é determinado pelos que Ihe sdo superiores. Esses séo 0s insetos. A
pessoa que esta no topo da hierarquia tem sob seu controle todos os que estao abaixo
dela; 0 que eles fazem é por ela determinado. Elaé Deus. Nem o0s insetos nem Deus
encontram outros genuinos, mas apenas opressores inabalaveis e vassalos
submissos. O Dasein, no entanto, encontra todos e quaisquer outros e todos e
quaisquer relacionamentos. Ele ndo tem de se associar com essa ou aguela pessoa,

dessa ou daquela maneira. Ele pode escolher seu “estar-com” (seu “ser-com”),
como e com quem se associa. Pode deixar que 0s outros sejam 0 que Sdo, pessoas
independentes que ndo estdo prontas afazer tudo o que ele desgjar. 1sso ndo significa
gue o Dasein possa fazer tudo o que ele bem entender. Os outros Ihe impdem

restricbes. O Dasein ndo é Deus. E assim € o ser-no-mundo do Dasein. O Dasein
deixa as outras coisas & vontade, e eles lhe ddo um espaco livre. SO entdo pode ele
encontrar outros seres. Ele ndo encontra primeiro esses seres para depois lhes

adicionar mundaneidade e significancia. Ele ndo pode encontra-los de forma alguma
a ndo ser que os transcenda a todos e entre num mundo e depois retorne a partir

desse mundo a entidades particulares, da mesma maneira como a aranhatece ateiae

nela encontra moscas. (O Dasein também percorre um caminho situado entre o
realismo e o idealismo. Se o realismo, ou materialismo, estivesse certo, o Dasein

seria como um inseto. Se o idealismo estivesse certo, ele se assemelharia a um
Deus. Mas o Dasein acha-se numa situacdo intermediaria: entre Deus e 0s

insetos, entre o nascimento e a morte, entre si mesmo e o mundo.) .

Mas a transcendéncia depende da temporalidade. O Dasein transcende seu proprio
estado presente para 0 mundo, que somente é possivel porque ha temporalidade; a qual
somente é possivel porque ha entidades, coisas, instrumentos. As coisas ndo podem ser no
tempo sem pertencer a um mundo. E pelo fato de o tempo ter uma significancia, que se torna
possivel uma periodizacdo e que 0s eventos sejam dataveis. O tempo € significante e depende
dos modos de ser do Dasein como cuidado, sua temporalidade e sua finitude. Coordenamos

nossas agdes num tempo publico, baseado na temporalidade ex-tatica do Dasein.

" INWOOD, Michael. Heidegger . Trad. Adail Ubirgjara Sobral. S30 Paulo: Loyola, 2004. p.114-115; HEIDEGGER, Martin.
Ser y tiempo. Trad. Jorge Eduardo Rivera C. Madrid: Trotta, 2003. §839-44, p.203-255.
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O tempo historico ndo € puramente quantitativo e uniforme, mas sim dotado de
significancia. O problema do relativismo histérico ou a batalha relativa ao intemporal no
histérico ndo pode ser resolvido com uma espécie de platonismo banal e para barbaros, tal
como o apelo a cultura ou a humanidade. Os exemplos de solugdes para o relativismo variam
entre: (1) recusa de uma objetividade supra- historica; (2) verdades e valores eternos extraidos

de contextos historicos e (3) Conciliacgo entre ambas.

Heidegger nega tais tentativas de solucdo. N&o ha, para ele, conciliagbes na filosofia
Nem ha verdades evidentes sem que se leve em conta nosso contexto historico (tradicéo
historica). Os erros consistemn em ver a histéria apenas como historiografia e negligenciar a
historicidade e temporalidade do Dasein. A historicidade inauténtica tem relacdo com a
prética da filosofia em dois sentidos: primeiro porgue o fil6sofo pode excluir a histéria do seu
tema e, segundo, porque, mesmo interessando-se pela historia da filosofia, o fildsofo néo
garante uma historicidade auténtica, fazendo apenas historiografia, que € arraigada na

historicidade e temporalidade do Dasein.

A finitude da existéncia leva o Dasein & smplicidade de seu destino”®. Mas o destino
do Dasein é diferente do destino comum. No entanto, Dasein € ser-no- mundo. Ser-no- mundo
€ ser-com outros. Entdo, a historicizagdo do Dasein envolve uma co-historicizagdo, um
destino comum, a historicizagdo de uma comunidade, de um povo. “Nossos destinos sdo
orquestrados num destino comum pela nossa interacdo num mundo comum com uma histéria
partilhada. (...) Heidegger tenta percorrer um caminho intermediério entre o individualismo

extremo e a completa assimilagdo ao eles” ’®.

A historicidade auténtica significa retomar um legado, ou sgja, abrir un conjunto de
possibilidades nas quais o0s herdis vém em todas as formas e tamanhos. Repetir e recuperar
possibilidades do passado: escolher herdis conversando com o passado. No entanto, ndo

temos (destino pessoal) uma escolha ilimitada de herdis (destino comum). Repetir e recuperar

s« Autotransmissdo do que é encontrado e que nos precede forma o porvir histérico do Dasein como destino, vocaco,
Schicksal. Derivar a historicidade da temporalidade é mostrar que a temporalidade abriga algo como um destino, que é o
nome da liberdade finita. A ‘teleologia histérica ndo pode ser sendo finita, destina” DUBOIS, Christian. Heidegger:
introducdo a umaleitura. Trad. Bernardo Barros Coelho de Oliveira. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 2004. p.63.

6 INWOOD, Michael. Heidegger . Trad. Adail Ubirgjara Sobral. S0 Paulo: Loyola, 2004. p.123.



55

significam interpretar a partir da propria situacdo hermenéutica, ou sga ante-ter
(compreensdo prévia que abre o campo para...), ante-ver (perspectiva prévia que recorta o
campo dado de antemdo e propicia a constitui¢cdo de um caminho particular) e ante-conceber
(pré-concepcdes previamente definidas e com as quais operamos normamente de maneira
irrefletida). Mas como um destino pessoal desempenha seu papel num destino comum?
Quando “repetimos’ um evento passado, repetimos, falanos e pensamos em ndés mesmos. A
selecdo o0 material € existencial, baseada na historicidade do Dasein. “ Os fildsofos do passado
devem ser lidos da perspectiva de suas possibilidades — possibilidades escolhidas, rejeitadas,

suprimidas, mas, todas elas, deixadas ands’’’.

2.4.3 Inautenticidade e autenticidade; Impropriedade e propriedade

A inautenticidade surge do fatum de que na maior parte € na maioria das vezes
reagimos aos fatos de modo apropriado, ou sgja, seguindo critérios sociais aceitos por todos.
Determinado fato ou circunstancia requer uma reagao especial, com relagdo a qual, costuma-
se dizer, sempre se deve seguir as convencfes sociais a partir de reacOes “apropriadas’.
Assim, muitas vezes fazemos 0 que 0s “outros’ fazem; agimos como “eles’ agiriam; fago i1sso
porgue “nos’ gostamos e “a gente” costuma gostar. Essa € a inautenticidade. Conformidade
ao que é alheio e impessoal. Todos e ninguém. E o “eueles’. E importante dizer que a
inautenticidade néo se trata de uma macula, um estigma, mas sim constitui o ponto de partida
do Dasein, o qual foi muitas vezes esquecido e negligenciado pela histéria da filosofia e seus

escandalos.

Ja a autenticidade significa aquilo que é préprio. Ser senhor de si proprio. Um “eu
auténtico”, vale ressatar, ndo quer dizer um eu excéntrico, mas apenas aquele que age por

conta prépria e é fiel aquilo que ele mesmo é. Como equilibrar aliberdade de nossa deciséo e

" INWOOD, Michael. Heidegger . Trad. Adail Ubirajara Sobral. S3o Paulo: Loyola, 2004. p.129-130.
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escolha sobre nossas proprias possibilidades de modos de existéncia com a inautenticidade e
faticidade? Sempre € possivel retomar a autenticidade desde o ponto de partida da
inautenticidade. Assim, queira-se ou ndo, sempre se esta diante de uma decisdo: explicita, se

desgjar escapar dainautenticidade e, implicita, se permanecer nela.

Autenticidade é tornar-se resoluto (resolugdo), a partir da qual ocorre o des-velar do
Dasein, do mundo, das coisas e dos outros no ambito dele, desde uma nova maneira, isto &,
integralmente, como um todo, revelando-Ihe possibilidades que estavam escondidas quando
absorvido no “eles’. Resolucéo tem relacdo com conversdo: todos estdo no mesmo mundo em

gue estavam antes, mas tudo se afigura diferente.

A autenticidade exige Augenblick, ou sga, um instante, um momento, kairos,
momento de visdo, quando o Dasein resoluto avalia possibilidades e faz uma escolha decisiva.

Que escolhas deveriafazer? Ha critérios para dizer se uma decisdo esta errada ou certa?

Pode a resolucdo errar? Heidegger ndo da indicagdes de que possa, nem de que
exista alguma maneira pela qual se possa avaliar uma escol ha independentemente da
resolucdo em que ela é feita. Afinal, o Dasein auténtico ndo pode simplesmente
seguir o que eles dizem ser certo ou errado, nem pode recorrer a nenhum codigo
moral estabelecido. Todo codigo ou critério que se pudesse sugerir ao Dasein é ele
mesmo algo que tem de ser escol hido ou rejeitado’®.

N&o ha, portanto, coisa especifica, nem regras e tampouco critérios para que possamos
decidir o que fazer. Sempre restard uma falta, sgja num coédigo moral concreto, sgja numa

€tica como ciéncia que obrigue absolutamente.

Mas quando se trata de momentosas decisfes acerca da conducdo de nossa vida, um
codigo moral concreto pouco pode ajudar: ou ndo oferece uma respostainequivocaa
questdo ou é ele mesmo aberto a questionamentos. A atitude de Heidegger com
respeito a escolhas fundamentais é semelhante a sua concepcao de verdade. Nao ha
verdade no sentido de correspondéncia aos fatos, nem, nos casos mais fundamentais,

8 INWOOD, Michael. Heidegger . Trad. Adail Ubirgjara Sobral. S&o Paulo: Loyola, 2004. p.101.
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nenhum critério para dizer se uma concepgdo € ou ndo verdadeira. O méximo que se
pode fazer € ser “primordial”, voltar o0 méximo que se puder a fonte,
desconsiderando a atual sabedoria do eles. E 0 mesmo se passa com a escolha. Ndo
h& respostas objetivamente corretas para os problemas bésicos da vida nem
procedimentos de decisdo para discemir essas respostas. O melhor que podemos
fazer é ser resolutos, apartar-se da multidéo e tomar nossas decisfes a luz de nossa
vida como um todo. Nossas escolhas, assim como nhossas assercdes, sdo sempre
feitas numa situacdo especifica. O que me parece bom nessa situagdo pode néo
parecer bom a outros agora ou mais tarde — ou até a mim mesmo numa situacdo
ulterior. Mas ndo ha remédio para isso. A Unica garantia de que o que fago agora,
escrever este livro, por exemplo, vai obter minha aprovacdo daqui a vinte anos é
adia-lo por vinte anos’®.

2.4.4 Mundo

Tanto o ponto de partida do Dasein, a inautenticidade como cotidianidade comum né&o
decidida e néo refletida, como a filosofia, o ir aém da cotidianidade comum, tem em comum
0 ambito originério do mundo.

A cisdo metafisica mesma entre ser e aparéncia, ser e devir, repouso e movimento,
coisa em se e fendbmeno pressupde fundamentalmente que tenhamos um acesso real
ao ser eterno, as entidades iméveis, as coisas em si: ela pressupde que possamos
considerar uma coisaem sua constitui ¢cao essencial completamente apartada de todas
as suas relagbes mundanas. Todavia, sO estariamos em condi¢des de levar a cabo
umatal consideragéo se pudéssemos nos libertar de uma maneira qualquer de nossa
ligacdo origindria com o mundo. Econcebéssemos por meio dai os entes em sua
congtituicdo pura: se tivéssemos uma possibilidade qualquer de alcancar um
conhecimento dos entes que ndo possuisse nenhum horizonte hermenéutico
primordial e que estivesse em conexdo essencial com o que se encontra para além de

 INWOOD, Michael. Heidegger. Trad. Adail Ubirajara Sobral. S&o Paulo: Loyola, 2004. p.102. Cf. também DUBOIS,
Christian. Heidegger : introdugdo a uma leitura. Trad. Bernardo Barros Coelho de Oliveira. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 2004.
p.55-56, onde ele diz: “Na verdade, em realidade com sua ruptura com o impessoal, a existéncia é transfigurada. E ela sabe
dessa transfigurag@o enquanto tal, ela sabe que sua figura cotidiana é aguela do impessoal, que sua decisdo rompeu com a
irresolucdo, e € ainda ameagada por €la, aresolucdo ‘ apropria-se propriamente da ndo verdade'. Mas, pode-se dizer, 0 Dasein
esta decidido — a qué? Isto, a analitica existencial ndo pode dizer: tratase a cada vez do Dasein singular-fatico, que tem de
se decidir (ou se ‘resolver’) existencialmente em fungéo de seu mundo de fato. A analitica existencial ndo pode nesse sentido
fornecer nenhuma indicagéo existencial. Mas a indeterminagéo do quid tem também seu sentido na coisa mesma: a cada vez,
0 gue € escolhido ndo o é sendo pela escolha, como escolha, no ‘ato’ mesmo da decisdo. A indeterminagdo do quid pertence
essenciamente a resolugéo, que € o poder mesmo, modal, de ‘determinar’. A incerteza do quid, a cada vez singular, pertence
a verdade, a lucidez do Dasein decidido.” Mais uma vez destacamos a indeterminacdo do quid como um modo de
enfrentamento do problema antropol 6gico resultante dos escandal os da filosofia.
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todo espaco de mostracdo dos entes intramundanos. Exatamente isso, contudo, ndo é
possivel®’.

O capitulo terceiro de Ser e Tempo ndo € apenas um confronto com a idéia de
subjetividade em Descartes, mas sim com sua idéia de mundo. Em suma, a viséo do Dasein
como formador de mundo, ou sgja, que tem consciéncia do mundo, das coisas e de St mesmo e
gue tem familiaridade com o mundo € um desafio aos dualismos epistemolégicos da
modernidade e aos escandalos da filosofia (no direito). O sujeito do conhecimento até pode
prescindir do mundo, mas 0 Dasein precisa do mundo. O proprio dualismo metodol 6gico
sujeito-objeto sO € possivel como uma modificacdo da pré-compreensdo que acompanha o

Dasein como ser-no- mundo.

O mundo do Dasein ndo é apenas composto de instrumentos e utensilios (ocupacdo)
gue servem para algo e que tém um lugar no mundo circundante significativo, imediato e
prético, mas também de outros entes, cujo modo de ser também sdo Dasein e da natureza. A
unido de instrumentos, outros Dasein e natureza (no sentido de matéria prima para a
producao) sdo visualizados naguilo que Heidegger chama de obra?*. O mundo sb é em virtude

e em funcéo do Dasein.

Heidegger destaca quatro sentidos de mundo: (1) Sentido Ontico-categorial: totalidade
do ente intramundano no interior do mundo; natureza; (2) Sentido ontol 6gico-categorial: ser
do ente intramundano; naturalidade da natureza; (3) Sentido oOntico-existencial: mundo

publico impessoal no qual vive o Dasein; (4) Sentido ontol 6gico-existencial: mundanidade do

8 CASANOVA, Marco Antdnio. Nada a caminho: impessoalidade, niilismo e técnica na obra de Martin Heidegger. Rio de
Janeiro: Forense Universitaria, 2006. p.4. Exatamente pela fato de esta cisdio — metafisical — ser possivel apenas quando
deixa de levar em consideragdo o “espago de mostragéo dos entes intramundanos’ (ocupagdo) € que ainsisténcia nela e todas
suas repercussdes (problemas metodol 6gicos e antropol dgicos) sdo chamadas, nesse trabalho, de escandalos da filosofia (no
direito).

81 HEIDEGGER, Martin. Ser y tiempo. Trad. Jorge Eduardo Rivera C. Madrid: Trotta, 2003. §15, p.98. “La obra producida
no solo remite a para-qué de su empleo y a de-qué de su composicion; en condiciones artesanales simples, ella remite,

ademas, al portador y usuario. (...) Por consiguiente, con la obra no comparecen tan sdlo entes a la mano (instrumentos,

utensilios), sino también entes que tienen & modo de ser del hombre, en cuya ocupacién lo producido se vuelve a la mano;
junto con ello comparece e mundo en el que viven |os portadores y consumidores, mundo que es también el nuestro. La obra
de la que nos ocupamos en cada caso no esta solamente a la mano en € mundo privado, por giemplo en € lugar de trabajo,
sino que lo estd en e mundo publico. Con e mundo publico queda descubierta y accesible a cada cua la naturaleza del

mundo circundante.”
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mundo; sentido do ser; a priori que estrutura o sentido Ontico existencial de mundo®2. Se
Heidegger parte do Dasein como ser-no-mundo, isso ndo quer dizer que 0 mundo tem um
sentido subjetivo; e se ele parte do ente intramundano, isso ndo quer dizer que sgja desde as

Coisas como res ou substéncias, mas sim como instrumentos inseridos numa logica da

ocupaczo®3.

E nessa logica da ocupacdo que aparece o abismo entre Vorhandenheit e
Zuhandenheit, ou sgja, entre a substancialidade dos entes que estdo simplesmente ai a
disposicdo e a méo e entre a circunvisdo que localiza o ente ap alcance da mao num sistema
de referéncias que remete aos instrumentos, a natureza e aos outros Dasein. O ponto final
dessa totalidade referencial € o Dasein enquanto abertura para a preocupacao, ou sgja, que 0
sistema de referéncias exista em funcdo de si ou em virtude do Dasein. O mundo € projeto do
Dasein, horizonte de sua propria transcendéncia, a qual esta muito além da interioridade
(sujeito) e da exterioridade (objeto). Ser-no-mundo significa um desafio aos escandalos da
filosofia (no direito) porque rompe com os duaismo metafisicos e com o0s problemas
antropol dgico e metodol 6gico®”.

2.4.5 Ser-no-mundo

Dasein e mundo sdo complementares, pois as caracteristicas do mundo devem ser
explicadas em termos de caracteristicas do Dasein. Ver o mundo como real significa,

imediatamente e de modo complementar, uma visdo do Dasein como sujeito vazio, sujeito

82 DUBOIS, Christian. Heidegger : introducéo a uma leitura. Trad. Bernardo Barros Coelho de Oliveira. Rio de Janeiro: Jorge
Zahar, 2004. p.28.

8 “Os conceitos de existéncia reconduzidos a sua origem primeira: 0 dominio das coisas de uso compreendido no seio do
comportamento pro-dutivo do Dasein”. Ibid., p.22.

84«0 ‘problema do mundo’ n&o é portanto como o ‘mundo’, transcendendo (como ser em si) a imanéncia da consciéncia e
nela no entanto se anunciando, pode ser capturado adequadamente por esta mesma consciéncia tal como ele é ‘em si’, mas
sim: como compreender propriamente esta ‘saida de s’ para além do ente na propria compreensdo do ente que o Dasein €?
Em todo caso, (...) vemos ja que profunda revolucdo o conceito de ser-no-mundo produz na problemética moderna do
‘sujeito’.” Ibid., p.31.
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cognoscente sem mundo. Olhar 0 mundo como uma rede, tela e totalidade significativa
implica olhar o Dasein de uma outra forma, ou sga ndo-mais como um sujeito
desinteressado, mas como quem aborda as coisas que o circundam de modo prético, que
envolve um cuidado circunspecto — outra vez fica claro o enfrentamento do problema
metodologico e antropologico dos escandalos da filosofia (o direito). Mesmo a falta de
cuidado é uma forma de cuidado e a costumeira distingdo entre prético e tedrico — agdo e

conhecimento — paira acimado Dasein cotidiano, ser-no- mundo.

Puesto que el conocimiento del mundo es tomado habitualmente en forma exclusiva
como el fendbmeno eemplar del estar-em, y esto no solo para la teoria del
conocimiento — porque el comportamiento practico es comprendido como €l
comportamiento ‘no-teorético” y “ateorético” —, y como por esta primacia del
conocimiento se encamina falsamente la comprension de su modo de ser més propio,
el estar en el mundo (...)%.

Claro que o Dasein ndo se restringe a0 mundo prético. Ele também sabe coisas: sabe
para qué serve certas coisas, sabe usar certas coisas e sabe como faz coisas. Nao conhece
apenas coisas, mas também o mundo, ou sgja, sabe movimentar-se nele. N&o é fécil dizer
COmMoO, mas conseguimos nNos movimentar no mundo; temos um sentido de direcdo. O mundo
do Dasein é um mundo espacial de direcbes proximas e distantes. O préximo pode estar longe

demais de ser visto. A espacialidade é vista desde 0 ser-no-mundo e n&o o inverso.

2.4.6 Ser-no-mundo-com-outr 0s

Como se d& nossas relagbes com as outras pessoas? Serd que, primeiro, adquiro
consciéncia de minha existéncia, de meu corpo e de minhas experiéncias interiores e,

posteriormente, atribuo a outros seres de aparéncia e atitudes semelhantes a minha estados

8 HEIDEGGER, Martin. Ser y tiempo. Trad. Jorge Eduardo Rivera C. Madrid: Trotta, 2003. §12, p.85.
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interiores idénticos aos meus? Serd por empatia? Os escandalos da filosofia refletem no
direito desde o seguinte problema politico-juridico, que pode ser formulado do seguinte
modo: como sujeitos podem sair do seu mundo interior e acessar outros mundos interiores e
constituir um poder comum a partir de um contrato? Seria empatia ou dialogo (linguagem)?
Pode-se ainda pensar nossos vinculos desde tal ponto de partida individual (solipsista)? N&o
estaria al presente um esguecimento ontolégico do ser e a insuficiente tematizagdo do ente

Dasein questionador, ser-com-outros e formador de mundo?

A empatia desconsidera a compreensdo que 0 Dasein possui do ser e sua condicdo de
ser-no-mundo. A existéncia €, sempre, com-outros. Os outros sao perceptiveis até mesmo pela
Sua auséncia. Ser-com € uma caracteristica ontoldgica do Dasein.

O Dasein sozinho é incompleto, ndo tem natureza prépria na qual se refestelar, mas
tem de decidir como ser. Mas, nesse caso, virtualmente tudo o que faz ou é clama
por outros, na qualidade de fornecedores de matéria-prima, de compradores de seus
produtos, de ouvintes ou de leitores. O mundo do Dasein é essencialmente um
mundo publico, acessivel aos outros tanto quanto a ele préprio®®.

Quando estd4 abordando o ser-comroutros-no-mundo, Heidegger adverte para as
modalizacdes da solicitude, ou sgja, arelacdo de ser com o ser do outro desde a minha propria
estrutura de ser-no-mundo. Tals modalizagbes sdo: (1) solicitude antecipadora-libertadora e

(2) solicitude substitutiva-dominadora®’.

Respecto de sus modos positivos, la solicitud tiene dos posibilidades extremas.
Puede, por asi decirlo, quitarle al outro el “cuidado” y en el ocuparse tomar su lugar
reemplazandolo. Esta solicitud asume por €l outro aquello de que hay que ocuparse.
El outro es arrojado de su sitio; retrocede, para hacerse luego cargo, como de cosa
terminada y disponible, de lo que constituia el objeto de su ocupacién, o bien para
desentenderse por completo de ello. En este tipo de solicitud, el outro puede hacerse
dependiente y dominado, aun cuando este dominio sea técito y le quede oculto a él

8 INWOOD, Michael. Heidegger . Trad. Adail Ubirgjara Sobral. S&o Paulo: Loyola, 2004. p.54.
87 A terminologia é retirada de: DUBOIS, Christian. Heidegger : introducéo a uma leitura. Trad. Bernardo Barros Coelho de
Oliveira. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 2004. p.183.
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mismo. Esta solicitud sustitutivay aliviadora del “cuidado”, determina amplamente
el convivir, y afecta por lo general ala ocupacion con lo alamano. Frente aellaesta
la posibilidad de una solicitud que en vez de ocupar €l lugar del outro, se anticipa a
su poder-ser existentivo, no para quitarle el “cuidado”, sino precisamente para
devolvérselo como tal. Esta solicitud, que esencialmente atafie al cuidado en sentido
préprio, es decir, a la existencia del outro, y no a una cosa de la que él se ocupe,
ayudaal outro a hacerse transparente en su cuidado y libre para é/%.

O “eu” e o “outro” apenas sd0 possiveis desde a logica do ponto de partida da
preocupacdo, que envolve nossa estrutura ontoldgica como ser-no-mundo. Mas isso ndo
significa que se deva encontrar o outro Dasein como se fosse um instrumento a méo, o que, de
fato, na maioria das vezes, acontece na modalidade da indiferenca. A solicitude imprépria na
modalidade da substituicdo-dominacdo acontece no espaco do impessoal onde ocorre a
dominagdo. N&o se trata da dominagdo de um sobre o outro, mas sSim de uma toleréncia

indiferente na nossa relacao, estabel ecida desde o0 espaco publico impessoal.

Ja a solicitude prépria significa a antecipacdo com relagdo ao ouro no seu poder-ser,
ou sgja, ha sua autonomia e liberdade. Mantémse uma distancia respeitosa e uma atencéo
verdadeira para com 0 outro, as quais |he giludam a tornar-se lUcido e livre. O mais incrivel é
que essa solicitude prépria depende, primeiro, do afastamento singular® da esfera do
impessoal para, apartir desse afastamento, conquistar de modo préprio uma nova relagdo com

0 outro j& ndo- mais desde 0 impessoal.

E essa antecipag&o a que possibilita o equilibrio entre destino pessoal e destino comum
histérico de um povo, ou sga, de uma comunidade, pois eles tem em comum a “mesmidade
do mundo”. O ser- no- mundo-com-outros e os modos da solicitude sdo partes fundamentais do
pensamento de Heidegger, pois a mesmidade do mundo e o povo como comunidade destinal

190

refletem no seu pensamento “politico”™", ou sgja, na sua reflex@o sobre a esséncia da palis.

8 HEIDEGGER, Martin. Ser y tiempo. Trad. Jorge Eduardo Rivera C. Madrid: Trotta, 2003. §26, p.147.

8 Ibid., 840, p.206-213.

9 “Da unidade ‘positiva’ da comunidade fundada pelo poeta & unidade ‘negativa’ de todas as figuras politicas modernas a
partir do reino DA subjetividade, a unidade reina, asssim como a autoridade do pensador que a ela se remete. O pensamento
de Heidegger ndo permite pensar a politica: ele é o recalcamento filoséfico mais impressionante do século. E, como se sabe,
infelizmente o recalcado raramente permanece tranquilo”. DUBOIS, Christian. Heidegger : introducdo a uma leitura. Trad.
Bernardo Barros Coelho de Oliveira. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 2004. p.198. Tanto € que, mais adiante, 0 autor diz que o
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N&o € por acaso que Agamben, como veremos, retoma exatamente essa parte da filosofia de

Heidegger.

2.4.7 Tonalidade afetiva fundamental ou disposi¢cao

Antes do conhecimento e dos problemas antropol 6gico e metodol 6gico dos escandalos
da filosofia g0 direito) estd a compreensdo, ligada ao mundo circundante significativo,
imediato e prético da ocupacdo e da solicitude. Mas, para se chegar a compreensdo, €
importante esclarecer a disposicdo ou tonalidade afetiva fundamental, ou segja, como alguém
estdsendo, 0 estado em que alguém se encontra, como se vai passando, afinacdo ou
sintonizaco®. A tonalidade afetiva fundamental € o modo da experiéncia de abertura do
mundo na sua totalidade. Tem relacdo com o modo, desde a circunvisdo, pelo qual os entes
me afetam e me tocam. Mesmo na relacdo sujeito-objeto e no comportamento teorético esta

em jogo uma determina tonalidade afetiva fundamental °2.

Se atonalidade afetiva fundamental retira os obstacul os cotidianos de nossa percepcao
do mundo, é apenas a compreensdo que desvela o mundo. A disposicdo ou tonalidade afetiva

fundamental interfere no nosso engajamento com o mundo. Ela difere das emocgdes (medo,

recal que politico é tdo importante em Heidegger que, mesmo diante dessas insuficiéncias, ndo € possivel simplesmente passar

por elas sem levéalas em consideragdo. Elas sdo, portanto, insuficiéncias que tém muitas e sérias conseqiiéncias.

91«0 termo * tonalidade afetiva fundamental” tem por correlato no original alem&o a palavra Grundstimmung. Algumas s as
possibilidades correntes de tradugdo de Simmung para o portugués: disposicdo, afeto, pathos, disposicdo de humor, etc.

Todas essas possibilidades carregam consigo um inevitavel peso psicologizante e tendem ainserir no texto um conjunto de
significados, do qual justamente Heidegger pretende escapar. Por isso, nds optamos neste contexto pela traducdo por

tonalidade afetiva. Stimmung possui uma relagéo direta com Stimme, que pode ser traduzido sem mais por ‘voz', e com o
verbo stimmen, que é utilizado corriqueiramente em linguagem musical para descrever o processo de afinagdo de um

instrumento. Td como veremos mais propriamente através do decurso da prelecao, ser afinado (Gestimmtwerden) é alcangar
uma tonalidade afetiva que ndo se encontra apenas em nossa interioridade, mas que descreve, sim, 0 modo de constituicdo da
totalidade. Dal a necessidade de encontrar aqui um termo mais neutro. (N.T.).” HEIDEGGER, Martin. O conceitos
fundamentais da metafisica: mundo, finitude, soliddo. Trad. Marco Anténio Casanova. Rio de Janeiro: Forense Universitéria,
2003. p.6, nota 2.

924 A disposic&o é ao mesmo tempo abertura de nés mesmos (como langados), do mundo (como aberto numa totalidade), do
ente intramundano em seu cardter de ser modulado por um pathos. No que a tradi¢do chama de sensibilidade, esta em jogo a
abertura do ser-no-mundo, isto é, sua verdade’. DUBOIS, Christian. Heidegger : introdugdo a uma leitura. Trad. Bernardo
Barros Coelho de Oliveira. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 2004. p.36.
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por exemplo). Enquanto as emocdes dizem respeito a entidades particulares, a tonaidade
afetiva fundamental ndo se refere a coisa alguma em particular; se esta dirigida a algo, esse
algo é o (ser-no-) mundo. Exemplos. angustia, tédio; eles fogem do nosso controle; eles véo e

vém. Diferentemente das emoc0es e das acles, que, até certo ponto, controlamos.

En la angustia se hunde lo circunmundanamente a la mano y, en general, el ente
intramundano. El “mundo” ya no puede ofrecer nada, ni tampoco la coexisténcia de
los otros. De esta manera, la angustia le quita al Dasein la posibilidad de
comprenderse a si mismo en forma cadente (queda, decaida) a partir del “mundo” y
a partir del estado interpretativo publico. Arroja al Dasein de vuelta hacia aquello
por lo que é se angustia, hacia su propio poder-estar (ser)-en-el-mundo. La angustia
aisa a Dasein en su méas propio estar (ser)-en-el-mundo, que, en cuanto
comprensor, se proyecta esencidmente en posibilidades. Con e “por” del
angustiarse la angustia abre, pues, al Dasein como ser posible, vale decir, como
aquello que él puede ser Unicamente desde si mismo y en cuanto aislado en €
aislamiento. La angustia revela al Dasein el estar vuelto hacia €l méas propio poder-
ser, es decir, revela su ser libre para lalibertad de escogerse y tomarse a si mismo
entre manos. La angustia lleva a Dasein ante su ser libre para... la propiedad de su
ser en cuanto la posibilidad que él es desde siempre. Pero este ser es, al mismo
tiempo, aquel ser a que el Dasein esta entregado en cuanto estar (ser)-en-el-
mundo®.

A tonalidade afetiva fundamental nos revela coisas que em gera ndo nos
apercebemos; iluminam o mundo e nosso ser; revela a mundanidade do mundo e a
imperceptibilidade cotidiana do mundo. E a tonalidade que permite a compreensio enquanto
abertura e desvelamento do mundo, ou segja, ela, a tonalidade afetiva fundamental, € que

permite ao Dasein ser questionador.

A liberdade do Dasein, que é garantida por sua temporalidade, requer, como vimos,
ser-num-mundo. Dado que existem seres, 0 Dasein deve transcendé-los, coloca-los
num mundo e manté-los a distdncia. O Dasein é de fato livre? N&o sdo suas escolhas
ou agBes causadas por, ou fundadas em, outras coisas e eventos fora de seu controle?
N&o na opinido de Heidegger. Em obras posteriores, ele alega que fundamentos
antes pressupdem a liberdade do Dasein que a erradicam. Se as entidades fossem
consideradas simplesmente atuais, ndo perguntariamos pelos seus fundamentos. S6
perguntamos pelo fundamento ou causa de alguma coisa, a Revolugdo Francesa, por

% Cf. também HEIDEGGER, Martin. Ser y tiempo. Trad. Jorge Eduardo Rivera C. Madrid: Trotta, 2003. §40, p.210.
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exemplo, ou Stonehenge, se a considerarmos possivelmente diferente do que €,
como um possibilidade entre outras. Mas € aliberdade e a transcendéncia do Dasein

gue permite, e na verdade requer, que o Dasein veja as entidades antes como
possibilidades do que como puras e simples atualidades. Assim, o Dasein pergunta

pelo fundamento das coisas. Ele pergunta “por qué? “O homem ndo é
primordialmente aquele que diz ‘ndo’..., nem é agquele que diz ‘sim’; é aquele que

diz ‘por qu€”. O Dasein considera toda coisa particular como possibilidade e

pergunta por seu fundamento. Ele pode anda perguntar pelo fundamento de todos
0S seres em conjunto. Pode perguntar: “Por que ha algo em vez de nada?’ Ele
pergunta isso porgue, em seus momentos resolutos, ansiosos, vé a totalidade das
coisas antes como possibilidades que como atualidades puras e simples. Assim, ndo
s6 a ciéncia empirica como também a metafisica — a filosofia & maneira grandiosa
de Leibniz e de Schelling — tém raizes profundamente arraigadas na liberdade do
Daseln “a metafisica pertence a natureza do homem...; existir € ja filosofar”.
Heidegger leva a sério a doutrina kantiana da primazia da razéo préatica — talvez
mais do que o proprio Kant®.

2.4.8 Compreensdo e inter pretacéo

O Dasen cotidiano compreende o mundo, as coisas e a S mesmo. Ele se liga ao
filésofo, pois ele também quer compreender e interpretar o Dasein, 0 mundo e o ser do
Dasein e do mundo. O filésofo faz um empreendimento hermenéutico. Interpretar
conceitualmente (o filésofo) é uma continuagdo modificada da compreensdo pré-conceitual
(Dasein cotidiano). A interpretacdo conceitual do ser pressupde uma compreensdo pré-
conceitual do ser, pois esta constitui nosso ser- no-mundo, que compreende o mundo como um
todo e seu lugar nele como modos possiveis de ser; como uma gama de possibilidades. O

Dasein est4 sempre suspenso entre maneiras possiveis e alternativas de ser.

Interpretacéo é a explicitacdo do que é compreendido. Significa exibir, fazer ver,
desvelar. Interpreto ndo o mundo como um todo (compreensdo), mas itens especificos e a
mim mesmo. Interpreto algo como algo (como apofantico; algo para qué serve; para seu Uso;
mundo pratico). A interpretacdo (de itens particulares; como apofantico) pressupde a
compreensdo (do mundo como uma totalidade significativa; compreensdo geral prévia;

estrutura prévia de sentido; como her menéutico).

% INWOOD, Michael. Heidegger . Trad. Adail Ubirajara Sobral. S3o Paulo: Loyola, 2004. p.116-117 (negrito nosso).
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Compreendo algo como utensilio ou instrumento desde o comego, e ndo como algo
apenas presente factualmente. A interpretacdo envolve, enquanto estrutura prévia de sentido,
um ante-ter (Vorhabe Heidegger tem uma compreensdo preliminar do Dasein antes de
interpreté-lo; compreensdo prévia que abre o campo para..), um ante-ver (Vorsicht;
Heidegger vé o Dasein desde a perspectiva do ser; perspectiva prévia que recorta o campo
dado de antem&o e propicia a constituicdo de um caminho particular) e um ante-conceber
(Vorgrift; Heidegger tem pré-concepgoes pelas quais vai interpretar o Dasein; pré-concepcdes

previamente definidas e com as quais operamos normal mente de maneira irrefletida) *°.

A linguagem emerge da interpretacdo e dos significados ou significagdes que ela
exibe, mostra, desvela. As palavras (significados) ndo sdo separadas das coisas (entidades).
Palavras se referem a coisas e coisas sd0 carregadas de significado. A forma basica da
linguagem € Rede, fala ou discurso, que ndo precisa necessariamente, de enunciados ou

asser¢Oes, pois os siléncios também “falam”.

Quando a falaval se afastando cada vez mais das situagdes de discurso concretas (do
mundo prético da ocupacéo), isso significa que as coisas passam a ser vistas como entidades
presentes-amao, disponiveis e passiveis de um olhar que d& atencdo apenas as suas
propriedades de manipulacdo. Nesse caso, a logica serve como padrdo do discurso dotado de
significado e como locus da verdade. As assercfes da | 0gica seréo verdadeiras se e somente se
corresponderem aos fatos, a0 mundo, a redlidade. “Mas para que isso [a l6gica] sgja possivel,
nés dois temos de (...) habitar 0 mesmo mundo’®®. A falsidade ou a mentira ndo é uma
guestdo de correspondéncia, mas ssim de uma questdo de encobrimento e distor¢do das coisas
(enunciados, omissdes ou acdes ndo-verbais). Ja a verdade é o desvelamento das coisas,
iluminar e langar luz sobre as coisas. E uma questio de grau — por isso que Deus n3o precisa

defilosofial

% «(...) o martelo ndo se explicita como martelo sendo a partir de uma totalidade de significactes ja aberta, a partir do proprio

mundo, como pré-adquirido (Vorhabe): o conjunto da oficina como totalidade conjuntural, a partir de uma pré-visdo do que o
ente explicitado se trata (Vorsicht): esta ou aquela obra, e por vias ‘ conceituais' ja decididas (Vorgriff)(...). Toda explicitagéo,
incluindo aquela que se realiza como interpretacdo de textos, ou ainda aguela que busca explicitar o sentido do ser, move-se
num tal circulo, o ‘como’ primério de toda explicitagdo sendo um momento desse circulo”. DUBOIS, Christian. Heidegger :
introdugdo a uma leitura. Trad. Bernardo Barros Coelho de Oliveira. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 2004. p.38.

% INWOOD, Michael. Heidegger . Trad. Adail Ubirgjara Sobral. S8 Paulo: Loyola, 2004. p.65.
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249 Verdade

Heidegger rejeita a concepcdo da verdade como correspondéncia ou adequacéo. A
verdade, para ele, é desocultamento ou desvelamento; ela tem como locus primario o Dasein
guestionador enquanto abertura, ou sgja, como unido de tonalidade afetiva, compreensdo e

discurso (como hermenéutico e como apofantico).

Caracteristicas dos enunciados (asser¢des) apofanticos. (1) indicar algo (como algo;
relacdo com o como apofantico; algo apartado de seus envolvimentos com o mundo prético);
(2) predicar algo; (3) comunicar algo a alguém. Os enunciados pressupdem uma situagdo de
fala original, composta do par falante-ouvinte normal.

Os enunciados e sua teoria da verdade como correspondéncia somente poderiam estar
corretos se considerassemos as palavras como sons. No entanto, ndo ouvimos puros sons. O
que ouvimos s30 palavras, e nd sons. E preciso muita artificialidade e complicagio para ver
palavras como sons. Uma palavra ndo tem um Unico significado. Ela depende do mundo em
que é usada. A imobilidade da sequéncia de signos significaria a morte da linguagem e a
cristalizacdo do Dasein.

As paavras e seus significados sdo ja prenhes de mundo. Ndo ha significados
independentes do mundo pronto para corresponderem ou ndo a ele. “Este mundo [0 mundo
prético da ocupacdo sabido implicita e pré-conceitualmente] ndo € desvelado primordialmente
por assercles, mas pelos estados de espirito [tonalidade afetiva fundamental ou disposicao] e

pela compreensdo que tem o Dasein. Logo, o Dasein é o locus primério da verdade”®”.

A andlitica existencial remete o problema da realidade para a |6gica da ocupacdo do
ente intramundano a m&o. Além disso, remete o problema da realidade do real para a andise

do mundo e sua demonstracéo fenomenoldgica. Com isso, Heidegger causa uma verdadeira

% INWOOD, Michael. Heidegger . Trad. Adail Ubirgjara Sobral. S8 Paulo: Loyola, 2004. p.64.
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revolugdo no modo de tratamento da tradicdo com relacdo a estes “problemas’. Nem

idealismo e nem realismo, mas sim fenomenol ogial

2.4.10 Queda

O cair ou aqueda, ou seja, 0 afastar-se de s mesmo, é a fonte dos erros. Por exemplo:
estar tdo acostumado a ocupar-se com coisas, a ponto de considerar-se como uma (“coisa,
maquina ou sujeito pensante”’); ndo perceber o dbvio, ou sgja, seu proprio ser-no- mundo;
sucumbir ao poder do “eles’ e ao poder datradicdo, aceitando conceitos, doutrinas e costumes
herdados®®.

Os enunciados sdo comunicaveis a outras pessoas. No entanto, quando o enunciado,
por ser muitas vezes repetido, se distancia da presenca da entidade acerca da qual algo foi
dito, o discurso se torna fala ociosa ou tagarelice; desta, nasce a curiosidade; de ambas, vem a
ambiglidade e a duplicidade. A tagarelice, portanto, é a reiteracdo de declaracoes
desvinculadas do horizonte originario do mundo. A ambiguidade e a duplicidade também

afetam nossas relacbes uns com 0s outros.

O Dasein caido preocupa-se com o que esta presente, com suas tarefas imediatas ou
com 0 mexerico presente, e ndo com o passado ou com o futuro de longo prazo. A
falaou discurso, que figurano mesmo plano da compreensao, do estado de espirito e
da queda como caracteristicas centrais do Dasein, ndo pertence a nenhum éxtase,
mas os cobre atodos; 0s tempos verbais sdo essenciais ao discurso®.

%« Assim é a caverna heideggeriana: tentadora e trangiiilizante, uma vez que se apresenta ao Dasein como a prépria norma,
indiscutida, da verdadeira vida; alienante e aprisionante, na medida em que afasta o Dasein de s mesmo, de tal modo que,
alienado, ele ndo estd na dependéncia de um outro, mas sim é de algum modo ‘ele mesmo’ sob 0 modo da impropriedade (ele
nao pode se valer de atribuir essa alienagdo a responsabilidade de um outro), amarrado a s mesmo. Tudo isso constitui 0
movimento da existéncia enquanto langada e que a relanca na impropriedade, e ai se precipita e redemoinha. Decadéncia,
ritmo de uma vida despojada: seria esta, portanto, a minha vida?” DUBOIS, Christian. Heidegger : introdugcdo a uma leitura.
Trad. Bernardo Barros Coelho de Oliveira. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 2004. p.41.

% INWOOD, Michael. Heidegger . Trad. Adail Ubirgjara Sobral. S&o Paulo: Loyola, 2004. p.111.
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O Dasein desde sempre estd na inautenticidade. No entanto, ser-no-mundo ndo
significa, necessaria ou unicamente, absor¢aéo pelo mundo ou ser-perdido na comunalidade do
gles. O Dasein sempre mantém presente a capacidade de escapar de sua inautenticidade
através de uma decisdo explicita. A cotidianidade comum é marcada pela inautenticidade e

pela queda.

O que ha de errado com a cotidianidade, com a tagarelice, com a curiosidade ou com a
anbiglidade? Nadal S&0 caracteristicas inevitdveis da situacdo dos seres humanos. A
compreensdo vaga, mediana e preliminar que o Dasein tem do ser ndo merece muita
confianga, pois € fonte de erros em virtude da queda, sua tagarelice, curiosidade e
ambiglidade. No entanto, 0s erros ndo nos sdo impostos pelo impessoal. Ndo € necessario
aceitar o que “eles’ (impessoal) dizem, mas os problemas podem ser os corretos e as solucoes
as acertadas.

A prépria queda, assm como a autenticidade e a inautencidade, apresenta duas
possibilidades: (i) explica as fontes dos erros e (ii) explica como, através dos indicios formais,
Heidegger parte ndo de sua visdo privada acerca da compreensdo do ser, mas sim de uma
compreensdo que ele mesmo, enquanto Dasein, compartilhe com outras pessoas. Todos nds

sSomos caidos.

2.4.11 Cuidado

As caracteristicas ontolégicas do Dasein sdo: ser-no- mundo, queda, desvelar, langado,
projecdo, modos de ser como questdo/decisdo, ocupacdo com entes/instrumentos, ser-comt
outros, compreensdo, estados de animo/espirito, etc. E possivel integrar todas as
caracteristicas ontolégicas do Dasein? Todas elas sdo igualmente originais ou
“equiprimordiais’. Pode-se dar unidade a esse relato do Dasein considerando-se tais
caracteristicas no estado basico do cuidado (Sorge; preocupacdo com alguma coisas; cuidar
das coisas). Somente porque o Dasein é ser- no-mundo com cuidado que ele pode, de um lado,

prestar atencdo (Besorgen) as coisas que estdo a mao disponiveis e, de outro, prestar
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solicitude as outras pessoas (Fursorge). Trata-se de uma unidade em movimento, transitiva e

modular.

Complexidade do cuidado € que, sendo unido de futuro, passado e presente, aponta
para a natureza temporal do Daseln (1) O Dasein é antes de s mesmo: possibilidades, sempre
em busca de ago, existéncia, compreensdo, futuro; (2) O Dasein € ja no mundo: ser-lancado,
faticidade, situacdo especifica que determina suas possibilidades, estados de espirito ou da
alma que Ihe revelam seu ser-lancado, passado; (3) O Dasein € ao lado de entidades no ambito
do mundo: estar engajado, presente. O cuidado é a conexdo origindria do Dasein como ser- no-
mundo, ou sgja, conexdo entre existencialidade, faticidade e decadéncia. Ele € o espaco de
jogo desses elementos.

2.4.12 Mesmo nesse mundo, €l es fundam um novo mundo

Por que a verdade acontece na obra de arte? A obra de arte € uma fortaleza, um
padrdo, uma marca, uma ruptura que estabelece um terreno recémconquistado para a
verdade. Mundo (desocultamento/nova paradigma/abrir e estabelecer uma clareira, Lichtung)
em conflito com a terra (ocultamento/velho paradigma). Mas existem outros modos de
acontecer da verdade: o ao que funda um estado politico (Constituicéo, revolucéo); o ser que
€ 0 maior de todos (a conversdo de Paulo); o sacrificio (Crucificac8o); questionamento do

cientista (operante numa regido e num dominio da verdade j& aberto pela pré-compreenséo).

“Mas a arte é a principal maneira pela qual a verdade acontece [clareira, Lichtung].
N&o sd o templo grego, mas também a tragédia grega estabelecem o paradigma, os valores e
as categorias nos termos dos quais as pessoas véem o0 mundo e fazem suas opcdes’*®. A obra

tem de ser criada e precisa de um criador para causar ruptura. A obra € indicador de verdade

100 |NWOOD, Michael. Heidegger . Trad. Adail Ubirgjara Sobral. Sao Paulo: Loyola, 2004. p.144.
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(indicios formais) que clama por explicacdo, ou sega, exige um intérprete, “publico”,

“conservadores”.

A obraatrai seus preservadores “do dominio do ordinario” para o novo mundo que
ela abre, e pde em suspensdo o “fazer e avaliar, o conhecer e o contemplar
costumeiros [deles]. A reagdo apropriada a uma obra ndo é nem o conhecer nem o
desgjar, mas um “conhecer que permanece sendo um desgjar, € um desgjar que
permanece sendo um conhecer”. A obra ndo executa um plano que ja elaboramos,
mas a “resolucéo”, a entrada extética num novo dominio de abertura no qia as
nossas velhas crencas e aspiracBes se véem suspensas. Assemelha-se em alguns
aspectos a conversdo de Sdo Paulo, abrindo um campo para conhecer e desegjar que
esta desvinculado das nog8es e planos anteriores que setinham. A grande arte, assim
como a voz de Deus, ndo é induzida pelo consumidor: ela altera todo o nosso modo
de ver o mundo e de nos mover nele. A obra ndo é, porém, similar a uma droga, e a
experiéncia ndo é privada: a obra é coletiva e funda nossas relagBes uns com os
outros. (...) Toda grande arte envolve uma “modificagdo do ocultamento dos seres’:
ela ilumina o comum, tira-nos por uns instantes do corriqueiro e leva-nos a outro
mundo, ou transforma toda a nossa viséo do mundo*®*.

O artista ndo tem primeiro uma visao clara das coisas e depois as encarna numa obra; a
natureza é aberta para ele, assim como para nos, somente na obra. Os criadores séo agentes de

uma forca que é superior aeles. aarte. A verdade vem e surge como um raio do nada.

O que a obra de arte néo é: ela ndo esta voltada somente para o belo e para o prazer; a
obra de arte ndo € primordialmente uma coisa, ou sgja, um objeto factualmente presente a méo
disponivel para apreciacdo, negociagdes, vendas e armazenamento; o valor estético de uma
obra de arte ndo € atribuido por nossa visao subjetiva da mesma. O que a obra de arte é: a arte
€ desvelamento do ser; a arte nos mostra o que a coisa é. Mas a obra de arte difere do utensilio
e tem algo em comum com a coisa pura e smples; ela ndo é produzida para uso e para

propésitos especificos e, além disso, requer um observador ou intérprete.

Quando andlisa a obra de arte, Heidegger utiliza dois conceitos fundamentais e
diferentes: mundo e terra. Mundo: ambiente humano no qual levamos nossa vida; utensilios

gue usamos, valores que invocamos; Terra: ambiente natural do mundo; assentar/fundamentar

101 INWOOD, Michael. Heidegger . Trad. Adail Ubiragjara Sobral. Sao Paulo: Loyola, 2004. p.145.
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0 mundo; a obra de arte faz presente a terra em seu caminho. “Os materiais vindos da terra

gue se fazem presentes na poesia, as palavras do poeta, sGo, a0 contrario das palavras do

discurso comum, destacam-se e resistem a parafrase

»102

O mundo e a terra sdo opostos em conflito. O mundo anseia por clareza e abertura,
ao passo que a terra cobre e oculta, tendendo a absorver o mundo em seu hojo.
Mundo e terra precisam um do outro e sustentam-se mutuamente. A obra de arte d&
razéo a ambos os adversarios. O repouso estético do templo é o produto do conflito
entre a terra e o mundo. E um acontecimento, um evento — o evento da verdade
como desocultamento. S& se os seres estiverem desocultados podemos fazer
conjeturas e tomas decisdes especificas. Mas como nds, criaturas finitas, nunca
dominamos por completo os seres, cognitiva nem praticamente, também ha
ocultamento. Sem ocultamento, ndo haveria objetividade, nem decisdes ou histéria:
tudo, o passado, o presente e o futuro, seria transparente por completo para nés, sem
deixar quaisquer profundezas ocultas nas coisas, hem escopo para decisdes de
resultados incertos. (Os dois pares de opostos, terra-mundo e ocultamento-
desocultamento, ndo coincidem de modo exato. A terra é parciamente desocultada e
o mundo, parcialmente ocultado.) A verdade acontece na obra'®.

Agora € o momento de analisarmos 0s sapatos de Van Gohg, o templo grego e a

poesia: (1) Os sapatos de Van Gohg: A atencdo do olhar distorce nossa visdo do solitario par

de sapatos usados de camponés. Os sapatos sao essencia mente imperceptiveis devido a uma

excessiva familiaridade, que vé os sapatos como simplesmente coisas feitas para se andar.

Nessa familiaridade ndo se pode ver que os sapatos estdo envolvidos tanto com o mundo

(produtos e atividades humanas), como com aterra (base natural em que se assenta 0 mundo).

Eles abrem e revelam um mundo: o do camponést®,

(2) O templo grego: os sapatos de Van Gogh sdo diferentes do templo grego. O templo

estabelece um mundo ao qual pertence a obra; unifica, articula e reline 0 mundo de um povo;

conquista para o ser humano aforma do destino; “O mundo de um povo é o reino estruturado

conhecido em que esse povo sabe se mover e tomas suas decisdes’'%; o templo fazpresente a

102 NWOOD, Michael. Heidegger . Trad. Adail Ubirajara Sobral. S3o Paulo: Loyola, 2004. p.142.

103 |pid., p.143.

194 DUBOIS, Christian. Heidegger: introdugio a uma leitura. Trad. Bernardo Barros Coelho de Oliveira. Rio de Janeiro:

Jorge Zahar, 2004. p.168-171.
105 INWOOD. Op. Cit., p.142.
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contraparte do mundo: a terra (natureza, tormentas, rocha, materiais naturais). Ele é o
acontecimento de um desvelamento (verdade), que manifesta o litigio entre clareira-mundo e

velamento-terra.

(3) A poesia: a arte vem do nada. O nada manifesta-se como Dichtung: num sentido
amplo é invencdo que abre clareira e abertura, projecdo de abertura; hum sentido estrito,
poesia (Poesie). A linguagem é o ter-lugar da Ereignis. A partir de agora, a dobra da
linguagem, os niveis, 0s como aparecem todos ra poesia e sua palavra projetiva, inventiva e
produtiva:

A linguagem ndo é mero instrumento de comunicacdo daquilo que sabemos; a
linguagem usada com esse propdsito é “a linguagem real atodo momento dado”. A
linguagem também retira os seres da “ confusdo difusa’ e os traz aluz ao nomeé-los
pela primeira vez, fornecendo-nos assim algo para nos comunicarmos. Trata-se da
linguagem inovadora ou do “dizer projetivo”. Esse dizer estabelece o que pode ou
ndo pode ser dito na linguagem da comunicagdo. Como a poesia é na linguagem e
como é uma forma de arte, isto € uma modalidade da projecdo iluminadora da
verdade, deve ela ser um dizer projetivo, um uso original e inovador da linguagem
para nomear coisas €, assim, abrir um dominio no qual possamos nos comunicar.
Mas a poesia ndo é apenas umadentre varias artes. As outras artes— a arquitetura, a
escultura, a pintura, a musica — operam num dominio ja aberto pela linguagem. O
desvelamento efetuado pela linguagem, ou seja, pela poesia, precedeu o
desvelamento feito pelas outras artes. Em consequiéncia, a poesia é anterior as outras
artes, do mesmo modo como o desvelamento linguistico precede as outras formas de

desvelamento®®.

A esséncia da Dichtung é a fundagéo (Stiftung) da verdade em trés sentidos, e isso no
sentido de um novo comeco de um futuro, de um mundo e de uma histéria para um povo: (1)
doacdo: mudanca de paradigma; emergir o extraordinario; a verdade ndo pode derivar do que
passou antes; a verdade vem como uma dadiva; (2) fundacdo € assentar, fundar: a verdade é
entregue a preservadores, seres humanos histéricos; vem do nada, mas se dirige a um povo;
povo envolve trés fatores: (2.1) legado, sua terra; terra em gue vive e cultiva; seu mundo, sua
lingua; (2.2) o corriqueiro, o tradicional, o velho mundo, seus habitos e crengas; (2.3) novo

mundo, vocacdo ndo-realizada; o novo ndo é explicado pelo velho, mas € orientado por ele; a

106 |NWOOD, Michael. Heidegger . Trad. Adail Ubirajara Sobral. S3o Paulo: Loyola, 2004. p.146.
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criacdo de uma obra explicita o destino comum de um povo, e 0 assenta em seu solo nativo;
(3) fundacdo é comeco; exige uma longa preparacdo, ou seja, algo como um salto ou um pulo
(Sprung) para 0 qual devemos nos preparar; um genuino comeco contém o fim latente nele
mesmo; salto para frente (Vorsprung)'%’. “A histéria da arte ndo é um processo cumulativo
uniforme, sendo antes pontuado por intensas explosdes de energia criadora que deixam a

futuras geragBes a tarefa de fazer o que podem com os fragmentos’'%8,

A arte aterou trés vezes toda a forma de nossa visdo do ser: na Grécia (ser como
presenca) (Anwesenheit); periodo medieval (seres como coisas criadas por Deus); e tempos
modernos (seres como objetos cal culados e manipulados pela técnica). Cada uma dessas trés
vezes dessa histéria da arte como histéria do ser teve como significado um modo de a verdade

pOr-se em obra.

Cada vez que surge um novo mundo, ocorre 0 desocultamento de seres; e esse
desocultamento pfe a si mesmo em a¢do, uma instalagdo realizada pela arte. Quando
a arte acontece, um impeto penetra a histéria e esta comeca novamente. A arte funda
a histéria, ndo no sentido de eventos grandiosos, mas a histéria como a entrada de
um povo em seu legado nativo e em seu movimento rumo ao destino comum
determinado. Agora compreendemos o termo ‘origem’ contido no titulo do ensaio.
‘Origem’, Ursprung, significa ‘irromper’. A arte deixa que averdade irrompa. A
arte é a origem ou irrupcdo da obra de arte. Logo, a origem dos criadores e
preservadores da obra, o que supde a existéncia de um povo historico®®.

Claro que o Dasein s6 € no mundo, mas como pode esse mundo ser estabelecido?
Como pode o mundo ser porventura aterado? O artista o poeta e o pensador sdo semideuses,
que ocupam um lugar de limbo, entre deuses e as pessoas. Nesse lugar de limbo € onde se

decide quem é o homem e onde € que ele estabel ece sua existéncia. Eles, o artista, 0 poeta e o

107 « Egse é 0 ponto em que tudo da a volta: trabalhando poeticamente a lingua, o Dasein ndo ‘ se exprime mais’ , ndo traz mais
alinguagem o que era previamente compreendido. Na obra da lingua, radicalmente, o mundo se abre, o poema em linguafala
um mundo. No poema, a lingua encontra seu espago originario: fundagdo de um mundo, lingua (histérica) do ser (histérico).
E nesse sentido que, em sua extremidade originéria, a lingua pode ser dita: lingua do ser, testemunho do ser. (...) Ser aqui
quer dizer: abertura de um mundo histérico.” DUBOIS, Christian. Heidegger: introducdo a uma leitura. Trad. Bernardo
Barros Coelho de Oliveira. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 2004. p.154-155.

ﬁ INWOOD, Michael. Heidegger . Trad. Adail Ubirajara Sobral. S&o Paulo: Loyola, 2004. p.148.

Loc. Cit.
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pensador, sdo uma espécie de veiculo de uma forca impessoal — a arte, a verdade, o destino,
a linguagem ou o préprio ser. Mas eles devem ser resolutos e receptivos para tal forca
impessoal. Entdo, mesmo estando nesse mundo, o artista, 0 poeta e o pensador podem fundar

um novo mundo.

Também a linguagem encontrou para s um novo papel. Em Ser e Tempo, a
linguagem advém dos engajamentos significantes do mundo ja estabelecido. Na
Origem da obra de arte, ela desempenha uma funcdo mais fundamental. A
linguagem projetiva, 0 nomear as coisas pela primeira vez, gjuda a fundar um
mundo. A linguagem, do mesmo modo, nédo pode ser concebida pel os seres humanos
a maneira humana normal, que ja pressupfe a nossa posse da linguagem. Logo, a
linguagem, a0 menos a projetiva, também é uma for%a impessoal que constitui o
Dasein, em vez de mero instrumento de comunicacao'*’.

Depois de tudo o que foi dito sobre alinguagem, deve ficar bem claro o que Heidegger
“recusa” com seu caminho de pensamento, ou sgja, 0 que ele recusa em virtude de sua
radicalidade e em virtude da tentativa de pensar a esséncia ontologica dos fendbmenos que
pensa: ndo é linglistica; ndo é filosofia da linguagem; ndo estd em jogo a capacidade
universal de sujeito faantes para se exprimir, para falar e para significar; ndo é horizonte
enunciativo-proposicional da compreensdo |6gico-gramatical; ndo € concepcdo cientifica ou
estritamente objetivante da linguagem™**; ndo é significacdo ideal nem semiologia e tampouco
semidtica; ndo € mera sonorizacdo ou formulacdo verbal; ndo é semantica; ndo é filosofia da
poesia; ndo € estética da poesia; ndo € metalinguagem; ndo € filosofias do didogo, etc. E é

através dessas recusas e de sua radicalidade ontologica, que Heidegger enfrentou os

10 INWOOD, Michael. Heidegger . Trad. Adail Ubirajara Sobral. Sao Paulo: Loyola, 2004. p.151.

11« A concepcdo cientifica da lingua e a filosofia da linguagem partem dessa (falatério) utilizagdo cotidiana da fala e
portanto de sua forma degradada, e consideram por isso a ‘poesia’ como a excecdo aregra. Tudo é portanto virado de cabega
para baixo. E é precisamente em fung&o dessa abordagem que a perspectiva ‘cientifica® sobre a lingua a compreende a partir
do conceito de signo, vocal ou gréfico, significando uma significagdo que se refere a uma coisa. Essa perspectivando é falsa,
s6 que ela se situa naquilo que, da lingua, é sua queda. Ou, para diz&lo de outro modo: ocorreram freqlientes espantos com
uma ‘ concepcdo heideggeriana da lingua que parece soberbamente ignorar qualquer ‘semiologia . Mas é que ndo se trata
absolutamente disso para Heidegger, mas da retomada, para dize-lo assim, da propria raia de toda ‘significancia’, como as
bodas primordiais do ser e do poema. O poema funda um mundo, isto quer dizer: ele ndo diz no fim das contas que ja estdo
ai, elando significa, ele abre um mundo. O que Ser e tempo compreendia como (...) 0 mundo como totalidade de significagdo
uma e integral, € propriamente historicamente instalado a partir da obra poética, que se torna seu espago.” DUBOIS,
Christian. Heidegger : introducdo a umaleitura. Trad. Bernardo Barros Coelho de Oliveira. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 2004.
p.156-157.
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escandalos da filosofia (no direito). Mas tudo o que a filosofia de Heidegger “recusa’ e “nédo
€' (nivel éntico), de certo modo pressupfe o Dasein questionador e formador de mundo
(nivel ontolégico) como solo originario do qual €elas (as ciéncias positivas dnticas) emergem
como modificago. Se o primeiro escandalo da filosofia consiste nos dualismos metafisicos,
ou sgja, hos dois ambitos ontologicamente diversos, entdo, Heidegger penetra na esséncia da
metafisica e ai descobre o Dasein questionador dos fundamentos existindo como ser-no-

mundo-com-outros solicito e formador de mundo.

Se 0 segundo escandalo da filosofia consiste nos dualismos epistemologicos e no
problema antropoldgico, entdo, Heidegger adverte e chama a atencédo para os modos possives
de ser da existéncia do Dasein como ser-no- mundo-comoutros. Fazendo isso, Heidegger
adverte também com relacdo ao problema metodolégico: o conhecimento € apenas um dos
modos possivels da existéncia do ser-no-mundo; 0 ser-no-mundo €, portanto, enquanto
conjunto de compreensdo, tonalidade e discurso, uma dimensdo originaria que antecede e
fundamenta qualquer possivel relacdo sujeito-objeto, que, por sua vez, consiste sempre de
uma modificacdo desse mesmo originario horizonte ontol6gico do ser-no-mundo; em suma, a
indeterminacdo da existéncia do Dasein como poder-ser, ou sgja, como modos possiveis de
ser enfrenta o problema antropol 6gico e o0 ser-no- mundo, junto com sua “logica’ da ocupagao,

enfrenta o problema metodol 6gi co.

Se o terceiro escandalo da filosofia € o escandalo da filosofia no direito, entdo
Heidegger, através dos desdobramentos de sua radicalidade ontoldgica e de sua re-colocacéo
da questdo do ser, tem repercussdes politicas e epistemol dgicas. 1sso porque aqui €l e enfrenta
a metafisica e seu fundamento, o qual serve de parametro definidor, organizativo e
legitimador, além de pensar de um modo radical (ontoldgico) arelacéo entre as filosofias e as
ciéncias, ou sgja, entre a filosofia e o direito, entre metafisica e poder politico. Essas
repercussoes ficam nitidas quando ele analisa a obra de arte, a linguagem poética e a fundacéo
do mundo. Em suma, acreditamos que agora, ja com a visualizagdo geral — se é que isso é
possivel — do pensamento de Heidegger, sgja possivel passarmos ao préoximo passo da
pesquisa: apresentacdo do pensamento de Thomas Hobbes, pai do conceito moderno de
Estado soberano e representativo. E, depois, analisarmos como Heidegger e Hobbes entram
nos caminhos de pensamento de Agamben gue, a seu modo, também enfrenta os escandal os

dafilosofia (no direito).
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3 MODERNIDADE: PODER POLITICO E DIREITO

A historia do Ocidente, desde os gregos até hoje, quando enfrentamos a tenséo
modernidade e pés-modernidade, pode ser caracterizada como um maravilhoso drama. No
entanto, ela também € uma tragédia, uma histéria tragica maravilhosa. Como néo se espantar
com a histéria da liberdade politica ocidental? Como ndo se espantar com o reconhecimento
cada vez maior e progressivo da dignidade do individuo e com a defesa dos direitos humanos,
resultados advindos de lutas sociais que nos legaram muito sofrimento e conquistas? Como
ndo ficar espantado diante dos avancos da ciéncia e da tecnologia? Tudo isso é certo. Mas
também é certo o outro lado da histéria: destruicdo em massa, regimes totalitarios, guerras e
mais guerras, genocidios, racismos, destruicdo do meio ambiente etc. Essa ambiguidade faz
parte da propria esséncia da modernidade e de sua “nova’ metafisica da subjetividade, que
funciona como novo fundamento metafisico (primeiro escandalo da filosofia), repercutindo no

segundo escandalo da filosofia e seus problemas antropol 6gico e metodol 6gico.

Mesmo diante desse paradoxo, ndo se deve desistir do constante didlogo com a
tradicdo mesma Ocidental, a fim de criar alternativas aos avangos paradoxais desse mesmo
Ocidente, liberando novas possibilidades. Mas, quando se dialoga com essa tradicéo histérica,
como proceder? Ai entram como esguecimento da dimensdo ontolégica do Dasein
guestionador como ser-no-mundo, as brigas metodolégicas em torno do melhor, mais
adeguado e correto acesso aos textos e as idéias conceituais daqueles pensadores que mais se
destacaram naguilo que se deve, urgentemente, fazer hoje (tempos ditos pds- modernos):
pensar nossa brasileira miscigenacdo e carnavalizacdo de pré-modernidade, modernidade e

p6s-modernidade, além de seu samba de duas notas!

Essas brigas metodologicas reflexos daquela briga distante e grega que foi
apresentada, ou sgja, a briga entre physis e nomos, que, como vimos, € resultante dos
escandal os da filosofia (no direito), ndo podem e ndo devem estar vinculadas a uma esséncia
universal e tampouco podem e devem estar relegadas a um historicismo que reivindica que
tais problemas dependem sempre das circunsténcias historicas eparticulares. No ambito
metodol 6gico sempre as mesmas brigas estéo presentes, ouseja, recusa de uma objetividade,

certeza de uma objetividade e um “meio termo” entre os dois.
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O problema da interpretacao da tradicdo — em especia, para aguilo que interessa
nessa parte do trabalho, a tradicdo da modernidade — no interior da ciéncia juridica sempre
foi, pode-se dizer um problema reflexo, resultante do fato de o direito “ser parasitario”.
Mesmo sendo tratado no interior da dogmatica juridica e tendo em vista as especificidades do
fenbmeno juridico, a interpretacdo juridica sempre trouxe para dentro de si consideracdes que

eram pensadas em outras areas do conhecimento, especialmente a filosofia

Nesse sentido que os problemas filosdficos se refletem no direito. E a &rea
privilegiada dessa reflexdo € a area do poder, sua relacdo (linguistical) com a metafisica e
seus reflexos no problema da interpretagdo ou hermenéutica juridica Mas também a propria
“aplicacéo” da filosofia no direito e na politica, tendo como pressuposto a distingdo entre
filosofia e ciéncias particulares, torna-se objeto de questionamento. O que a filosofia tem a

ganhar ou a perder nessa aproximacao e “aplicacdo”? Por que, afinal de contas, o direito, t&o

pomposo e altivo apregoando sua “autonomia’, desgja que afilosofia lhe auxilie?

A filosofia, tanto na sua forma tradicional (metafisica, prote philosofia) quanto na
sua vertente moderna (critica e epistemoldgica), tem sido um pensamento dos
comegos, dos fundamentos primeiros sobre os quais apoiar e legitimar os sistema
dos saberes segundos. Os juristas também, nas discussdes tedricas, como nos
aspectos mais concretos e especificos da sua profissdo, mantém uma estrita relagcéo
com a questdo do comeco, dos principios e dos fundamentos**?.

Essa citacdo demonstra que os escandalos da filosofia, ou sga, 0s dualismos
metafisico e os dudismos da epistemologia — relagdo sujeito-objeto —, tornamse o
parametro definidor, organizador e legitimador para outro escandalo: o dafilosofia no direito.
O tratamento dessas questdes col oca problemas no debate sobre 0 modo como é tratado certos
temas, certos textos e até mesmo a historia do direito e a histéria da filosofia. A filosofia —
em especia a filosofia politica, mas ndo somente ela — esta diante de um dilema, ou sga,

uma aternativa que, a primeira vista, pode parecer estéril, mas que, no fundo, afirma uma

12 pECORARO, Rossano. Niilismo e (pds)modernidade: uma introducéio ao pensamento fraco de Gianni Vattimo. S&o
Paulo: Loyola, 2005. p.128.
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tensdo resultante propriamente do pensamento metafisico e seus escandalos. O mesmo vale
para o direito, para a dogmatica e para a interpretacdo. Ta dilema reside na alternativa entre,
por um lado, uma posicao essencial e de verdades universais (herdeira da physis), isto €, a
defesa de uma ordem natura justa e, de outro, a posi¢ao do “declinio historicista’ (herdeira do
nomos), a qual afirma que as verdades politicas ou a ordem natural justa depende de um
contexto intelectual e discursivo particular, historicamente determinado®'®. Na realidade,
trata- se de um problema “falso”, pois decorrente dos dualismos metafisicos e epistemol gicos
dos escandalos da filosofia (ho direito). Tais dualismos sempre impdes dilemas duais desse
tipo, ou sgja, o dilemaimpde a corrida para a descoberta do resolucéo do proprio dilema, mas

tudo isso sem discutir o fundamento metafisico que origina o dilema.

Tal dilema também fica exemplificado quando se analisa a questédo do poder e o
problema dos seus fundamentos, comeco e origem, o que, irremediavelmente, vincula tal
questdo com a filosofia (metafisica tradicional)}'*. O poder é uma idéia moderna. E o ponto
nuclear da filosofia politica moderna. O conceito de poder liga-se a muitos outros conceitos
dapolitica, constituindo toda uma linguagem gue esta estampada em muitas das Constituicoes
contemporaneas. Por isso, hada melhor do que uma postura critica e uma constante vigilancia
hermenéutica diante do nascimento, da continuidade, das mudancas, rupturas e
questionamentos de tal linguagem™®. Essa postura torna-se necessiria no momento de

legitimacdo de nossa submissdo ao poder politico. No entanto, tal postura € ainda mais

13 7ARKA, Yves Charles. Hobbes et la pensée politique moderne. Paris; Presses Universitaires de France, 1995. p.9-22.

14 PHILIPPI, Jeanine. A lei: umaabordagem a partir daleitura cruzada entre direito e psicandlise. Belo Horizonte: Del Rey,
2001. p.V. A autora apresenta varias formas do fundamento da lei durante a histéria: a natureza (physis) na Antiguidade,
Deus na ldade Média, Homem, Estado, Autoridade e Razdo na Modernidade. Mas a pergunta que fica, depois dessas
passagens pelos fundamentos do poder, é a seguinte: se a visd histdrica prova que o fundamento ndo € tdo universal,
imutével, eterno, inquestiondvel e transcendente como pensavamos, deve-se perguntar, além de toda a sedugdo do relativismo
gue o ceticismo das ressignificactes do fundamento pode propor, o que faz com que os homens, apesar do reconhecimento da
auséncia de um fundamento definitivo capaz de colocar para todos e eternamente o sentido exato e o fim Ultimo da existéncia
humana, persistam na remissdo a um lugar Ultimo de referéncia, justificativa e legitimag@o (fundamento)? Para superar o
relativismo, basta com que pensemos o seguinte: dos tedlogos-legistas da Antiglidade aos manipuladores de propagandas
publicitérias, um s6 e mesmo instrumental técnico-dogmaético se aperfeicoou. Mesmo que os fundamentos tenham mudado,
tratase de um aperfeicoamento, ou sgja, de uma mesma tradicdo. Ver também COUTINHO, Jacinto Nelson de Miranda
(Coord.). Direito e Psicanalise: intersegdes a partir de "O Estrangeiro” de Albert Camus. Rio de Janeiro: Lumen Jdris, 2006.
15 MATEUCCI, Nicola. Organizacion del poder y libertad: historiadel constitucionalismo moderno. Trad. Francisco Javier
Ansuategui; Manuel Martinez Neira. Madrid: Trotta, 1998. p.23-28. O autor afirma que o contratualismo moderno define
toda uma “gramética do constitucionalismo”, na qual estdo idéias como: escritura, racionalizacdo, ceteza, eficacia,
publicidade e igualdade, legitimidade dos contelidos das normas, justica, vontade soberana do povo, revolugéo democrética,
etc.
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exigida quando as democracias liberais e as varias modalidades do Estado de Bem Estar

Social estdo em crise?® 117,

O esquema dualista de origem liberal (mas que se conserva substancialmente no
marxismo), que coloca no Estado e nas instituicdes o terreno da politica e do
publico, na sociedade civil o lugar da economia e do privado e que concebe estes
ambitos como separados, ndo corresponde mais de modo algum a realidade e n&o é
capaz de explicar a natureza complexa do Estado Social**.

N&o se trata de mera discussao académica de filosofia politica, porque as diferentes
solucBes sdo logo traduzidas numa maior ou menor interferéncia do Estado na vida
social e econdmica, sugerindo assim novos limites constitucionais na época da crise
do Estado Assistencial ou do bem-estar'*®.

Essa rede conceitual da linguagem politica moderna torna-se exemplar quando se
analisa 0 poder, que aparece ligado a varios outros conceitos, tais como: revolucéo,
constitucionalismo, contratualismo, Estado, soberania, representacdo, liberdade, igualdade,

povo, democracia, sociedade (civil), etc.**

116 MORALIS, José Luiz Bolzan de. As crises do Estado e da Constituicéio e a transformac&o espacial dos direitos humanos.
Porto Alegre: Livraria do Advogado, 2002; 1d., O Estado e suas crises. Porto Alegre: Livraria do Advogado, 2005; 1d., A
subjetividade do tempo: uma perspectiva transdisciplinar do dreito e da democracia. Porto Alegre: Livraria do Advogado,
1998, ROSANVALLON, Pierre. A crise do estado providéncia. Goidnia: UFG, 1997; BONAVIDES, Paulo. Do pais
constitucional ao pais neocolonial. Sdo Paulo: Malheiros, 1999; LEAL, Rogério Gesta. Teoria do estado, cidadania e poder
politico na modernidade. Porto Alegre: Livrariado Advogado, 1997.

117 GOYARD-FABRE, Simone. Os principios filosoficos do direito politico moderno, Sdo Paulo: Martins Fontes, 1999, p.

358: “ A crise de que padece o direito politico proviria dailusdo metafisica com que, a partir do século XVII, se alimentou o
humanismo do pensamento ocidental. A critica do direito politico do Estado moderno encontraria seus motivos numa crise
dupla: a de seus principios mistificadores, e a de seus efeitos. Por conseguinte, se 0 humanismo do direito politico moderno
nao passa de uma ilusdo metafisica, € porque os principios sobre os quais se edificou envolvem uma imensa mentira sobre a
Vida e sobre o Ser: essa é a tese nietzscheana cuja repercussdo, misturada com os ecos da filosofia de Heidegger, deixa
pressagiar, depois da ‘morte de Deus', a ‘morte do homem’. A crise do direito politico moderno ndo passa de um

desabamento axiol 6gico que acarretaa ‘morte do Estado’ e a“ morte do direito’.”

118 ZACCARIA, Giuseppe. L’arte dell’interpretazione: saggi sullérmeneutica giuridica contemporanea. Padova: Cedam,

1990. p.30-31.

119 BOBBIO, Norberto; MATEUCCI, Nicola; PASQUINO, Gianfranco. Dicionério de politica. 2.ed. Brasilia: Editora da
Universidade de Brasilia, 1986. p.283.

120 GOYARDE-FABRE. Op. Cit., p. 435: “Os grandes conceitos do direito politico dos Tempos Modernos — soberania e
cidadania, contrato social, Constituicdo, legalidade, representacdo, parlamentarismo, magistraturas, etc. — sdo esvaziados de
sua substancia. Totalmente esgotados, ndo passam de vacuidade. Ent&o, o direito cai nalogomaquia dos “direitos do homem’
e da “democracia’, sem se perguntar sobre seus principios nem sobre seus limites. Portanto, ndo apenas o Estado
congtitucional edificado para responder aos ideais da burguesia do século XVII € um fracasso, mas o direito palitico,

insuscetivel, em seu movimento de autofundacdo, de chegar a sua fixagdo conceitual, se extraviou — como toda a cultura
moderna— no impasse margeado pelas pretensdes da subjetividade’. Fica comprovado, por meio dessa citagdo, os escandal os
dafilosofia (no direito), fundamental mente quando se esta atratar do projeto civilizatério da modernidade.
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Essa releitura da tradicéo filosofico-politica moderna ocidental € necessaria quando se
esta diante de uma tarefa das mais dificeis: pensar 0 “nosso” presente brasileiro, no qual
ocorre uma miscigenacdo entre pré- modernidade, modernidade e pés- modernidade. Quando
se pensa tal tradicdo, entra-se num caminho pelo qual muitas pessoas ja passaram e deixaram
suas pegadas.

A tradicdo da modernidade nos legou, dentre muitas outras coisas, 0 estado, o direito,
a democracia e os direitos fundamentais. No entanto, em paises como o Brasil, cuja
democracia ainda esta passando pelo periodo complexo da adolescéncia, suas revoltas e
rebeldias, a modernidade ndo aconteceu. Mas como se da sua/nossa relagdo com tal tradicéo
moderna e, pode se dizer, ocidental? N&o sofre essa relagdo dos mesmos problemas e brigas
metodol6gicas resultantes dos escandalos da filosofia o direito)? Nessa relacdo € que
aparece 0 samba de duas notas “modernidade pds-modernidade” e a carnavalizacdo brasileira
entre pré-moderno, moderno e pés-moderno. Claro que a riqueza ritmica do samba ndo se
reduz a somente duas notas. No entanto, tal riqueza ritmica e temética € preservada devido as
diversas graduaces e niveis entre tais notas e posicdes. No entanto, apresenta-se, seguindo e
problematizando a obra de Streck'?!, apenas os dois extremos, as duas notas. Nosso objetivo,
no presente trabalho, é superar essas duas notas extremas (do mesmo modo que se pretende
superar as brigas metodol dgicas e os escandal os da filosofiano direito) através da abordagem
de Heidegger e Agamben sobre a pds-modernidade: o primeiro, pensando-a desde seu novo
comeco (novo pensar e novo dizer); o segundo, indo até a esséncia da biopolitica e do

biopoder e, desde ai, oferecendo as pistas de uma nova comunidade, a comunidade que vem.

Um dos extremos afirma que a modernidade ndo acabou. Num pais como o Brasil, no
gual as lembrancas reprimidas da senzala e de uma heranca escravista permanecem latentes e,
periodicamente retornam e emergem, o estado socia foi um simulacro, uma fantasia, uma
espetaculo. Miséria, exclusdo, desigualdade social, subcidadania e violéncia (tanto simbdlica,
ideol 6gica ou linguistica, como real e concreta) exigem um estado forte, no qual o direito atua

como concretizador das promessas néo realizadas da modernidade tardia e arcaica brasileira.

121 STRECK, Lenio Luiz. Hermenéutica juridica e(m) crise: uma exploragdo hermenéutica da construgéo do direito. 7.ed.rev.
Porto Alegre: Livraria do Advogado, 2007. p. 21-61 e p. 239-289.
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Outro extremo, o da pds- modernidade, cujo contexto fundamental é a globalizacdo e o

neoliberalismo, afirma que “a modernidade acabou”?,

5”123

Os “discursos apocalipticos
antimoderno , apregoados pelas dlites capitalistas brasileiras mergulhadas no cotidiano de
sentidos prontos do impessoal, afirmam que o estado social, estado providéncia ou estado de
bem-estar acabou. Chega-se, desse modo, as seguintes conclusdes: fim das ideologias, fim da
histéria, privatizagdes, estado fraco e minimo, etc. A violéncia simbdlica dessa posi¢éo recebe
seu fundamento de legitimidade a partir da linguagem engendrada e pronta do sistema cultural
impessoal do imaginario. Esse sistema cultural € constantemente reproduzido pelos meios de
comunicagdo e, quase sem querer e/ou inconscientemente, reproduzimos alienacdo, ou sgja, a
repressdo, forga, violéncia e vida nua do fundamento linglistico-ideolégico. A “pés-

124 & mera reproducdo de esteredtipos do cotidiano impessoal, e sua

modernidade midiatica
violéncia simbdlica manifesta-se na forma de hiopoder e vida nua, pois a objetificacdo de
sentidos da linguagem tem poder ndo apenas sobre nossas mentes, mas sobretudo sobre

Nossos corpos e desgjos. Ta € a “naturalidade” inconsciente da razéo cinica brasileira.

Assim, qual o papel das instituicbes que a modernidade nos legou em tal contexto pos
moderno? Sera que a pés-modernidade pode ser vinculada de modo to radical e direto com
globalizacdo, neoliberalismo, capitalismo, modernizacéo, etc.? A pos-modernidade ndo pode
servir como chave de leitura filosdfica e critica de nossa época? Pos-modernidade € o mesmo

que sociedade transmoderna®?®?

122 STRECK, Lenio Luiz. Hermenéutica juridica e(m) crise: uma exploracio hermenéutica da construgéo do direito. 7.ed.rev.
Porto Alegre: Livrariado Advogado, 2007. p.21.

128 |pid., p. 23.

124 pid., p. 30.

125 1hid., p.35. Streck acredita no resgate das promessas da modernidade e vincula a pés-modernidade com a globalizagio
econdmica neoliberal e os interesses das elites brasileiras, 0o que representa a pds-modernidade como instrumento de
alienacdo a servico do capital. Nao concordamos com tal vinculagdo, pois pensamos que a pés-modernidade pode servir
como chave de compreensdo filostfica e critica de nosso tempo, de nossa época — desde que entendida a partir da obra de
Heidegger e Agamben como combate aos escandal os da filosofia (direito). Além disso, 0 mesmo pode ser dito de Streck e,
no entanto, utilizando-se de um termo de Warat, “transmodernidade”, chega em conclusfes opostas as nossas. O que €
estranho, pois 0 que vamos apresentar como pds-modernidade a seguir, tem muita relacdo com aquilo que Warat chama de
transmodernidade. Como se ndo bastasse, Streck, no decorrer de seu livro, cita obras com relagdo as quais poderia ser dito
gue utilizam o conceito de pés-modernidade no mesmo sentido que 0 nosso — o préprio pensamento de Heidegger pode ser
lido a partir da pés-modernidade. Cf. lbid., p. 57 (citagdo de Weber); p. 59 (o0 que ele chama de crise mais ampla da
racionalidade politica, pode ser tematizado aravés da chave de compreensdo da pos-modernidade); p. 81 (ele diz: “tradicéo
libera-individualistanormativista e iluminista, em alguns aspectos’. Eu diria que a chave de compreensdo da pés-
modernidade engloba o que ele chama de “tradi¢do liberal-individualista-normativista e iluminista na problematizacdo da
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Ent&o, deve-se ter a coragem de enfrentar, hoje, esse caminho de pensamento, porgue
€ justamente a admissdo de que tais conceitos (da modernidade) estdo em crise 0 que torna
util e necessario (re)pensa-1os. Se questionar é a piedade do pensamento e indicio de liberdade
do Dasein questionador, ndo se deve, por motivo algum, privar-se do seu exercicio para

pensar 0 momento politico contemporaneo (pds- moderno). 1sso porgue:

Uma histéria do conceito de poder pode constituir também um longo caminho
através do qual os conceitos modernos sdo questionados, perdendo o papel de
pressupostos necessarios para o rigor do uso cientifico da razdo. Assim, sera talvez
possivel reabrir 0 nosso pensamento ao problema do justo e do bem, para além da
solugdo formal da construgéo tedrica moderna, procurando, ao mesmo tempo, pensar
a realidade contemporénea para além desses esguemas conceituais (escandal os da
filosofia no direito) que aparecem em crise no que se refere tanto a tarefa da
compreensio da realidade quanto & da legitimac&o da obrigaco politica’?®.

Creo que la leccién més hermosa de Heidegger es una leccion sobre Aristételes que
tuvo lugar en el verano de 1924, que nos lleva hasta la politica de Aristoteles. Alli
encontramos principios que Heidegger lamentablemente abandon6é mas tarde. Hoy
es posible volver nuevamente a esos principios-’.

Certamente ndo é por acaso que repensar a génese do moderno caracterizada pelo
jusnaturalismo racionalista e pela doutrina do contrato social e que resultou na doutrina do
Estado e das Constituicdes significa estar em sintonia com problematizacdo da a realidade
politica contemporanea, pois a modernidade ocidental passa por um periodo de debilidade e
guestionamento. Esse é 0 objetivo desta parte do trabalho, qual seja: revisitar a tradicéo

filosofico-politica da modernidade, em especial o pensamento filosofico de Hobbes.

N&o adianta tentar responder o dilema metodoldgico apresentado acima de modo

positivo ou negativo enquanto ndo for resolvido o impensado na tradicdo do pensamento

crise da modernidade), etc. Cf. também WARAT, Luis Alberto. A ciéncia juridica e seus dois maridos. In MEZZAROBA,

Orideset. a. (Orgs.). Territérios desconhecidos: a procura surrealista pelos lugares do abandono do sentido e da reconstrugéo
da subjetividade. Floriandpolis: Fundacdo Boiteaux, 2004. p.61-186.

126 pUSO, Giuseppe. Introducdo. In Id., (Org.). O poder : histéria da filosofia politica moderna. Trad. Andréa Ciacchi; Lissia
da Cruz e Silva; Giusgppe Tosi. Petrépalis. Vozes, 2005. p.21-22.

127 POGGELER apud TATIAN, Diego. Dimension politica en Heidegger. Cérdoba: Alcidn, 1997. p.222. Disponivel em:
<http://www.heideggeriana.com.ar/tatian/introduccionl.htm>. Acesso em: 28 fev. 2007; VATTIMO, Gianni. Posféacio: o fim
dafilosofia naidade da democracia. In PECORARO, Rossano. Niilismo e (pés)modernidade: uma introdugéo ao pensamento
fraco de Gianni Vattimo. Sdo Paulo: Loyola, 2005. p.137-143.
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metafisico ocidental e seus escandalos Acredita-se que Gadamer, seguindo os caminhos de
pensamento de Heidegger, pensou esse impensado e resolveu de modo satisfatério os dilemas
“metodologicos’ de acesso as fontes da interpretacdo da tradicdo ocidental e do

historicismo 2.

Mas essas brigas metodol égicas e dilemas resultantes dos escandalos da filosofia (no
direito) ndo se refletem apenas no modo de tratamento e didogo com a histéria de nossa
tradicdo ocidental, sgja juridica, sgja filosofica. Elas também se refletem no nivel mais
especifico da filosofia politica. E esse nivel o que se pretende abordar nessa parte do trabal ho.
Para tanto, divide-se a abordagem em quatro partes. (3.1) aborda-se o desafio imposto pelo
pensamento pds-moderno; (3.2) apresentamse as caracteristicas elementares do
contratualismo e do constitucionalismo como reflexos dos escandal os da filosofia (no direito);
(3.3) introducéo ao pensamento do pai do conceito moderno de Estado: Thomas Haobbes,
principalmente a relagdo entre linguagem e contrato, linguagem e poder soberano; e (3.4)

apresentacaéo do pensamento de Hobbes sobre a linguagem.

3.1 O QUE E SER MODERNO, HOJE?

O gue é a modernidade? Ou melhor, 0 que nos diz, hoje, aquilo que se entende como
modernidade? Esse primeiro passo, a pergunta do Dasein questionador, é preparatorio e
condicional, para a discussio de sua crise*®®, ou sgja, a crise do fundamento metafisico

utilizado como parémetro definidor, organizativo e legitimador, antropoldgico,

128 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método: tragos fundamentais de uma hermenéutica filos6fica. 5.ed. Petrépolis:
Vozes, 1997. p.341-405.

129 NEVES, Anténio Castanheira. A crise atual da filosofia do direito no contexto da crise global da filosofia: tépicos paraa
possibilidade de uma reflexiva resbilitagdo. Coimbra: Coimbra, 2003. p.7-22; D'AGOSTINI, Franca. Analiticos e
continentais: guia a filosofia dos Ultimos trinta anos. Sao Leopoldo: UNISINOS, 2002. p.122-230; MOURA, Carlos Alberto
Ribeiro de. Racionalidade e crise estudos de historia da filosofia moderna e contemporénea. Sdo Paulo: Discurso; UFPR,
2001. p.42; FLEISCHER, Margot. Filésofos do século XX: uma introducdo. S8o Leopoldo: UNISINOS, 2004. p.11-42 e
APEL, Karl.-Otto. Transformag&o da filosofia: filosofia analitica, semidtica e hermenéutica. Sdo Paulo: Loyola, 2000. p.9-
88.
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epistemol dgico e politico construido no projeto civilizatério da modernidade'®°. Trata-se, por
obvio, de uma pergunta, de um problema, de um questionamento. Mas toda pergunta surge
num momento de crise; justamente a crise da modernidade. Essa pergunta, na realidade, surge
num momento de profunda crise de todos os valores, ideais e fundamentos herdados de uma
tradicdo, qual sga, a tradicdo moderna. Pode-se até dizer que, pelo fato de ja ndo ser
transparente e inquestionavel em seus fundamentos, essa construcdo legitimadora moderna e
toda sua linguagem quando questionada criticamente e com a radicalidade ontolégica
necesséria, entra em crise. E por isso que, hoje, pergunta-se o que nos diz a tradicdo moderna
e 0 que, hoje, se entende como a nossa (brasileira) modernidade. Quase no mesmo sentido

poderia se perguntar: o que significa ser iluminista, hoje?*3!

E uma crise que causa estranheza e perplexidade, pois atinge os fundamentos, as

bases, as raizes, 0 “ch&o” e as nossas “certezas” (fundamentos)®

. Por isso mesmo, ninguém
pode negar, € uma época de desafios e de transicdo, salto e superacdo do velho (metafisica
tradicional) para 0 novo (novo comeco, novo pensar e novo dizer)*®3. Nesse contexto, a
filosofia é chamada urgentemente, pois € tarefa dela pensar e, talvez, definir outro(s)
fundamento(s), ou, ainda, denunciar essa énsia e necessidade quase infantil de termos um
fundamento. Mas serd essa mesma a tarefa da filosofia? Pode ela ser, ainda, fundacional e

disponivel como parametro?

130 A crise do fundamento utilizado como par8metro metafisico, antropoldgico, epistemoldgico e politico construido para
legitimar a modernidade pode, no horizonte da presente reflexao, ser interpretada como o desafio de pensar os escandal os da
filosofia (no direito): (1) escandalo do dualismo metafisico; (2) escdndalo do dualismo epistemoldgico: dividido em
escandalo da determinagdo do sujeito (problema antropologico) e escandalo metodolégico; e, por Ultimo, mas ndo menos
importante: (3) o escAndal o da filosofia no direito, ou seja, da metafisica e sua relagéo, de pardmetro disponivel e justificador
de regimes politicos e do préprio Estado.

181 PERRY, Marvin. Civilizagdo ocidental: uma histria concisa. 3.ed. Trad. Waltensir Dutra; Silvana Vieira. Sdo Paulo:
Martins Fontes, 2002. p.314; PECORARO, Rossano. Niilismo e (Pés)Modernidade introdugdo ao “pensamento fraco” de
Gianni Vattimo. Rio de Janeiro: PUC-RJ, 2005. p.13-31.

182 DUARTE JR., Jodo-Francisco. Itinerério de uma crise a modernidade. 2. ed. Curitibaz UFPR, 2002. p.101.
MCCUMBER, John. Metaphysics and oppression: Heidegger’s challenge to Western Philosophy. Bloomington: Indiana
University Press, 1999. p.45: “With this concept of ousia begins not merely the history of metaphysics but that of the West
itself. (...) In defiance of later attacks, beginning with what is called ‘modernity’ and carried into a fina challenge by
Heidegger, it remains basic to our lives today. It is what we understand, seek, and make. It structures our sciences and
societies, our love and lovers. It iswhat we ‘really’ are; it isour essence”.

133 BOUCAULT, Carlos Eduardo de Abreu; RODRIGUEZ, José Rodrigo. Hermenéutica plural: possibilidades jusfiloséficas
em contextos imperfeitos. S&o Paulo: Martins Fontes, 2002. p.XVII.
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Diz-se “talvez” porque o pensamento pds-moderno questiona a capacidade da filosofia
(tradicional), enquanto metafisica, de definir e colocar tais fundamentos metafisicos
universais e normativos, cuja validade atinge todas as pessoas e em todos os lugares,
abstraindo, assim, por completo, qualquer contingéncia, movimento, mudanga,
particularidade, cultura, histéria— adentrando naqueles mesmos dilemas metodol 6gicos que
vimos anteriormente. Esses séo os escandalos e o(s) dualismo(s) impertinente(s) da filosofia;
com reflexos notdrios no direito. Vegam se alguns exemplos desse reflexo no direito, o que
causou — e ainda causa — verdadeiros desafios para aqueles que ousam pensar o fendmeno
juridico atualmente e enfrentar seus dualismos metafisicos e metodoldgicos: subjetivistas
ver sus objetivistas, procedimentalismo ver sus substancialismo, relativistas ver sus absol utistas,
decisionistas versus cognitivistas, direito positivo (poder, forca, nomos) x direito natural
(ética, valores, physis), estrutura versus funcdo, validade versus eficacia, formalidade versus
redlidade, idéia versus fato, idealisno versus realismo, e muitos outros... O problema é ndo
pensar esse reflexo, ou sgja, 0 como da passagem da filosofia para o direito. Esse ndo pensar a

ponte na relacéo filosofia-direito € o que se chama escandal os da filosofia (no direito).

O verdadeiro problema de todas as perspectivas que trabalham com a repercussdo dos
dilemas metafisicos e epistemolégicos no direito, ou sga, com a necessidade de
correspondéncia entre ser e dever ser € a necessidade de encontrar uma ponte entre norma e
caso concreto, entre esséncia e existéncia do direito. O escandalo esta em ainda acreditar na
busca de um tertium e na solugdo desse dualismo metafisico no direito. Por isso escandalos da
filosofia (no direito), com todos seus dualismos metafisicos e epistemol dgicos, cuja area de
repercussdo principal — mas ndo a Unical — € a hermenéutica juridica, ou sga, a

interpretacao.

Sera que a “még” filosofia, traida pelas suas “filhas” — as ciéncias particulares —,
ainda tem ago a dizer?™®* Foi a crise da filosofia, crise da razéo e a crise do sujeito que

causaram essa época desafiadora, mas é também a filosofia, certamente transformada e néo-

1% GOMEZ-HERAS, J. M. G. El apriori del mundo de la vida: fundamentacién fenomenol dgica de una éticade lacienciay
de la técnica. Barcelona: Anthropos, 1989. p.19-66; D’ AGOSTINI, Franca. Analiticos e continentais: guia a filosofia dos
ultimos trinta anos. Sao Leopoldo: UNISINOS, 2002. p.44-88 e BOEHM, Ulrich. Filosofia hoy. México: Fondo de Cultura
Econdmica, 2002. p.15-49.
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mas a mesma da tradicdo (metafisica), que é chamada para curar — ou, a0 menos,
pensar/questionar — os desafios dessa época. Mesmo com essa relacdo conflituosa entre

filosofia e ciéncias:

O enorme desenvolvimento das ciéncias humanas (sociologia, psicologia, linglistica, antropologia
cultural) ndo pdde suplantar definitivamente a filosofia, mas reforcou a demanda filostfica,
oferecendo a filosofia um vastissimo conjunto de dados para novos problemas e, com isso, solicitando
que afilosofia identificasse sempre melhor sua propria fungio®®.

N&o é por acaso que desde a Antiglidade coloca-se a admiracdo, 0 espanto e o
assombro como pontos de partida existenciais da filosofia, que fazem brotar a interrogacéo
sobre os fundamentos, ou sgja, fazem nascer a pergunta. S&o esses comportamentos do Dasein
questionador, ser-ai-no- mundo-com-outros, aquilo que torna possivel, desde a tonalidade
afetiva fundamental da angustia, o parar, 0 questionar e que o fazem tomar distancia do
mundo dos entes-intramundanos e dos outros, que o alienam; desse modo ele pode perguntar
e, desde ai, adotar uma nova relagdo com os entes e com 0s outros entes que tém o modo de
ser do Dasein. Quando ele pergunta, transcende sua situacdo, distancia-se e entra no espaco da
sua liberdade, da sua responsabilidade. Ent&o, num primeiro momento, ele se d& conta da sua
cotidianidade comum, mas, positivamente, reassume sua existéncia dando-lhe uma nova

feicdo, critica e consciente, pois passou pelo crivo da pergunta®®®

. Por isso que perguntar o
gue é a modernidade ndo € uma simples pergunta. Muito pelo contrario, pelo “simples’ fato
de ser pergunta, ja é importante e fundamental, pois na pergunta esta em jogo quem pergunta

e sobre o que pergunta.

Esse caminho da pergunta é um diadlogo com trés fases temporais que, juntas,
significam a liberdade do questionamento do Dasein questionador e colocam em relevo a

importancia do perguntar, do interrogar, do questionar, fazendo a (pds) modernidade passar

185 ZACCARIA, Giuseppe. L'arte dell’interpretazione: saggi sullérmeneutica giuridica contemporanea. Padova: Cedam,
1990. p.68.

1% STEIN, Ernildo. Uma breve introducsio a filosofia. ljui: Unijui, 2002; BORNHEIM, Gerd Alberto. Introducio ao
filosofar: o pensamento filosdfico em bases existenciais. 11. ed. Sdo Paulo: Globo, 2003 e BARYLKO, Jaime. La filosofia:
una invitacion a pensar. 2. ed. Buenos Aires: Planeta, 2002.
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por quem a deve pensar: 0 Dasein entendido desde a sua faticidade, queda, existéncia,
liberdade e jogo de possibilidades. Assim, a primeira fase, do presente, é a pergunta (que € a
modernidade?); a segunda fase, do passado, € arelacdo com uma tradicdo; e aterceirafase, do

futuro, € a das possibilidades abertas com a pergunta e com o didlogo com a tradi¢éo.

Desse modo, o caminho da modernidade tem 0 presente da pergunta, o passado da
tradicdo e as possibilidades do futuro. Deve-se estar atento a modernidade e escutar o que sua
histéria nos diz. Portanto, dialoguemos com a histéria da modernidade, com a histéria da
filosofia e com a historia do nosso proprio questionar. N6s fazemos parte dessa tradicéo,
dessa histéria, desse caminho, desse destino. Somos chamados, interpelados para e por elatéo
logo perguntamos que é a modernidade? Essa questéo € carregada de historicidade, isto €,
carega em s um destino, um futuro, com relagdo a0 qual estd em jogo a liberdade de
resolucéo e escolha do Dasein; em outras palavras, carrega nosso destino e nosso futuro. Essa

deve ser adirecéo tempora do nosso caminho de questionamento.

Enfim, a questdo “que é a modernidade?” tem um pano de fundo (passado, tradicéo) e
um horizonte (futuro, projeto) no qual nos movemos ao perguntar, interrogar, questionar e, ao
mesmo tempo, escutar e (cor)responder o que nos diz esse passado historial vigente. Nossa
liberdade esta na base desse circulo de interrogar, escutar e responder (projetar). A propria
guestdo é um caminho, pois da nossa existéncia fética finita vai a tradicéo e, desta, retorna a
nos e, também, vai adém de nds, ultrapassando-nos. Busca-se a modernidade enquanto
modernidade, enfim, a modernidade enquanto problematica paranés. A (pds) modernidade s6
existe porque h& Dasein questionador, que nunca se cansa de fazer perguntas, pois sua prépria
existéncia esta sempre em jogo, exigindo-lhe, em cada caso, uma decisdo. Porém, assim ja
estamos dentro da modernidade; estamos no ambito linglistico de compreensdo da

transmissdo e recepcao critica e questionadora da modernidade como modernidade.

A resposta a questdo “gue € a modernidade?” corresponde aquilo para onde ela esta a
caminho: o ndo-mais da modernidade e o0 ainda-ndo da pés- modernidade. Prestamos atencdo
aquilo que a tradicdo nos transmitiu e nos inspirou e mantemos dialogo com aquilo para onde
essa tradicdo nos remete: ao ainda-ndo da pos-modernidade. O ponto principal desse ndo-mais
e desse ainda ndo é que no centro deles esth o Dasein questionador, sua temporaidade e
historicidade.
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N&s somos seres do ndo-mais e do ainda ndo. N6s ndo suportamos, de certo modo, o
vazio. A pergunta & conp nds podemos sustentar essa situacdo de estar entre o ndo-
mais e 0 ainda ndo. Ou 0 nao-mais continua, que é a interpretacdo progressista, 0
projeto inacabado da modernidade. Ou entdo este ndo-mais ja pe realmente nao-
mais e entdo se iniciou 0 ainda ndo. Que ainda nao é este? Que novo tempo é este?
Que caracteristicas dar aisto? Como pensarmos este novo tempo?3’

Mas € 6bvio que se um determinado tipo de fundamento entrou em crise, ou, 0 que da
na mesma, um determinado tipo de filosofia (tradicional), enquanto metafisica, entrou em
crise, 0 novo fundamento ndo serd definido e ndo terd 0 mesmo conteido do antigo. De fato,
sera que a nossa historia ndo é nada mais do que trocar os contelidos de certos conceitos
fundamentais fruto dessa mesma histéria? Sera que nossa histéria ndo é feita de pequenas
sutilezas e trocas de énfase no contelido desses conceitos que existem em virtude do Dasein e
sdo por ele questionados?'3® Sera que nossa relacdo com a histéria e com a tradicdo ndo é
sempre interpretativa, produtiva? Sera que ndo estamos situados no amago e no nlcleo dessa

relacdo com a tradicdo ao perguntarmos o que nos diz, hoje, a modernidade?**°

Por exemplo: na passagem da Antiglidade para a Idade Média, certos conteldos
fundamentais da primeira foram “cristianizados’ pela segunda; ou na passagem da ldade
Média para 0 Renascimento, quando este, desautorizando certos conteldos da primeira,
regressou a Antiglidade e, através de sutilezas e trocas de énfase, deu novas interpretactes e
fundamentos aos contelidos fundamentais de alguns conceitos; ou, ainda, na modernidade,
guando o Deus transcendente torna-se imanente, além de identificar-se com arazéo humana e
com a natureza. Enfim, sd0 pequeninas e sutis trocas de énfase, mas com grandiosas e

espetacul ares transformagoes!

Mas seriam téo-somente sutis trocas de énfase na linguagem? Sim e ndo. N&o porque o
gue estéd em jogo ndo S0 apenas conceitos e suas transformagdes, mas sSim nossa relacdo —

pela linguagem — com atradicdo. Sim porque mesmo com transformacdes, 0 gque permanece

187 STEIN, Ernildo. Epistemologia e critica da modernidade. Ijui: Unijui, 2001. p.31. O que Stein chama de critica
progressita e critica conservadora sao as duas notas do samba da pds-modernidade que identificamos algumas paginas atras.
1% GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método I: tracos fundamentais de uma hermenéutica filosofica. 5.ed. Trad. Flavio
Paulo Meurer. Petropolis: Vozes, 1997. p.241-493 e KONINGS, Johan. Hermenéutica da tradicdo cristd no limiar do século
XXI. Cadernos Teologia Publica. Ano |, n. I, 2004. p.6.

1% GIBELLINI, Rosino. A teologia do século XX. Trad. Jodo Paix&o Netto. Sao Paulo: Loyola, 1998. p.63.
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sempre € linguagem. Mas também querem significar uma mudanca radical da posicéo do
homem com relagéo ao ente, ou sgja, 0 humanismo que coloca 0 homem como centro na sua
relacdo com o ente. O humanismo determina o humano (problema antropol 6gico) a partir de
um fundamento metafisico determinante e normativo, além de definidor, organizativo e
legitimador. Todas as formas de humanismo, desde a paidéia dos gregos até o predominio
cientifico e tecnoldgico atuais, passando pelo cristianismo e pelas visdes de mundo modernas,
apresentam uma Unica e mesma idéia subjacente: a determinacéo e a centralizagdo do homem

na posi¢ao privilegiada de determinagdo e controle dos entes e de si proéprio.

Mas se se reabilita a filosofia (novo comego, novo pensar e novo dizer) depois da crise
da filosofia (tradicional), enquanto metafisica, isso significa que se acredita na capacidade
dela de fornecer alguma resposta fundacional e orientacdo de parémetro diante da época de
desafios que se esta a viver. Entretanto, por que sera que o0 homem se sente téo desesperado e
angustiado quando ndo tem certezas, garantias e fundamentos? Além disso, serd que ainda é
missdo da filosofia oferecer tais respostas e certezas? Para piorar, sera que no contexto de
nossa cultura pés-moderna, ou seja, ce crise da modernidade, existe ainda esse espaco de
certezas Ultimas que ofereceria um espaco de respostas definitivas para nossa existéncia, para
0 mundo e para o divino? E para a fundamentacéo do poder politico? Quais sdo, no contexto

da p6s-modernidade, as tarefas reservadas a filosofia?

Enfim, o que se quer é ressaltar o que a pos- modernidade (crise da modernidade) tem
de denuincia e de critica com relacdo a modernidade, ou segja, 0 ponto principal dessa dendncia
refere-se essencialmente aquilo que a modernidade nos legou em termos de teoria do
conhecimento (epistemologia): o poder luminoso da Razdo, o predominio das ciéncias da
natureza (fisica, matemética), o raciocinio cientifico-instrumental, a for¢ca dos dualismos
metafisicos, a importancia do fundamerto metafisico e sua fungdo de parametro ordenador,
definidor e legitimador, o dominio humano sobre a natureza, etc. Assim, a pds-modernidade
serve como chave de compreensdo contrastante de nossa época, se compreendida desde os

pensamentos de Heidegger e Agamben

O ponto central de critica do pensamento pds-moderno dirigido & modernidade é a
teoria do conhecimento. O principal alvo € Descartes, o fundador da filosofia moderna. Essa
teoria do conhecimento tem seus reflexos em toda a estruturacéo da vida moderna. Essa teoria

do conhecimento, portanto, gera uma visdo de mundo (linguagem). Trata-se de um reflexo
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civilizatério, um projeto da modernidade baseado nessa teoria do conhecimento (derivada de
uma nova metafisica), na qual a natureza e até mesmo a sociedade (o direito, a politica, a
moral, etc.) sdo analisadas matematicamente (natesis universalis), ou sga, sdo subjugadas
pelo poder da Razdo. As ciéncias tomam nas suas maos 0 que antes pertencia ao terreno da
ontologia aristotélica e era por ela influenciado. E os escandalos da filosofia, dessa forma, se

refletem no direito.

E inegavel, ou sgja, é muito Gbvio que uma decisdo metafisica’*® (primeiro escandalo
da filosofia) — reinterpretando a tradicdo com sutis trocas de énfase nos conceitos
fundamentais (a partir da linguagem) — estende seus efeitos desde a epistemol ogia (segundo
escandalo da filosofia e seu problema metodol6gico) até a ética (determinacéo do homem e
problema antropol égico), passando pela politica (escandalo da filosofia no direito), e por isso
afirma-se que se trata de um projeto civilizatério o da modernidade, cheio de promessas e
ilusdes. A decisdo metafisica moderna, portanto, ao optar pelo primado do sujeito tem sérias
consequéncias. Conseqguiéncias aporéticas, ambiguas e paradoxais, pois sera que € possivel
pensar uma ética e uma politica cujas bases sgjam subjetivas? E possivel pensar o agir e a
comunidade tendo uma base t&o individual? Como vencer essas dicotomias que a propria
modernidade gera em virtude do primeiro escandalo do dualismo metafisico que, como
parametro, expande-se para a epistemologia e para a politica?™** O problema politico-juridico
decorrente dos escandalos da filosofia pode ser formulado do seguinte modo: como sujeitos
podem sair do seu mundo interior e acessar outros mundos interiores e constituir um poder
comum a partir de um contrato? Seriaempatia ou didlogo (linguagem)? Pode-se ainda pensar
nossos vinculos desde tal ponto de partida individual (solipsista)? N&o estaria ai presente um

esguecimento ontol 6gico do ser e a insuficiente tematizacdo do ente Dasein questionador, ser-

140 ZARKA, Yves Charles. La décision métaphysique de Hobbes: conditions de la politique. Paris: Librarie philosophique J.
Vrin, 1987. p.11-26.

141 THIELE, Leslie Paul. Martin Heidegger e a politica pos-moderna: meditagdes sobre o tempo. Lisboa: Instituto Piaget,
1995. p.61-79.
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com-outros e formador de mundo? A tradicéo contratualista € uma tentativa de resposta atais

perguntas e escandal 0s'4?,

Portanto, a modernidade segue um percurso assim definido: (1) Uma “nova’
metafisica: a metafisica da subjetividade (primeiro escandalo da filosofia); (2) Uma “nova’
epistemologia (segundo escandalo da filosofia e problema metodolégico); (3) Uma “nova’
antropologia (problema antropolégico); (4) Uma “nova’ politica (escandalos da filosofia no
direito). Essas sdo as consequéncias daguela decisdo metafisica moderna e que geram um
projeto civilizatorio cindido em: ciéncia, arte, moral, politica e religido. Quase todos o0s
pensadores da modernidade fazem esse percurso que, obviamente, torna-se mais do que
necessario para “rechacar” o passado — a tradicdo medieval —, pois, através de toda essa
(re)construcao, cria-se 0 “novo” (tempos modernos), visto como umarevolugdo que nega toda
uma tradicgo’*3. Os conceitos de revolucgo e de secularizacio deixam bem claro ruptura

e fratura da modernidade com relacio ao passado, a tradicgo’*.

Se o ponto de partida est4 localizado na teoria do conhecimento moderna — seus
reflexos, sua visdo de mundo (linguagem) e seu projeto de civilizagdo —, entdo esse ponto de
partida tem como pressuposto a idéia de que os desdobramentos da modernidade até hoje, na
época de sua crise, obedecem a |6gica de relacionamento cientifico-tecnologico com o

mundo. Dai aimportancia desse ponto de partida (teoria do conhecimento)#°.

146

Existe uma ambigtiidade’*® que sempre acompanhou a modernidade!*’, desde & sua

génese, no seculo XV, até o seu momento atual, de crise e de questionamento. A modernidade

142 KYMLICKA, Will. The social contract tradition. In SINGER, Peter. A companion to Ethics. [S.l] Blackwell, 1993, p.186-
196.

143 CASULLO, Nicolés. Modernidad, biografia del ensuefio y la crisis (introduccién a un tema). In Id., (Org.). El debate
moder nidad/posmodernidad. 5. ed. Buenos Aires: El Cielo por Asalto, 1995. p.10-63.

M TEIXEIRA, Evilazio Borges. Aventura pés-moderna e sua sombra. Sdo Paulo: Paulus, 2005; VATTIMO, Gianni. Fim da
modernidade: niilismo e hermenéutica na cultura pés-moderna. Trad. Eduardo Branddo. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1996,
Introdugdo, p. | — XX.

145 COELHO, Teixeira. Moderno pés moderno: modos e versdes. 5.ed. S0 Paulo: Iluminuras, 2005. p.25-52; LY ON, Davld.,
P6s-modernidade. Trad. Euclides Luiz Calloni. Sao Paulo: Pulus, 1998. p.13-34; VATTIMO, Gianni. Pés-modernidad. In
ORTIZ-OSES, Andrés, LANCEROS, Patxi. Diccionario interdisciplinar de hermenéutica. Bilbao: Universidad de Deusto,
2004. p.433-436; CONNOR, Steven. Postmodernism, Cambridge: Cambridge University, 2004.

146 « A poés-modernidade, para além da apologia neoliberal, pode representar o amadurecimento dessa crise [da crise
irresolivel da anbigliidade moderna] e a atualizacdo potente de uma perspectiva de democracia absoluta. 1sto porque, no pés-
moderno, sdo os obstaculos a poténcia, representados pela acumulacdo, que se ‘desmancham no ar’: o poder constituido do
trabalho morto perde sua capacidade de se tornar condigéo produtiva do trabalho vivo, o obstaculo da acumulagdo perde toda
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conseguiu re-escrever o0 passado, negando-o0 a0 mesmo tempo; conseguiu definir-se como o
novo; e, por fim, conseguiu prometer 0 progresso € a emancipacdo através do avanco
cientifico. Era, naguele momento historico, uma utopia revolucionaria que misturava euforia

Com promessas.

Atuamente, pergunta-se se essas promessas se redlizaram, foram concretizadas,
enfim, se a modernidade cumpriu com o que prometeu. A resposta dependerd da coragem de
ver e enfrentar a crise da modernidade. A modernidade e a p6s-modernidade (crise da
modernidade), portanto, atingem a todos nods, esse debate tem algo a nos dizer — a Unica
diferenca sdo o0s niveis e graus desse atingir e da nossa vontade e disposicdo de
ouvir/escutar/pensar/questionar. Ninguém ficaria surpreso, por exemplo, se definissemos,
atingidos por esse debate moderno-pos-moderno e ouvindo-o, o Brasil como um Pais onde
acontece a carnavalizacdo de pré-moderno, moderno e pos- moderno, tudo junto e a0 mesmo
tempo. Esse é 0 nosso “problema”! Problema que pode ser vantagem, pois talvez pensando
nossa carnavalizacdo pré- moderna, moderna e pos- moderna possa nos Servir como base para

uma novaresposta.

Claro que nés, latinoamericanos, desde nossas perspectivas e especificidades,
poderemos nomear o debate atual de outras formas. Enfim, sgja qual for o nome gque dermos
para a fase que vivemos atualmente, 0 que esta em questdo sdo as véarias, multiplas e

inquestionaveis crises pelas quais aquilo que definimos como nossa modernidade esta

capacidade de transfigurar sua transcendéncia através do poder que lhe é conferido pelo regime de propriedade e pela
dindmica da técnica [biopditica]. A imanéncia do trabalho vivo afirma toda sua poténcia e a virtual recomposicéo entre
liberdade e propriedade, entre liberdade e igualdade. O poder perde progressivamente suas bases objetivas e o enfrentamento
de classe assume todas as caracteristicas subjetivas, mas de duas subjetividades eticamente inconciliaveis. a do trabalho vivo
enquanto poténcia desmedida de produzir e fruir o mundo, e a do poder enquanto trabalho morto que s6 pode se reproduzir
pela imposicdo de uma medida completamente abstrata e transcendental.” COCCO, Giuseppe; PILATTI, Adriano.

Introducéo. Desgjo e liberacdo: a poténcia constituinte da multiddo. In NEGRI, Antonio. O poder congtituinte: ensaio sobre
as dternativas da modernidade. Trad. Adriano Pilatti. Rio de Janeiro: DP&A, 2002. p.i-x.

147VIRNO, Paulo. A grammar of the multitude for an analysis of contemporary forms of life. Cambridge: MIT Press, 2004.
Disponivel em: <http://www.generation-online.org/c/fcmultitude3.htm>. Acesso em 24 dez. 2006; NEGRI, Antonio;
HARDT. Michael. Império. Trad. Berilo Vargas. Rio de Janeiro: Record, 2001. p.87, 210; NEGRI, Antonio; HARDT,

Michael. Multiddo. Trad. Clévis Marques. Rio de Janeiro: Record, 2005; NEGRI, Antonio. Cinco ligdes sobre Império: com
contribui¢bes de Michael Hardt e Danilo Zolo. Rio de Janeiro: DP& A, 2003. p.9-20, onde o autor esclarece os principais
conceitos daobramaior e principal e diz, nap. 23, “Com Império, Michael Hardt e eu ndo quisemos de forma alguma chegar
a conclusBes definitivas: por outro lado, o processo congtitutivo ainda estd amplamente aberto. O que nos interessava
enfatizar eraanecessidade de mudar de registro: a filosofia politica da moder nidade (e, obviamente, as institui¢des com
as quais ela interagia) terminou. A teoria que vai de Marsilio a Hobbes e de Althusius a Schmitt acabou. Império € um
novo caminho tedrico”.
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passando. Esse sentimento de varias crises faz com que nossa atencdo pare, pergunte,
distancie-se. Nasce a pergunta que, como vimos, deve ser situada naquilo que Gadamer
chama histéria dos efeitos, naquilo que Vattimo chama de pietas e naquilo que Heidegger

chama de destruicdo da tradicdo filosdfica ocidental*®

. Quando perguntamos sobre a
modernidade, pensamos mesma modernidade sob novas bases, com novos fundamentos.
Com o0 nome que quiserem dar sob a fase na qual estamos vivendo, o que realmente importa é

simples parada, simples perguntaincomoda. Ela, por s s0, jaé sinal de umacrise.

E preciso reconhecer “zonas de escape’” e “sombras’, o primeiro com relacdio a
caracteristica absoluta do discurso moderno (sua linguagem), e o segundo com relacdo a
pretensdo ingénua de transparéncia do discurso racional-tedrico-cientifico. Existem limites
fronteiricos, abismos e precipicios aos quais esse discurso ndo alcanca e nunca alcangara. O

e149

pensamento pds- moderno preserva 0 mistério, a enigmaticidad e defende uma disposicéo

humana fundamental aberta diante daquilo que ndo é passivel de programacdo e, tampouco,

redutivel ao controle racional*®°.

Mas diziamos que a modernidade apresenta uma ambiguidade, isto €, a0 mesmo tempo
gue desperta nossos sonhos e utopias, também os transforma em pesadelos que causam
vergonha para todos nos, seres humanos. Pois néo foi mesma modernidade a que nos
legou a bestialidade de Auschwitz, a ndo menos bestial Iroshima, as bombas atémicas, a
energia nuclear, o consumismo desenfreado que ameaca ecossistemas e criam novas

151

patologias psicologicas proprias do mundo capitalismo globalizado™* — ja falam até de uma

neurose tecnolégical® —, a miséria crescente nunca antes vista, as banalizacdes e a apatia

148 HEIDEGGER, Martin. Ser y tiempo. Trad. Jorge Eduardo Rivera C. Madrid: Trotta, 2003. §6, p.43-50; GADAMER,
Hans-Georg. Verdade e método I: tragos fundamentais de uma hermenéutica filoséfica. 5.ed. Trad. Flavio Paulo Meurer.
Petrépolis. Vozes, 1997. p.241-493; PECORARO, Rossano. Niilismo e (Pds)Modernidade: introducdo ao “pensamento
fraco” de Gianni Vattimo. Rio de Janeiro: PUC-RJ, 2005. p.39, 49, 52.

1% HEIDEGGER. Op. Cit., §31, p.171-172 e SAFRANSKI, Riidiger. Heidegger: um mestre da Alemanha entre o bem e o
md. Trad. Lya L uft. S8o Paulo: Geragdo Editorial, 2000. p.17.

1% THIELE, Leslie Paul. Martin Heidegger e a politica pos-moderna; meditagdes sobre o tempo. Lisboa: Instituto Piaget,
1995. p.99 e STEIN, Ernildo. Uma breve introdugéo ao filosofar. ljui: Unijui, 2002. p.22.

51 |HU On Line. O século de Heidegger. Ano 6, n. 185, jun/2006; | d., Psicandlise: novos desafios, novas préticas. Ano 4, n.
108, jul/2004; Id., Ser e tempo, a desconstrucdo da metafisica. Ano 6, n. 187, jul/2006; Id., Sigmund Freud, mestre da
suspeita. Ano 6, n. 179, maio/2006.

152 « A intemperanca atual repete a morte do pai, mas ao preco de um sacrificio do desgjo, transformado em simples
necessidade corporal, pois o desgjo, transformado em simples necessidade corporal, pois 0 desgjo sO pode entreter-se por uma
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social e politica, 0 projeto genoma e a pretensdo dos cientistas de reduzirem o ser humano a

cadeia genética, a coisificagio e domesticacdo do ser humano?>® 154

Essa, em suma, é a ambiglidade — a utopia moderna enganada e desafiada pela
propria realidade disforme de seu projeto civilizatdrio. Tudo bem gque quando a razdo dorme,
monstros sdo produzidos. Mas, no caso da modernidade, foi a propria Razéo que produziu
monstros. Dormimos e sonhamos com uma utopia civilizatéria moderna, porém o mostro

cresceu diante de nossos olhos, transformando promessas de emancipagéo em pesadel o.

Na poesia “Ruinas’, que interpretamos como ruinas da modernidade e de todos seus
ideais e promessas ndo cumpridas do “Reino das Quimeras’, ou sga, de todo 0 seu projeto
civilizatério que culminou na crise de seus alicerces atuais, Florbela Espanca nos diz, quase
gue descrevendo a enigmaticidade e o mistério que inexoravelmente fazem parte de nossa

existéncia fatica, o seguinte:

Se é sempre Outono o rir das primaveras, / Castelos, um a um, deixa-os cair... / Que
avida € um constante derruir. / De palécios do Reino das Quimeras! / E deixa sobre
as ruinas crescer heras, / Deixa-as beijar as pedras e florir! / Que a vida é um
continuo destruir / De palécios do Reino das Quimeras! / Deixa tombar meus rtilos
castelos! / Tenho ainda mais sonhos paraergué-los. / Mais alto do que as aguias pelo

busca, objetiva bem como espiritual, que esté atualmente sufocada pela promogao de produtos farmacol dgicos e tecnol gicos,
suscetiveis de conduzir a uma satisfagdo que vai até, por saturagdo, ao esvanecimento do sujeito”, MELMAN, Charles. Uma
nova economia psiquica. In IHU On Line: Sigmund Freud, mestre da suspeita. Ano 6, n. 179, maio/2006, p. 6 (p. 4 — 7).

138 STEIN, Ernildo. Critica da ideologia e racionalidade Porto Alegre: Movimento, 1986 e TATIAN, Diego. Dimension
politica en Heidegger . Cérdoba: Alcién, 1997. Disponivel em: <http://www.heideggeriana.com.ar/tatian/introduccionl.htm>.
Acesso em: 28 fev. 2007.

1% MORAIS, José Luiz Bolzan de. A subjetividade do tempo: uma perspectiva transdisciplinar do direito e da democracia.
Porto Alegre: Livraria do Advogado, 1998, p. 62, 109-110, nas quais o autor, apropriando-se de algumas idéias de F.
Guattari, nos apresenta dois conceitos muito interessantes. “O Capitalismo Mundia Integrado (CMI) é uma forma de
controle dissimulado que permite a manuten¢do das estruturas tradicionais do status quo”. Esse conceito pode facilmente ser
comparavel ao de globalizagdo econdmica e financeira. Outro conceito interessante é o de “subjetividade capitalistica’,
definida como a “ coadjuvag8o que ocorre entre um modelo de racionalidade (o modelo capitalista), uma estrutura laboreativa e
um determinado modelo de democracia. Todas desenvolvendo-se no mesmo e Unico objetivo de conformagdo social das
relagles intersubjetivas, através da producdo de um modelo de subjetividade mecanica, que se denominou “subjetividade
capitalistica”. A relacdo apresentada por Bolzan entre os modelos de racionaidade, labor e democracia é a mesma relagéo
que aqui estabelecemos entre a fungdo de parametro definidor, organizativo e legitimador do fundamento metafisico na
ciéncia, no poder, no direito e nas engenharias sociais, que compde os escandal os da filosofia (no direito). Assim, a funcéo de
parametro definidor, organizativo e legitimador do fundamento metafisico somente pode ser exercida depois de ja
estabel ecidos os escandalos da filosofia (no direito). Além disso, a produgdo de um modelo de subjetividade vai no mesmo
sentido do biopoder e da biopalitica.
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ar! / Sonhos que tombam! Derrocada loucal / S0 como os beijos duma linda boca! /
Sonhos!... Deixa-0s tombar... Deixa-0s tombar™®®.,

A solidez, a fortaleza, a gldria, a plenitude e a transparéncia da modernidade ndo se
desmancham no ar. N&o, a modernidade ndo se desmancha numa esfera magica e sobrenatural
gue paira sobre nés. A modernidade e tudo o que se pretende solido, transparente e evidente
desmancha-se no Dasein questionador, na sua existéncia, na sua faticidade, na sua
temporaidade e na sua historicidade. E o Dasein questionador afonte e o destinatério de todo
interrogar, sem com isso querer significar subjetivismo; portanto, dele nasce e para ele retorna

aquestéo do “que é a modernidade?”

Ontologia y fenomenologia no son dos disciplinas de la filosofia. Los dos términos
caracterizan a la filosofia misma en su objeto y en su modo de tratarlo. La filosofia
es una ontologia fenomenolégica universal, que tiene su punto de partida en la
hermenéutica del Dasein, la cual, como analitica de la existencia, ha fijado €l
término del hilo conductor de todo cuestionamento filosofico en € punto de
donde éste surgey en el que, a su vez, repercute®®®.

Sonhos e pesadelos da modernidade que tombam numa derrocada loucal N&o se deve
dizer que a modernidade e todo seu projeto civilizatério “morreu”. Claro que ndo. Da mesma
forma que Deus (ndo) morreu e que a Constituicdo dirigente (ndo) morreu, a modernidade
também (ndo) morreu. A “morte”’, nesses casos citados, € uma imagem simbdlica, cujo
significado latente — muito além do significado manifesto — remete a transicdo de uma
concepcdo tradicional que foi denunciada nos seus limites para outras possibilidades (novo
comego do ainda-n&o da pds- modernidade). Sonhos que morrem, viva aos sonhos! E porque
tal morte é smbdlica e porque o Brasil é uma miscigenacdo e carnavaizacdo de pré-

modernidade, modernidade e pds-modernidade que se vai debater nos topicos seguintes

155 Poesia de Florbela Espanca. v.2, Porto Alegre: L& PM, 2002. p.41.
1% HEIDEGGER, Martin. Ser y tiempo. Trad. Jorge Eduardo Rivera C. Madrid: Trotta, 2003. §7°, “C”, p.61 (negrito nosso).
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ingtituicoes esenciadmente modernas. Estado, Constituicdo, Democracia Representativa e

Direitos Humanos-Fundamentais.

3.2 TRADICAO DO CONTRATUALISMO

As teorias que se enquadram no que se chama de contratualismo e que desempenham a
funcéo de parametro nos escandalos da filosofia (no direito) oferecem uma resposta tedrico-
filosofica ao problema da origem, do comego, dos fundamentos do poder. Em especia ao
problema da origem da sociedade e sua relagdo, enquanto fundamento, com o poder politico.
As relagdes que podem ser estabel ecidas entre sociedade e poder politico séo pensadas pelo
contratualismo a partir do conceito de contrato. O objetivo buscado é raciondizar a forca e

alicercar o poder e seu exercicio no reconhecimento e na legitimidade.

Muitos povos e civilizagdes chamaram-se a si mesmos com o0 home de um deus,
uma virtude, um destino, uma fraternidade: 11, judeus, nipdnicos, tenochcas, arias,
etc. Cada um desses nomes é uma espécie de pedra de fundagdo, um pacto com a
permanéncia. Nosso tempo € o Unico que escolheu como home um adjetivo vazio:
moderno. Como os tempos modernos estéo condenados a deixar de sélo, chamar-se
assim equivale ando ter nome préprio™’.

157 pAZ, Octavio. Signos em rotacio apud COELHO, Teixeira. Moderno pds moderno: modos e versies. 5.ed. So Paulo:
[luminuras, 2005. p.13. Ver também LUDEMANN, Susanne. Figures os foundation in Sgmund Freud and Thomas Hobbes.
Disponivel em: <http://www.uni-K onstanz.de/Kulturtheorie/L uedemannGruendungspara.pdf>. Acesso em: 11 maio 2007.
Nesse artigo, a autora faz um comparativo entre o fundamento da origem psiquica do individuo e o da origem social da
humanidade. Freud apdia-se no dualismo (metafisico!) soma e psique. Hobbes apdia-se no dualismo (também metafisico!)
estado de natureza e estado civil. O problema dos dualismos é 0 “€”, ou seja, a ponte entre soma “€” psique ou entre estado de
natureza “€" estado civil. Tratase, na opinido da autora, de um momento de ruptura com o que precede e, por iSSO mesmo,
fica excluido: no caso de Feud, o soma precede e é excluido; no caso de Hobbes, o0 estado de natureza precede e fica
excluido. E nesse momento que Liidemann coloca Agamben no seu texto, ou Segja, para superar os dualismos metafisicos
entre soma “€” psique e entre estado de natureza “€ estado civil a partir do conceito de “exce¢do”. E na excegdo, ou sgja,
quando a validade da lei é a negacdo e a suspensdo de sua aplicacdo, que a psique ou o estado civil mantém relagdo com o
que Ihes precedia e ficava excluido: 0 soma e o estado de natureza.
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O problema da origem é um problema que se considera resolvido, pelo menos em
parte, quando se encontram os fundamentos. Nesse terreno somente a filosofia (metafisica,
primeiro escandalo da filosofia) pode ingressar. Somente ela € que pode nos gjudar a elucidar
os fundamentos do poder politico (escandalos da filosofia no direito). Nesse ponto é que a
filosofia (politica) se diferencia da ciéncia (politica)'®®. Para resolver o problema da origem
— em busca dos fundamentos —, elege-se como amparo toda uma tradicdo da filosofia
politica ocidental — o contratualismo — que, mesmo gquando se relaciona com a tradicéo
aristotélica cléssica, ou com o0 novo contratualismo contemporéneo, foi um importante
acontecimento na historia filosofica do ocidente. Esse acontecimento € que marca até mesmo
nossa linguagem politica atual, pois nos legou todo um arcabouco conceitua de abordagem
do fendmeno ético, politico e juridico — ou seja, sobre o fendmeno que ficou conhecido

como filosofia pratica®™®.

Dentro desse arcabougo conceitual € que se encontra o0 estado de natureza e o estado
civil como elementos e momentos imprescindiveis do contratualismo. Mas 0 que € mais
interessante € como 0s principais tedricos do contratualismo fazem a construcédo da “ ponte’
gue faz a passagem do estado de retureza ao estado socia e politico, ou sgja, da natureza a
sociedade, da animalidade a civilizacdo, da barbarie a paz. Desde os dualismos metafisicos e
epistemnol égicos, surge a necessidade de uma “ponte”. Na verdade ndo existe nenhuma ponte,
mas sim uma determinacdo da natureza humana a partir de uma fundamento metafisico cuja
estrutura, como ja vimos, é onto-teo-tecno-logical E, aém disso, a determinacdo de uma

ficcao para vencer os dualismos metafisicos.

O contratualismo e seus elementos podem ser vistos de trés modos, 0s quais por mais
gue estejam separados, podem ser vistos como uma unidade. (1) O estado de natureza pode
ser considerado como um fato histérico que esclarece a origem do homem. Pensa a
necessidade da vida socia que avanca datribo até niveis inimagindveis de complexidade. Nao

se pode negar que aqui esta presente o problema antropoldgico da origem do homem

1% BERTEN, André. Filosofia politica. Trad. Mércio Anatole de Souza Romeiro. S&o Paulo: Paulus, 2004. Sobre a relagio
filosofia e ciéncia no que se refere a politica, ver capitulo 1, p.15-23. E sobre a tradi¢do heideggeriana (Heidegger, Lefort,
Castoriadis, Gauchet, Arendt), ver capitulo 2, p.24-609.

1% CORTINA, Adélia; MARTINEZ, Emilio. Etica. Trad. Sivana Cobucci Leite. S3o Paulo: Loyola, 2005. p.8-26.
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civilizado. Além dessa abordagem, (2) também pode ser referida a consideracéo do estado de
natureza como uma hipétese l6gica que, dedutivamente, desde um fundamento (problema
metodol 6gico), comprovaria o problema filosdfico e juridico do Estado. O fundamento da
obrigacdo politica € o contrato, 0 qual reconhece uma autoridade superior que age por
representacdo, ou sgja, os individuos reconhecem como legitima tal autoridade superior.
Nesse momento, acontece a instituicdo-criagdo da autoridade superior. Mas, num outro
momento, (3) o contrato — e sua explicitagdo num texto constitucional — serve como
instrumento de acdo politica e de limitagdo do poder. Aqui hesse ponto nasce a tradicdo do

constitucionalismo, que sera abordada mais adiante.

Resumidamente, os trés elementos do contratualismo podem ser ditos assim: o
homem, o poder e a relacdo extrema de “a-bando-no” (Agamben) de um com o outro. Como
se V€, o contratualismo tenta dar uma resposta antropoldgica, politica (poder politico) e
congtitucional. Isto &, trata-se de exigéncias sistematicas para a construgdo de um poder
politico e de um sistema juridico baseados em uma categoria tipicamente privada — o

contrato.

Mas como se da essa limitacdo da relagdo do homem com o poder? Atravésdo direito
natural*®®, quando se pensa no estado de natureza, e através do direito, quando se pensa no
estado politico. O primeiro legitima a agdo do Estado e, sobretudo, de seu aparelho repressivo
(monopdlio daforcga legitima); e o segundo € o Unico instrumento que os homens encontraram

pararacionalizar as relacOes sociais e sublimar a forcae agressividade.

Se 0 contratualismo tem todas essas caracteristicas e propésitos, ndo é de surpreender
gue seu surgimento, nos séculos XVII e XVIII, estgja situado na aurora de um novo clima
filosdfico, cultural, socia, politico, etc.: o da modernidade ou tempos modernos e todo seu

projeto civilizatério. Em contraposicdo ao Estado orgénico da ldade Média, cujo apego

180 BUCKLE, Stephen. Natural law. In SINGER, Peter. A companion to Ethics. [SI.] Blackwell, 1993, p.161-174;
MCILWAIN, Charles Howard. Constitutionalism: ancient and modern. Nova lorque: Cornell University Press, 1947. Cap. 2.
Disponivel em: <http://www.constitution.org/cmt/mcilw/mcilw.htm>. Acesso em: 15 jun. 2001; ZARKA, Yves Charles. La
questione del fondamento nelle dotrine moderne del diritto naturale Trad. Gennaro Carillo; Vincenzo Omaggio. Népoles:
Scientifica, 2000; MATTEUCCI, Nicola. Organizacién del poder y libertad: histéria del constitucionalismo moderno. Trad.
Francisco Javier Ansuétegui; Manuel Martinez Neira. Madrid: Trotta, 1998. p.37-41; PECORARO, Rossano. Niilismo e
(P6s)Modernidade: introdugdo ao “pensamento fraco” de Gianni Vattimo. Rio de Janeiro: PUC-RJ, 2005. p.125-135.
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exagerado a tradicdo ademais da explicacdo da origem e dos fundamentos do poder em Deus,
que, por sua vez, tém raizes que remontam a tradicdo grega classica de Aristételes, o Estado
agora, na modernidade, passa a ser visto a partir dametafora'®! formal e artificial do corpo ou
uma maquina. Artificial porque ndo passa de uma ficcdo criada para tratar do problema da
origem, do problema filoséfico do fundamento, resultante dos escandalos da filosofia (o
direito).

A modernidade foi uma época de grandes transformagdes e revolugdes. E nesse clima
gue acontece a consolidacdo do contratualismo, baseado no voluntarismo (atos de vontade de
individuos livres e racionais), no reconhecimento, na legitimidade, no racionalismo,
individualismo, etc. Essa consolidacdo se deve ao rdpido processo de desenvolvimento
politico causado com a “evolucdo” do feudo ao Estado e a cultura politica secular que buscava
a origem e os fundamentos do poder politico na razéo, ou melhor, “R”az&o. O proprio uso de
um instituto privado como o do contrato para explicar- fundamentar de modo racional a ordem
politica demonstra que a “Deusa Raz&o” causou um rebolico na ordem de valores sociais,
culturais e politicos e, por isso mesmo, ho modo de fundamentacdo das relacGes entre os
homens. Assm, o0 poder deve estar fundamentado no contrato, que significa o
reconhecimento, por parte dos individuos, de que o poder politico e seu respectivo exercicio

s30 |legitimos.

A modernidade foi uma época de grandes transformacdes e revolucdes porque sua
concepcao de contrato como justificagdo da instauracdo de um Estado legitimo amparado no
reconhecimento do individuo visto como livre (liberdade) e igua (igualdade) difere
totalmente da concepcdo medieval e organica da sociedade. Nesta, 0 poder era justificado no
pacto ou alianca de Deus com o povo eleito que encontramos na teologia hebraica. Em tal
alianca néo existe igualdade, pois ha uma disparidade entre o povo eleito e Deus, nem existe
liberdade, poistal alianca depende de um ato livre e espontaneo de Deus (a graca). E a defesa
de tais ideais (igualdade e liberdade, mas também da propriedade privada) que fazem do

181 GRUGAN, Arthur A. Heidegger: preparing to read Holderlin’s Germanien. In Research in phenomenology, n.19, 1989.
139-163. As imagens, as aegorias, as pardbolas, os simbolos, os exemplos, os emblemas, as analogias e as metéforas
significam algo. Esse algo sempre remete para o nivel além dafisica, metafisica.
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contratualismo tdo importante para o liberalismo emergente e para a histéria do

constitucionalismo.

A partir de agora, analisa-se os dois principais elementos do contratualismo, ou sgja, 0
estado de natureza, onde se da a determinacdo da natureza humana a partir de um novo
fundamento metafisico (problema antropolégico dos escandalos da filosofia no direito), e a
estado civil, no qual, através da mediacdo do contrato, ocorre a instituicdo de um poder

comum e sua organizagdo através de uma Constituicao.

3.2.1 Estado de natureza: problema antropoldgico da busca de um sujeito (social)

Como j4 se antecipou no ponto anterior, no estado de natureza esta presente o
problema antropol 6gico da origem do homem civilizado que, considerado como uma hipotese
|6gica e negativa, representa o ponto de partida para a fundamentacéo racional do poder que a
modernidade exigia devido as novas demandas revolucionérias da época. Era preciso criar
toda uma “nova” teoria (“ciéncia’) politica de acordo com os ideais antropol 6gicos e técnico-
cientificos da modernidade, porque nada mais natural, numa época em que a singularidade do
individuo ressurge como nunca e que o desenvolvimento das ciéncias tem seu apogeu, que a
politica e sua reflexdo ganhem novos contornos e fundamentos. A caracterizacdo e o contelido
do estado de natureza diferem de autor para autor e, por consequiéncia, iSso ira repercutir de
modos distintos na fundamentacdo do poder politico. Mas todos com algo em comum: a

“nova’ metafisica da subjetividade da modernidade®®?.

O homem no estado de natureza € arelisado em sua condicdo natural, de homem
animal (racional). A partir dai, sempre s pensa no progresso dessa condi¢do desde dualismos,
tais como: do animal primitivo a cultura e civilizagdo do homo faber e homo sapiens, do mal

estar e trauma de uma época a fase inicial daindustria e do comércio. Trata-se, como se pode

162 N &0 é nosso objeto acompanhar as diferencas na determinagéo antropol égica no estado de natureza nos diversos autores
datradicdo contratualistas (Locke, Rousseau, Kant, Hegel, dentre outros).
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ver, de um Mito ca Idade de Ouro ou de um Mito do bom selvagem, onde o estado de
natureza aparece como um elemento nostalgico de uma época regressiva e perdida. O estado
de natureza € sempre visto como um elemento que precede um novo estado e que, superado,

permanece excluido.

O contratualismo, com sua metafora do contrato, da linguagem a todo um novo
contexto da modernidade: familia monogéamica, propriedade privada, repressdo do Estado,
guerra, despotismo, desigualdade, conflitos etc. Trata-se de uma emancipacdo politica que ndo
muda, mas garante a estrutura social, isto € 0 poder socia aparece como distinto do poder
politico. Mais um famoso dualismo da modernidade para entrar nos escandalos da filosofia

(no direito).

O estado de natureza de Hobbes é caracterizado pelas paixfes dos homens, condicdo
esta que os levam necessariamente a um estado de guerra, medo, pobreza, isolamento,
barbarie, ignorancia, bestialidade, soliddo, miséria, brutalidade e brevidade. O homem primata
cheio de ingtintos e impulsos é levado a ceder a0 reino humano raciona do contrato para que
a seguranca e a paz sgam conquistadas e sua vida preservada pelo Leviatd. O estado de
natureza é a auséncia de um poder legal e comum ingtituido e, por isso mesmo, falta de
monopdlio legal da forca. Os homens, no estado de natureza, sdo iguais na forca fisica e
intelectual e tém liberdade, independéncia e dominio de si. No entanto, o principio do prazer
raramente € desfrutado em virtude da guerra, do medo e da violéncia dos conflitos. O
problema da for¢a, da guerra, dos conflitos e do medo deve ser resolvido através da
racionalizacdo das relaces sociais causada pela instituicdo de um poder superior responsavel
pela legislacdo que, na filosofia politica de Hobbes, & o soberano — principio da realidade™®?.
Se antes, ro estado de natureza, a forca estava difusa, agora, no estado politico, a forca €

monopolizada.

183 GAY, Peter. Freud: uma vida para nosso tempo. 132 reimpresséo. Trad. Denise Bottmann. S&0 Paulo: Companhia das
Letras, 1989. p.133-134; PHILIPPI, Jeanine. A lei: uma abordagem a partir da leitura cruzada entre direito e psicandlise Belo
Horizonte: Del Rey, 2001 e ROSA, Alexandre Morais da. Decisdo penal: a bricolage de significantes. Rio de Janeiro: Lumen
Juris, 2006. cap.1, p.1-33.
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A filosofia politica de Hobbes, que defende a origem do poder politico na
desproporgdo entre as necessidades infinitas humanas e os meios finitos de satisfacéo, tem
relagdo com a psicandlise. Para Freud existe a mesma desproporcéo apontada por Hobbes,
mas aqui Seria entre os apetites e paixdes ilimitadas e os meios de satisfacéo limitados. Essa
desproporcdo remete ao jogo existente entre o principio do prazer (independéncia e liberdade)
e 0 principio da realidade (repressdo, seguranca, paz, formagdo do superego, sublimacéo da

vontade particular, instauracéo legal de um poder irresistivel, o soberano).

Mesmo que na filosofia politica de Hobbes e Rousseau hgja a semelhanca de que, na
relacdo entre governantes e governados, a legitimidade e o reconhecimento estampados no
contrato estggam com os governados, ha uma diferenca fundamental no que diz respeito a
representatividade. Para Hobbes, no momento do contrato, os governados renunciam sua

liberdade em prol do soberano; ja para Rousseau néo existe tal alienacdo (representacdo).

A tradicdo contratualista ndo nega sua vinculagdo a uma antiga tradicdo que remonta
até Platdo, Aristoteles, Cicero, Grotius, Agostinho, Aquino, etc., ou sgja, com a tradicdo do
direito natural classico. Mas essa vinculagdo é muito critica, ou melhor, revolucionaria, pois
os fundamentos mudam Por isso que ha a divisdo entre o jusnaturalismo cléssico-medieval e
0 jusnaturalismo racionalista da modernidade. Um reflexo dessa vinculagdo é a polémica em

torno daratio contra a voluntas.

Quanto as prestacOes, direitos e deveres que 0 pacto estabelece e que vao estampados
geramente num documento escrito chamado onstituicdo, ha uma polémica em torno da
limitacdo da soberania e com relacdo a 0 qué, na redidade, determina tal limitacdo. A
soberania € ilimitada ou limitada? Se € limitada, o que limita tal soberania: 0 bem comum, as
leis fundamentais ou constituicdes, os direitos dos cidadaos? O pacto € necess&rio ou ha a
possibilidade do direito de resisténcia? Para Hobbes o soberano era ilimitado e deveria
garantir a paz. O soberano € ilimitado porque apenas ele pode julgar 0 que é bom e 0 que é

mau. Apenas o direito a vida era uma justificativa para a desobediéncia dos cidadéos.
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No século XIX, com o apogeu do positivismo cientifico e sociolégico, houve um
avanco das teorias sociolbgicas descritivas e organicistas (ex. Comte, Spencer, H. S. Maine,
A. Fouillée, Durkheim, Parsons, etc.)'®*, as quais consideram a sociedade como um fato
natural e necessario e, se 0 problema da legitimidade do poder ainda persiste, ele deve ser
analisado em funcdo da sociedade e ndo contra ela. Com esse avango, desapareceu de cena o
contratualismo (como no funcionalismo de Durkheim e Parsons), ou, para ser mais ameno, as

teorias organicas assimilaram elementos contratualistas.

Se 0 seculo XIX fez o contratualismo desaparecer, isso se da por duas razdes: primeiro
porgue, apés estudos antropol 6gicos, 0 estado de natureza pareceu irreal e abstrato; segundo
porque o contratualismo, diante das ferramentas metodol 6gicas das teorias socioldgicas, ndo
explicava de modo adequado e competente a ordem social rganica), a mudanca social
(descricdo dos conflitos) e a estabilidade e integracdo social. Mesmo com o desaparecimento

do contratualismo, ele:

E, acima de tudo, uma teoria prescritiva acerca da melhor ordem politica; sua
influéncia sobre a ordem contemporanea deve buscar-se, por isso, no
constitucionalismo, nas diversas engenharias mnstitucionais que nascem do fecundo
encontro da experiéncia tedrica com a experiéncia prética, do contratualismo
classico com o contratualismo como fato histérico. Saiu de cena precisamente
guando na sociedade civil ia ganhando vulto uma dimensdo ndo institucional que
afiancava mais 0 Governo baseado no consenso [reconhecimento], objetivo do
contratualismo. Referimo-nos a formagdo da opinido publica, esfera que medeia
entre os individuos e o poder politico e submete as decisdes deste a apreciacdo

critica®®®.

De Hobbes a Weber ou da filosofia as ciéncias sociais. O poder, para Weber, € uma
relacdo comando-obediéncia, 0 que, necessariamente, implica a necessidade do elemento da
legitimag&o. Para tantos tipos de poder (legal, tradicional e carismético), tantos tipos de
legitimidade, que ndo é mais da ordem da razéo, mas sim da sociedade. No entanto, Weber s

184 DOMINGUES, José Mauricio. Teorias sociol dgicas no século XX Rio de Janeiro: Civilizagio Brasileira, 2001. p.35-53.
185 BOBBIO, Norberto; MATEUCCI, Nicola; PASQUINO, Gianfranco. Dicionario de politica. 2.ed. Brasilia: Editora da
Universidade de Brasilia, 1986. p.279.
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foi possivel depois do processo de racionalizacdo da ciéncia politica moderna. Porém, ao
mesmo tempo em que ele ilumina a época moderna, ele também lhe coloca um fim! Com

Weber arazdo cientificavai em diregso & andlise da realidade®®.

Considerando que o primeiro escandalo da filosofia consiste na divisdo classica da
metafisica que nos vem de Platéo, quer dizer, entre 0 mundo sensivel e 0 mundo das idéias,
considerando que o segundo escandalo da filosofia— decorrente, de certo modo, do primeiro
escandalo — envolve a divisdo da teoria do conhecimento entre um mundo interior e um
mundo exterior e na eterna problemética do acesso (metodoldgico) a0 mundo exterior;
considerando que desse segundo escandalo da filosofia, duas repercussies s80 essenciais: a
determinacdo do sujeito/homem (problema antropologico) e a busca de um método;
considerando que esses escandalos da filosofia repercutem no direito, em especial no
problema politico-juridico do contratualismo e de sua determinacéo do sujeito no estado de
natureza;, considerando gue, na sociologia, 0s escandal os repercutem na busca de um sujeito
social e nainversdo da filosofia idealista, entéo, todo esse percurso envolve, nada mais nada
menos, do que a busca pelo fundamento metafisico e sua funcéo de parametro definidor,
organizativo e legitimador do poder politico e do direito. Mas essa busca, seja do lado da
filosofia ou do lado do materialismo, pressupbe os mesmos dualismos. Os escandalos da

filosofia, sgja na busca de um sujeito, seja na busca de um sujeito social, persistem!

Desde que a discusséo esteja restrita aos dualismos metafisicos entre ser e dever ser,
fato e ciéncia, externo e interno, fora e dentro, efetividade e norma, empirico-factual e
validade e vérios e varios dualismos, sempre haverd a necessidade de se fazer a pergunta:
onde esta a norma fundamental? Onde esta o fundamento? Como exemplo desse beco sem

saida dos escandal os da filosofia (no direito) iremos problematizar a obra de Negri®’.

A obravisa alcancar uma nova concepcao de sujeito, ou sgja, um novo paradigma para

a subjetividade, que va além da dialética acdo-estrutura e além da subjetividade da

186 MANFRIN, Luca Max Weber: entre |egitimidade e complexidade social. In DUSO, Giuseppe (Org.). O poder : histériada
filosofia politicamoderna. Trad. Andréa Ciacchi; Lissiada Cruz e Silva; Giuseppe Tosi, Petropoalis: Vozes, 2005. p.407-422.
187 NEGRI, Antonio. O poder constituinte: ensaio sobre as aternativas da modernidade. Trad. Adriano Pilatti. Rio de Janeiro:
DP&A, 2002.
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modernidade. Busca-se uma nova abordagem da subjetividade coletiva que sgja causalidade
ativa das determinaces sociopoliticas estruturais e sistémicas. Esse objetivo leva o autor a
um debate inevitavel, ja que se busca um fundamento, com a metafisica. “O fato € que
exigimos um principio constituinte enraizado ontologicamente, um principio dinamico, que
nao seja espaco ordenado, mas tempo aberto, constituicdo temporal do existente, crise. Como

e onde definir tudo isso? (...) como fazé-lo de modo a permanecer no terreno da ontologia?*®®

Entdo, a intuicdo metafisica da radicalidade do fundamento faz procurar adentrar no
terreno metafisico do debate em torno do ato e da poténcia. Trata-se, assim, de um esforco
metafisico de propor o poder constituinte como ativo e determinante. Negri define o novo
fundamento, a poténcia, ou sga, nova subjetividade coletiva, com as seguintes
caracteristicas: negatividade, plenitude da auséncia, vazio de sintese, ndo definicdo de sua
singularidade inovadora, deslocamento continuo do desejo, necessidade totalmente aberta,
multiplicidade aberta. “Quanto mais a primeira decisdo manifesta-se na negatividade, mais ela
abre radicamente um campo novo de possibilidades fundadoras, inovadoras, linglisticas,
constitucionais’'®®. Portanto, a nova subjetividade coletiva é poténcia ontoldgica, poder
congtituinte que atua na producdo de sua propria vida e de sua reproducdo; e€la cria na
necessidade um espaco de liberdade.

Se os escandalos da filosofia repercutem no direito, ndo € por acaso que Negri,
partindo dessa “nova’ subjetividade coletiva do poder constituinte, chega até o direito. Diz
ele, entdo, que o poder congtituinte, originalmente ilimitado e aberto, torna-se, diante da

“paraferndiajuridica’, limitado e fechado.

O constitucionalismo funciona como limitagdo da democracia, pois a questéo social
significou a porta de entrada da multiddo nos procedimentos legais que a continham e
controlavam. O constitucionalismo, com sua énfase no passado, apenas quer controlar a
temporalidade constitutiva e forte do poder constituinte, ou seja, a secularizagdo do poder.

“Eis que o sofisma ideolégico aia-se ao trabalho das tesouras |6gicas — e a ciéncia juridica

168 NEGRI, Antonio. O poder congtituinte: ensaio sobre as alternativas da modernidade. Trad. Adriano Pilatti. Rio de Janeiro:
DP&A, 2002. p.33-34.
180 |bid., p.34.
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celebra uma de suas obras primas. (...) E permanece igualmente o trabalho de Sisifo dos
170

intérpretes juridicos’

Trabaho de Sisifo que se engalfinha em torno de suas insensatas polémicas |0gicas
resultantes da mistificagdo da técnica e da ciéncia. O poder constituinte € o conceito de uma
crise porque a ciéncia juridica e o constitucionalismo, mesmo gue tentem, ndo conseguem
resolvé- lo. Procura-se, portanto, aprofundar a crise (poder constituinte) do Iéxico cientifico do
pensamento juridico.

A adequacdo |6gica entre sujeito e estrutura, ou sgja, 0 eterno problema escandal 0so
da sociologial’*, ganha em Negri, portanto, novos contornos. Ele cita alguns exemplos: (1)
sujeito nagdo, (2) sujeito povo, (3) “Que o poder constituinte, enquanto sujeito, seja desde
logo qualificado materialmente por mecanismos juridicos inerentes a sua composicao; (...) de
sorte que os elementos de mediacdo juridica estgfam sempre necessariamente
pressupostos’’?, Assim, segundo ele, evitar-se-ia tanto a hipdstase (sujeito nagdo), como
neutralizagdo expansiva (sujeito povo) do poténcia constituinte da nova subjetividade
coletiva.

Melhor é observar que, em termos absol utos, a negacgdo da adequagéo entre sujeito e
procedimento é uma negacdo metafisica, isto €, negacdo de que a multiplicidade
possa ser representada como singularidade coletiva [sujeito coletivo], de que a
multiddo possa vir a ser uma forca unitéria e ordenadora, que esta relacdo aberta,
sem conclusdo possivel, entre sujeito e procedimento possa ser real, e efetivamente
constitutiva de um tempo real. E negar que esta relagéo, e nenhuma outra, constitui a
liberdade. Ao contrério, toda formagéo de poder deve ser mnstituida fora deste
contexto humano, pela divindade ou por qualquer outra sobredeterminacéo ideal,
transcendente ou transcendental. Por isto, a negacéo da possibilidade de adequacéo
entre sujeito e estrutura é sempre a inser¢éo de um elemento externo e hipostasiado
para a justificacdo do poder. Isto significa negar, em seu principio, aquela
radicalidade do poder constituinte que ndo pode ser negada aos fatos®">.

170 NEGRI, Antonio. O poder constituinte: ensaio sobre as aternativas da modernidade. Trad. Adriano Pilatti. Rio de Janeiro:
DP&A, 2002. p.10-11.

11 DOMINGUES, José Mauricio. Teorias sociol dgicas no século XX Rio de Janeiro: Civilizacso Brasileira, 2001.

1”2 NEGRI. Op. Cit., p.44.

173 |bid., p.44-45.



108

Depois de a busca pela adequacdo entre acdo-estrutura chegar ap conceito de poténcia

constituinte como nova subjetividade coletiva, trata-se de enfrentar a modernidade e seu

problema antropol 6gico da determinacdo do sujeito desde o estado de natureza. Ele faz isso

do seguinte modo:

O contratualismo néo sabe fundar os direitos do homem, néo sabe dar a estes direitos
base material e imanente [auséncia de ser, poténcia ontoldgica], 0 mundano carater
absoluto que é a Unica garantia dos préprios direitos. Por isto, o ponto de vista do
poder constituinte combate a posicdo contratualista e nela reconhece ainevitavel
remissdo a transcendéncia, ao poder constituido e a sua apologia. Este é, de fato, o
resultado do contratualismo, a exigéncia l6gica a qual pretende néo poder resistir,
seja em Hobbes, com o aparecimento de um Deus a transformar em soberania a
associagdo dos individuos e o contratum unionis em contratum subjectionis, sgjaem
Rousseau, com a‘ vontade de todos’ sublimando-se em ‘ vontade geral’ 7.

Mesmo no caso do contratualismo ou no da sociologia que, no século XIX, apregoa a

“morte” da filosofia (um determinado tipo de filosofia: a idealista), os escandalos da filosofia

(no direito) persistem. Isso porque ndo se supera 0s escandalos ao pretender superar a

dialética dos pdlos individuo-acdo e sistema-estrutura e com isso, criar novos dualismos e,

além disso, métodos para cada um desses p6los do dualismo.

Mais uma vez, portanto, a filosofia politica encontra sua dignidade e suas distin¢Ges
na metafisica: de um lado, a metafisica idealista que produz, de Hobbes a Hegel,
uma concepcdo tanscendental da soberania; de outro, 0 materialismo histérico que
deﬁenilglve uma concepgdo radical da democracia, de Maquiavel a Espinosa e
Marx .

174 NEGRI, Antonio. O poder congtituinte: ensaio sobre as aternativas da modernidade. Trad. Adriano Pilatti. Rio de Janeiro:

DP&A, 2002. p.47.

175 |bid., p.48. Negri faz uma comparacio — duvidosa, apenas para dizer o minimo! — entre Heidegger e Marx quanto &
temporalidade. Em Heidegger, segundo o autor, “a temporalidade é “reconduzida ao ser”, “radicada num ‘principio
extremamente firme'” e “reduzida ao mistico” (p.49). Ja a temporalidade de Marx € a temporalidade aberta e constitutiva.
Assim, “Marx ilumina libera aquilo que Heidegger aprisiona, Marx ilumina de préxis aquilo que Heidegger reconduz ao
mistico” (p.49-50). Acreditamos ser muito facil reler a adequagdo entre sujeito (trabalho) e estrutura (poder/ideologia)
proposta por Marx com o critério da temporalidade mal contrabandeado de Heidegger. Mal contrabandeado porque dizer que
a temporalidade do ser leva ao mistico e que se resume a uma relago do ser consigo mesmo €, no minimo, uma ma
compreensdo dos dois teoremas fundamentais do pensamento de Heidegger: a diferenca ontolégica e o circulo hermenéutico,
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Da metafisica a0 materialismo, permanecemos ligados a subjetividade atomizada ou,
pelo contrario, a nova subjetividade coletiva (sujeito social, “novo” proletariado) capaz de
criatividade nas oposi¢des dos dualismos. De uma metafisica a outra: do contratualismo e sua
metafisica da subjetividade a metafisica de Maquiavel, Espinosa e Marx. Os escandal os
persistem e repercutem. Entdo, vejamos mais algumas repercussdes dos escandalos da
filosofiano direito.

3.2.2 Contratualismo e Constitucionalismo

A teoria do contratuaismo € uma resposta filosofica sobre a origem raciona da
sociedade e a origem racional do poder politico. Ja o constitucionalismo € a concretizacdo do
contratualismo no processo histérico. Em Hobbes, por exemplo, esta presente um conceito de
representacéo da totalidade do povo, da multiddo, que se manifestou pela primeira vez na
constituicéo francesa de 1791. Isso demonstra que o entrelagcamento de teorias e processos
constitucionais concretos leva tempos longos. Isso obviamente vai contra aquelas
interpretacfes que relegam Hobbes ao espaco de um pensamento absolutista, com relacdo ao
qual se contraporia um pensamento liberal presente nas democracias modernas’®. Os
conceitos vao além das intencOes culturais e politicas imediatas de um autor e déo lugar a

conseguiéncias e reagdes constitucionais muito distantes do marco conceitual que utiliza.

O contratualismo é consequiéncia da racionalizagdo da vida politica e socia oriunda da

concepcao individualista e racionalista da modernidade e que, por isso mesmo, compartilha

0s quais sempre estabelecem justamente uma relagdo entre a temporaidade do Dasein e a temporalidade do ser. Nada a ver,
portanto, com mistica ou teologia negativa.

176 Sobre as interpretacdes de Hobbes, ver TUCK, Richard. Hobbes. Trad. Adail Ubirgjara Sobral; Maria Stela Gongalves.
S30 Paulo: Loyola, 2001. p.115-140. “Se Hobbes é em fungéo disso culpavel por ter confundido em alguma medida ‘fatos' e
‘valores', tudo bem: (...) essa mesma distingdo foi introduzida em parte como uma critica a autores como Hobbes. Mas néo se
trata de uma distingdo tdo dbvia ou facil de fazer quanto esses comentadores pds-kantianos créem, e reconstruir afilosofia de
Hobbes de modo a fazélo parecer conscio disso pode ser sem davida algo téo insensivel filosoficamente quanto o é em
termos historicos.” (p.133-134).
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dos escandalos da filosofia (ho direito). O contratualismo é uma teoria tédo convincente que
forma um circulo: o contratualismo se concretiza numa Constituicdo; a Constituicdo limita o

Estado; o Estado € legitimado pelo contratualismo; e volta-se ao ponto de partida.

Existem brigas metodol dgicas e interpretativas também quanto ao contetido e valor da
Constituicdo, mas ndo somente nesse nivel: em toda a ciénciajuridica tais concepcdes brigam
entre s na passagem das épocas historicas. Essas concepcdes sdo as seguintes: a ciéncia

T Como se ndo bastasse essa

juridica continental e a ciéncia juridica anglo-saxa ou analitica’
divisdo, no interior da prépria ciéncia juridica analitica ha uma divisdo entre o velho e o novo
positivismo. Seja como for, eles — o velho e 0 novo positivismo — compartilham dois
elementos. (1) prescindir de juizos avaliatérios ou de valores e (2) desprezo das premissas
jusnaturalistas e de valor estranhas a metodologia cientifica das ciéncias naturais. Tais

elementos derivam dafilosofia de Kant, a qual apresenta a distin¢éo fatos e valores.

O positivismo normativo tem a visdo de que na analise da Constituicdo apenas devem
ser utilizados procedimentos descritivos, cuja influéncia vem principalmente das ciéncias
naturais. Esses procedimentos descritivos afirmam a independéncia, autonomia, estrutura
sistemética e ordenada da ciéncia juridica, bem como a aplicacéo de juizos cientificos sobre o
poder soberano do Estado e seus orgaos. A grande fraqueza de tal procedimento é evitar
tautologias, 0 que lhe custa o retorno aos problemas de juizos de valor, isto é, a problemas
axioldgicos, morais e ideolégicos. Como vimos, desde que a discussdo esteja restrita aos
dualismo metafisicos entre ser e dever ser, fato e ciéncia, externo e interno, fora e dentro,
efetividade e norma, empirico-factual e validade e vérios outros dualismos, sempre havera a
necessidade de se fazer a pergunta: onde esta a norma fundamental ? Onde esta o fundamento?
Com tais perguntas, voltamos a0 ambito dos escandalos da filosofia (no direito) e seus

problemas antropol 6gico e metodol 6gico.

Dentro dessa tradicéo analitica, a Constituicao € vista como uma técnica da liberdade,

pois organiza o poder (divisdo dos poderes horizontal e vertical, ou sgja, o federalismo) e

17 Essas mesmas brigas tedricas e metodoldgicas existem na interpretacdo de Hobbes, os continentais insistem na
interpretacdo kantiana de Hobbes; ja os anglo-saxdes insistem na proximidade de Hobbes com o utilitarismo, especialmente
com James S. Mill.
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protege a liberdade, ou sga, os direitos individuais protegidos por lei e através da
racionalidade do direito. Tais direitos individuais progressivamente ampliaramse e deram
espaco a varios conceitos filosoficos e juridicos. pessoa, individuo, cidaddo, etc. Lembrando

os dualismos de Negri, atradi¢do analitica privilegiaa“ estrutura’.

A separacdo de poderes é um dos direitos individuais de limitacdo do poder baseado
em freios e contrapesos realizados pelo jogo de poder balanceado entre os 6rgéos e funcdes do
Estado. E essa separacio de poderes o que torna o governo responsavel. No entanto, a
fraqueza de tal divisdo atual € d4, externamente, pelo aumento do poder normativo dos
tribunais (jurisprudencializacdo do direito constitucional ou judicializacdo da politica) e,
internamente, por ndo explicar os complexos procedimentos e a dindmica dos sistemas
democréticos atuais, que se apdiam em complexas rel agbes entre situagdo e oposi¢ao, ou sgja,
as coalizoes e cooptaghes. Isso significa que as questbes politicas estdo suscetiveis as
transagoes e negociagdes cotidianas entre Situac&o e 0posi¢ao e que tais atitudes resultam em
pactos de compromissos que sdo, N0 minimo, instaveis e débeis, gerando uma espécie de
imobilismo na relacdo maioria e oposi¢ao. Essa situacdo € aresponsavel pela crise dessa visao
tradicional e analitica da separaco de poderes!’®, além de representar uma crise politica
(democrética).

Essas complexas relacfes € o que resultou, por exemplo, no fortalecimento do regime
presidencial. Tal regime, tradicionalmente definido por uma separagdo entre executivo e
legislativo, encontrou uma aplicagdo extremamente criativa e origina na América Latina®"®.
Isso causou uma perigosa confusdo entre executivo e legidativo, gerando um estado de
excecdo continuo somente interrompido pela decisdo soberana. “Em resumo, hoje se esqueceu

a distincdo entre direito e politico, entre o legislar e o governar; na redidade, hoje se

18 MORAIS, José Luiz Bolzan de. As crises do Estado e da Constituicio e a transformacéo espacial dos direitos humanos.
Porto Alegre: Livraria do Advogado, 2002; Id., O Estado e suas crises. Porto Alegre: Livraria do Advogado, 2005; Id., A
subjetividade do tempo: uma perspectiva transdisciplinar do direito e da democracia. Porto Alegre: Livraria do Advogado,
1998.

1% CARDUCCI, Michele. A aquisicdo problemética do constitucionalismo iberoamericano. Passo Fundo: UPF, 2003; Id.,
Por um direito congtitucional altruista. Porto Alegre: Livraria do Advogado, 2003.
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administra e se governa por meio de leis, ndo segundo as leis’*®%. Atuamente, sb existe um

poder: o poder da maioria.

As garantias dos individuos e a defesa da liberdade, ou sgja, a constituicdo como
garantia, se da através dos direitos fundamentais de primeira geracdo tais como: liberdade
pessoal, autonomia, liberdade de imprensa, liberdade religiosa e defesa da propriedade
privada. Tais direitos de primeira geracdo impdem uma reinterpretacdo negativa do conceito
de soberania, pois tais direitos sdo indisponiveis.

O Estado de Direito Liberal luta contra a soberania ilimitada e o despotismo do Estado
através do ideal de certeza e seguranca da lei, 0 que resulta numa concepcdo positivista da
mesma. A idéia de um estado limitado vem desde a Antiglidade, com as obras de Platéo e
Aristételes ao analisarem as formas de governo limitadas e suas respectivas degeneracoes.
Masvai até aldade Média, onde ateologia, areligido, amoral e a ética davam legitimidade a
politica e ao direito. Essa é a heranca que diferencia, por exemplo, a Franca e a Inglaterra®?.
A primeira com sua heranga romana baseada no Digesto e na voluntas, o que tem como
resultado uma monarquia absoluta; ja a segunda, baseada na ética, na lel natural e nos
costumes, tem como resultado uma monarquia limitada. Limitada através de qué? Através da
common law, dos juizes e pelos principios gerais do direito. Trata-se de uma lei socia
espontanea e livre que acompanha a evolucdo da sociedade e esta livre do arbitrio do
legidativo. E quase um fato natural que reflete principios de justica e esta antes do direito,
funcionando como fundamento. Falaremos mais da common law ao tratarmos da polémica de

Hobbes com Coke.

Tal idéia da common law diverge totalmente do goverro limitado dos modernos e suas
respectivas democracias. Nelas, o direito é expressdo exata e consciente da vontade soberana

do legidativo. E o Estado democrético intervém na sociedade através da maioria. A

18 BOBBIO, Norberto; MATEUCCI, Nicola; PASQUINO, Gianfranco. Dicionério de politica. 2.ed. Brasilia: Editora da
Universidade de Brasilia, 1986. p.250.

181 MERRYMANN, John Henry. La tradicién juridical romano-candnica. México: Fondo de Cultura Econémica, 1971;
MCILWAIN, Charles Howard. Constitutionalism: ancient and modern. Nova lorque: Cornell University Press, 1947.
Disponivel em: <http://www.constitution.org/cmt/mcilw/mcilw.htm>. Acesso em: 15 jun. 2001; MATTEUCCI, Nicola.
Organizacion del pder y libertad: histéria del constitucionalismo moderno. Trad. Francisco Javier Ansuétegui; Manuel
Martinez Neira. Madrid: Trotta, 1998.
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legitimidade da Constituicédo se da através do cortelido das normas (0 que remete a tradicéo
jusnaturalista classica e medieval e coloca novamente a polémica divisdo positivista entre
direito positivo e mora — esta Ultima entendida como filosofia moral, ética) ou através da

Assembl & a Constituinte e/ou referendo.

Jano Welfare Sate, temse a idéia de uma congtituicéo-fiscal, na qual existe uma
relacdo de complementariedade entre Poder Judici&rio e governo-maioria. Trata-se de uma
transposicdo de poder do legislativo ao judicidrio e o estabelecimento de rovas relacdes e
divisdes de poder no interior do Estado. Tais transposicdes e novas relacOes, antes de
enfraquecer a democracia, a fortalecem. Isso porque nenhuma democracia ndo pode ser

constitucional %2,

O Estado de Direito Democratico-Constitucional € o “equilibrio” entre a liberdade
positiva da democracia com a liberdade negativa da Constituicdo. A democracia esta baseada
na soberania do povo, na representatividade e no governo da maioria. Trata-se do
reconhecimento de uma liberdade ética do individuo na sua relagcdo com o Estado, ou segja, tal
individuo deve ter assegurado seus direitos de participacdo na coisa publica, no Estado
(liberdade positiva)*®3. Ja a Constituicdo, estabelece limites e modos de exercicio do poder
pelo governo da maioria com a finalidade de garantir os direitos fundamentais do homem e do
cidaddo. Tratase de uma limitacdo aparente do principio democratico. Aparente porque
estamos diante de uma exigéncia de funcionalidade criada pela propria dindmica democratica,
ou sga, deve-se defender a totalidade dos direitos fundamentais da maioria ou, em outras

palavras, o legisdador é limitado.

7

O Estado de Direito Democratico-Constitucional é o equilibrio entre

constitucionalismo e sistema democrético representativo, o que implica uma nova redefinicéo

182 sobre essa evolugap da histéria do Estado de Direito, cf. STRECK, Lenio Luis. Hermenéutica juridica e(m) crise uma
exploragdo hermenéutica da construcdo do direito. 4.ed. Porto Alegre: Livraria do Advogada, 2003; Id., Jurisdicio
constitucional e hermenéutica: uma nova critica do direito. 2.ed. Rio de Janeiro: Forense, 2004 e Id., Verdade e consenso:
Constitui¢do, Hermenéutica e Teorias Discursivas. Rio de Janeiro: Lumen Jaris, 2006.

183 Sobre uma reinterpretacéo dessas liberdades desde a filosofia hermenéutica de Heidegger, cf. THIELE, Leslie Paul.
Martin Heidegger e a politica pés-moderna: meditagdes sobre o tempo. Lishoa: Piaget, 1995; WOLIN, Richard. A politica
do ser: o pensamento politico de Martin Heidegger. Lisboa: Piaget, 1990 e ERBER, Pedro Rabelo. Politica e verdade no
pensamento de Martin Heidegger . Rio de Janeiro: PUC-Rio; S&o Paulo: Loyola, 2003.
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da soberania do povo (como vimos foi a tentativa de Negri), que se reflete no Estado e no
constitucionalismo. O que esta em jogo aqui € um implemento da democracia no complexo
processo de formacdo da vontade politica, no qual estdo envolvidos. cidaddos, partidos,
parlamentos, governos e Constituicao.

Vease algumas causas da revalorizagdo das cortes constitucionais no Estado de
Direito Democrético-Constitucional: (1) Insuficiéncia das explicagdes normativistas a respeito
da ciéncia juridica; (2) Insuficiéncia de critérios analiticos meramente formais; (3) tensdo
entre a rigidez escrita das constituicoes formais e breves e das constitui¢cBes programéticas e
longas; (4) tensdo entre subsuncdo (regras) e ponderacdo (principios); (5) tensdo entre poder
constituinte originario e estatico e poderes constituidos derivados e dindmicos, como ficou
exemplificado ao tratarmos do pensamento de Negri e que serd recuperado ao tratarmos do
estado de excecdo em Agambert (6) Tensdo no interior da ciéncia juridica entre progressistas
e conservadores e suas tipicas brigas metodoldgicas reflexo dos escéndalos da filosofia (no
direito); (7) tendéncia de revalorizagdo do conceito “material” de constituicio como
paréametro de referéncia hermenéutico, o qual da valor as forcas politicas e a realidade social,
gue ndo-mais consideradas como questBes pré/extra-juridicas, mesmo que o0 dualismo
material/formal e que a “autonomid’ do direito reflitam o que estamos chamando de
escandalos da filosofia (ho direito); (8) tensdo entre quem (parlamento ou judiciério), afinal
de contas, deve dar conta da mutacdo constitucional; (9) crise do estado de bem-estar
(revalorizagdo das teorias constratualistas) e crise da democracia (revalorizagdo das cortes
constitucionais)*®*: no entanto, a revalorizagdo das cortes constitucionais ndo se da apenas
como causa da crise da democracia e nem como forma Ultima e desesperada de dar
legitimidade a politica de negociacOes, transacOes, compromissos, cooptacOes e coalizbes

entre interesses partidarios setoriais, nas sim como uma frramenta de combate e controle

184 \/emos nessas causas alguns reflexos de dualismos que ja denunciamos como escandalos da filosofia (no direito), tais
como: 0 normativismo e seu dualismo ser e dever ser; a analitica que segue 0 mesmo dualismo anterior; a area principal dos
escandalos: a interpretacdo e sua técnica subsuntiva, agdo e estrutura ou poder constituinte e poder derivado; conceito

material e formal como reflexo de um dualismo metafisico que nos vem da Grécia, ou sgja, matéria e forma ou ato e poténcia,

etc. Até mesmo no constitucionalismo os escandalos da filosofia (no direito) repercutem. Isso porque o vicio é de origem: a
metafisica da subjetividade que nasce na modernidade.
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juridico — e ndo legitimacdo — de tal situagdo ameacadora da democracia atual de tempos
globalizados.

Apbs esses percursos do contratualismo e do constitucionalismo, € hora de entrarmos
na filosofia do pai daidéia sem a qua nada disso poderia ter acontecido na nossa histéria: a
idéia do conceito moderno de Estado, de soberania e de representatividade em Thomas
Hobbes. Além disso, também veremos que papel desempenha a linguagem para essa

revolucéo que Hobbes realiza na consideracéo do poder politico.

3.3 HOBBES E A FUNDACAO DA CIENCIA POLITICA MODERNA

E impossivel compreender a revolugio de Hobbes apenas com o conhecimento de sua
maior realizagdo: o Leviatd. E necesséario percorrer todo o panorama das obras de Hobbes para
ter uma visdo exata de sua importancia. Veremos, entdo, que além da politica, Hobbes
também analisou a nascente ciéncia moderna e seu principal escandalo: o problema
metodol6gico. Ou melhor, veremos que sua andlise da politica ndo é independente de sua
analise da ciéncia moderna. Por isso que, devemos adiantar logo, temos uma visdo de unidade
do pensamento de Hobbes. Isso significa dizer que uma das razbes para que ele fosse
negligenciado e prejudicado pela posteridade foi a énfase dada somente a obra Leviatd, na
gual ndo estdo presentes tematizacbes muito rel evantes sobre outros temas de seu pensamento.

Essa deficiéncia é corrigida ou a0 menos evitada se analisarmos sua obra como uma unidade

A recuperacdo do pensamento de Hobbes vai muito aém de uma mera reflexdo e
pesquisa historiogréfica. Pretendemos ver as opgdes tomadas por Hobbes, as opcdes que ele
recusou e as opgoes que ele abriu para nos, hoje. Pensaremos tais possibilidades: as tomadas,
as recusadas e as abertas. Se Heidegger € um homem, pensador e reitor complicado de se
analisar, 0 mesmo pode ser dito de Hobbes. Isso porque Hobbes € um exemplo cléssico de um
homem com uma vida surpreendentemente tumultuosa e um pensador cuja originalidade foi
esmagada por concepgdes preconceituosas formadas de modo muitas vezes inadvertido por
algumas interpretagdes posteriores. Entdo, o desafio € limpar o terreno sujo por todos o0s

entulhos que foram jogados, de modo a que cheguemos numa imagem de Hobbes que ao
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menos respeite 0 que ele mesmo disse e pretendia ndo apenas em sua €poca, mas com
respingos que dédo o que pensar hoje, na nossa época— sem dar énfases discutiveis em tal ou

gual parte de seu pensamento. Como falamos, tal pensamento é uma unidade.

3.3.1 Cultura humanista, cultura cientifica e cultura militar

Os filésofos do final do século XVI e do século XVII se autodenominavam
“humanistas’; termo que significa, no inicio da Renascenca, pensadores que utilizavam a
linguagem para interpretar de um modo completamente inovador e imaginativo os dassicos
do pensamento filosofico, especialmente Aristételes. E isso em franca polémica com 0s seus

precursores medievais.

Hobbes nasceu em 5 de abril de 1588. E conta a histéria que ele afirmou de seu
préprio nascimento o seguinte: “o medo e eu, como gémeos, hascemos juntos’*8°. A educaco
era um excelente instrumento de ascensdo social. Hobbes sabia disso. Esse era o “mercado”
do humanismo, ou sgja, a lgreja, o direito e a medicina se acotovelavam na disputa de bons
alunos com um futuro promissor. Entdo, Hobbes foi recrutado por uma das familias mais ricas
da aristocracia da época e, em virtude disso, vigiou como condutor de um senhor e fez

contatos com importantes politicos e intelectuais.

Numa dessas viagens, a viagem a Veneza, Hobbes tem contato com um cenério
politico que poderia servir como exemplo para toda a Europa: o dominio espanhol sobre a
Itdlia e a cisdo do republicanismo italiano em diversos principados. Era o tema da
“ quintesséncia da pol itica moderna’*2®. Na literatura da época, predominava um conflito entre
0 ceticismo mora e o ideal ciceroniano no que se refere a vida publica ou politica A

realidade da politica moderna ndo era a honra e nem a moralidade, mas sm a manipulacéo, o

18 RIBEIRO, Renato Janine. Ao leitor sem medo: Hobbes escrevendo contra seu tempo. 2.ed. Belo Horizonte: UFMG, 1999.
p.17-54.
18 TUCK, Richard. Hobbes. Trad. Adail Ubirajara Sobral; Maria Stela Gongalves. S&o Paulo: Loyola, 2001. p.18.
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engano, a intimidacdo, numa palavra, a razéo de Estado. Enfim, & circunstancias praticas da
modernidade tornaram irrelevante a ética tradicional. Ademais, tudo isso num contexto de
guerras religiosas que impunham a cada pais conviver no seu interior com um conflito
ideolégico religioso. O ceticismo nasce na modernidade, assm como na Grécia e em Roma,
num contexto de colapso social e politico, apregoando ndo apenas um desengajamento

politico, mas, sobretudo, um desengajamento religioso.

Assim, a ataraxia dos céticos gregos une-se a apatheia dos estdicos também gregos.
Exemplo dessa unido na modernidade: Montaigne. Mas um principio universal permaneceu
intacto: em contraposicdo as coisas publicas e ao patriotismo, o dever de buscar a
autopreservacao, a propria sobrevivéncia, a conservacao. Se 0s Céticos e 0s estoicos tinham
como principal alvo de critica e apropriagdo as obras de Aristoteles, ndo € por acaso que no
alvorecer da modernidade, os pensadores humanistas se voltam aos classicos do ceticismo e
do estoicismo. Hobbes estava bem no meio disso tudo, inclusive participou ativamente de sua
época e do contexto politico veneziano ao traduzir as obras de Bacon a pedido de pessoas
influentes da Itdlia. Além de Bacon, os venezianos encontraram em Tucidides o exemplo de
uma republica moderna. E 1a vai de novo Hobbes influerciar nessas opinifes e pensamentos

com sua traducéo de Tucidides.

Portanto, toda cultura do humanismo moderno permaneceu grudada no corpo e na
alma de Hobbes. Para 0 bem ou para 0 mal, pois todo o trabalho de Hobbes na teoria politica
pode ser lido como uma transformacdo desde dentro dessa mesma cultura humanista
moderna’®’. Isso porque, diferentemente dos humanistas, para Hobbes a metafisica e a fisica
sd0 o fundamento de uma nova ética amparada na autopreservacdo. Estava no inicio a busca
de uma nova filosofia para um novo tipo de ciéncia iniciada ndo apenas por Hobbes, mas
especialmente pela modernidade. Assm, na modernidade, os escandalos da filosofia g0

direito) estavam sendo redefinidos.

187 TUCK, Richard. Hobbes. Trad. Adail Ubiragjara Sobral; Maria Stela Gongalves. S8 Paulo: Loyola, 2001. p.25; RIBEIRO,
Renato Janine. Ao leitor sem medo: Hobbes escrevendo contra seu tempo. 2.ed. Belo Horizonte: UFMG, 1999. p.115-134.
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Além do humanismo, também faz parte do contexto europeu do século XVII todo um
modo de vida que gira em torno do exército e de questdes militares. Uma cultura militar que
deve muito de sua existéncia ao humanismo moderno, com seu interesse pela ciéncia e pela
tecnologia. 1sso porque as guerras de independéncia cortra impérios tornam-se cotidianas até
0 apogeu da Guerra dos Trinta Anos (1618-1648). Se o paralelo entre os estGicos e 0s céticos
antigos, nas suas batalhas filosdficas com Aristoteles, serve muito bem para explicar o
contexto humanista da modernidade, da mesma forma também serve o paralelo entre o
exército romano e o moderno. N&o é por acaso que a dindmica matematica moderna como,
por exemplo, no desenvolvimento da Otica e do telescopio, esta relacionada direta e
fundamental mente com o poder militar. No entanto, se a ciéncia hdo pensa, pelo menos sua
utilizac&o prética tecnol gica ensgja muitas questdes filosoficas fundamentais. E inegavel que
a ciéncia natura moderna levantava muitas e sérias questfes filosoficas, 0 que levava os
filésofos a se confrontarem com a tradicdo do pensamento ocidental de modo inovador e

revolucionario. A filosofia (tradiciona aristotélico-tomista) deveriarender-se a Galileu!

Se Veneza foi um periodo-chave para a vida de Hobbes, assim também o foi conhecer
pessoadmente o pai da fisca moderna: Galileu. O contato com o padre Marin Mersenne
também foi interessante, pois revelou a Hobbes o extremo do ceticismo, pois o padre e 0s
filésofos que circulavam em torno dele acreditavam na possibilidade de vérias ciéncias, mas
sem retornar ao tradicional aristotelismo e negando o ceticismo. Exemplo disso é o proprio
Gdlileu e sua nova ciéncia natural. A nova ciéncia contra céticos, cujo exemplo maximo na

filosofia € René Descartes, colega de Mersenne.

Descartes tem alguns argumentos comparaveis com o pensamento de Hobbes. Ambos
condenavam o ceticismo com sua duvida hiperbdlica e, desse modo, fundam nossa cultura
cientifica. O que estava em jogo eram os escandal os da filosofia (no direito) e seus problemas
antropologico e metodolégico, ou sga, 0 embate entre sujeito (observador, [nossal
experiéncia) e mundo exterior e sua relacéo, qual sgja, arelacdo de conhecimento. Um cético
nega qual quer tipo de conhecimento, ou sgja, nega a verdade sobre aguilo que observamos no
mundo exterior e sobre as propriedades que atribuimos aos objetos. Descartes concorda com o
ceticismo em quase tudo. Tratase de uma sutil discordancia que faz toda a diferenca:
Descartes, concordando com o ceticismo, diz que ndo podemos vivenciar o mundo exterior,
mas acredita que podemos vivenciar e conhecer nosso mundo interior — cogito ergo sum!

N& h& um mundo real, externo, mas apenas um mundo interior. Claro que esse mundo
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interior € provocado pelo mundo externo, mas que de modo algum representa esse mundo

externo.

Independentemente das vaidades académicas que sempre existiram em torno de quem
foi o primeiro adeixar ou ndo deixar de fazer tal ou qual coisa, Galileu, Descartes, Gassendi e
Hobbes poderiam concordar nesse ponto antes explicitado: a confianga no mundo interior e a
desconfianca em torno do mundo exterior. O certo € que, se existe tal guerra e corrida em
torno da prioridade da descoberta, isso é porque se tratava de uma revolucionaria descoberta.

| sso sem duvidal

Se a descoberta do mundo interior através dos experimentos das percepcdes de calor e
de cor deu uma resposta aos ceéticos, a partir de agora estava sendo iniciado um novo
ceticismo: o da existéncia de propriedades das coisas, ou sgja, 0 ceticismo em torno do mundo
exterior criado pela certeza do mundo interior. Essa é a nova divida, 0 novo enigma
escandaloso da filosofia (no direito). Tavez ndo exista coisa alguma |4 fora no mundo
exterior. Podemos criar toda uma linguagem completamente independente do mundo |4 fora.

Ex.: os sonhos! Nesse novo ceticismo, todo o mundo externo se dissolvia.

O novo escandalo da filosofia (no direito) consiste no seguinte: “O enigma reside em

saber se esse mundo interior se relaciona com alguma coisa externa’*e®

. Surge, entdo, o apelo
de Descartes & prova da existéncia de Deus*®®. Ou sgja, uma prova que n&o precisa do mundo
externo para ter validade. Esse Criador benevolente ndo iria induzir em erro sua criagdo mais
privilegiada, o homem. Hobbes acreditava que histéria de um Deus era ficcéo e, aém
disso, uma ficcdo deveras fragil. Entdo, ele, Hobbes, toma para si, depois da leitura das obras

de Descartes, atarefa de dar uma fundamentacdo mais solida para as ciéncias

Tendo tarefa em mente, aparece a obra Elementos da lei natural e politica, em

1640'*°. Aborda-se, nessa obra, a percepcdo, questdes de 6tica (andlise da transmissio da luz

18 TUCK, Richard. Hobbes. Trad. Adail Ubirajara Sobral; Maria Stela Goncalves. S&o Paulo: Loyola, 2001. p.32.

18 MCCUMBER, John. Metaphysics and oppression: Heidegger’s challenge to Western Philosophy. Bloomington: Indiana
University Press, 1999. p.105-144; ZARKA, Yves Charles. La questione del fondamento nelle dotrine moderne del diritto
naturale. Trad. Gennaro Carillo; Vincenzo Omaggio. Népoles: Scientifica, 2000.

1% HOBBES, Thomas. Os elementos da lei natural e politica. Trad. Fernando Dias Andrade. S&o Paulo: icone, 2002.



120

e da visio), o desgjo, 0 juizo, e suas implicacdes politicas. E bem nitido um confronto com a
Gtica cartesiana. Na opinido de muitos, essa obra € “uma das melhores formulacbes da
filosofia hobbesiana’!!. Diferentemente de Descartes, aparece a fundagdo da ética e da
politica sobre novas bases. Aparece, entdo, o tratamento da lei juntamente com principios do
direito natural. Nesse sentido, Hobbes segue os passos de um fil6sofo do direito que, em
1625, lanca sua obra principal: As leis da guerra e da paz. Trata-se de Hugo Grotius'®?, que
também tinha como alvo o cético e o aristotélico. Grotius afirmava que nenhum outro
principio aém do direito fundamental de se autopreservar, que faz parte de um nicleo minimo
comum de moralidade, é necessério para a existénciasocial. A seguranca das proprias pessoas
esta acima até mesmo da benevoléncia, ou sgja, da guda ao proximo. Exemplo disso? As
relacdes internacionais.

Qual a importancia de Grotius para 0 desenvolvimento de Hobbes e seu pensamento?
Vegamos: (1) transformacdo da linguagem cética da autopreservacdo numa linguagem moral,
ou sgja, de direitos naturais que compdem um nucleo minimo comum de moralidade; (2) Deus
ndo existe e, mesmo assim, o nicleo minimo comum de moraidade € valido; (3) no entanto,
tal niicleo comum minimo de moralidade leva a um estado de natureza e, por consequiéncia, a
diferentes direitos e obrigacGes conexos da vida civil, como a benevoléncia; os governos
devem ser compativeis e respeitar os direitos ja existentes no estado de natureza; nesse
sentido, Grotius era um individualista radical — caracteristica que vai marcar o pensamento
politico ao longo do século XVII; (4) a nova teoria do direito natural, ou seja, a teoria
minimalista dos direitos naturais (nticleo comum minimo de moralidade) € ndo-liberal. Tudo o
gue temos de fazer € preservar nossa propria vida. Exemplos. escraviddo voluntaria e
monarquia absoluta. Tudo isso em troca de sobrevivéncia e de paz socia. “Tanto nalnglaterra
como no Continente, a linguagem dos ‘direitos naturails seria usada primeiramente, em

conseqiiéncia, como defesa da autoridade estabel ecida’'%,

L TyCK, Richard. Hobbes. Trad. Adail Ubirajara Sobral; Maria Stela Gongalves. S&o Paulo: Loyola, 2001. p.34.

192 sobre Grocio, cf. MORRIS, Clarence (Org.). Os grandes filosofos do direito: leituras escolhidas em direito. Trad.
Reinaldo Guarany. Sao Paulo: Martins Fontes, 2002. p.73-101.

1% TUCK. Op. Cit., p.39.
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Tais aspectos que mais impressionaram Hobbes na obra de Grotius, especiamente
com o cendrio politico inglés cadtico da década de 1630'°*. A Inglaterra estava como um
péndulo indo de um lado para o outro, ou segja, ora apoiando a Holanda, ora a Espanha. Nesse
contexto é que nasce a polémica e os conflitos entre Coroa, 0 parlamento e a opinido
publica'®®. Se Hobbes influenciou Veneza com suas traducdes e a Franca com suas obras
filosoficas, também influenciou a Inglaterra e seu caos politico. Assim, aparece, em 1641-42,

aobraDe Cive

Se Hobbes tem uma unidade de pensamento, ou sgja, umn sistema filosofico unitario?
Acreditamos que sim: De Corpore, Secéo Um, aparece somente em 1655; e a Secdo Dois, De
Homine, apenas em 1658. A Secdo Trés € o De Cive Os trés formam a obra Elementos de
Filosofia planejada por Hobbes. Traa-se do projeto de um sistema filosofico unitério que tem
atarefa de oferecer uma fundamentacéo mais solida para as ciéncias, ou sgja, com a pretensao
de criar um ponto de encontro entre uma decadente metafisica e fisica antigas e as novas
fisica e metafisica da modernidade. Podemos formular assim a filosofia geral de Hobbes, que

reflete os dois mundos dos escandal os da filosofia (no direito): interior e exterior:

E disso também se segue que quaisquer que sejam os acidentes ou qualidades que
nossos sentidos nos fagam pensar que estdo [existem] no mundo, agueles ndo estao
neste, mas sdo visoes [semelhancas] ou aparicles [aparéncias] apenas. As coisas que
realmente estdo [existem] no mundo exterior [mundo sem nds], sdo aqueles
movimentos pelos quais estas visdes [semelhangas] sdo causadas. E essa é a grande
decepcdo [grande engano] da sensacdo, que também deve ser corrigida pela
sensacdo: pois assim como a sensagcdo me da a nogdo, quando eu vejo diretamente,
de que cor parece estar no objeto, da mesma maneira ela me da a nogdo, quando eu
vejo por reflexdo, de que a cor n&o esta no objeto'.

194 Tal cendrio é descrito na obra HOBBES, Thomas. Do cidaddo. Trad. Renato Janine Ribeiro. $o Paulo: Martins Fontes,
2002.

1% Esses conflitos ficam bem descritos na obra Id., Didlogo entre um filésofo e um jurista. Traducio de Maria Cristina
Guimaraes Cupertino. 2.ed. Sdo Paulo: Landy, 2004.

1% 1d., Os elementos da lei natural e politica. Trad. Fernando Dias Andrade. S&0 Paulo: icone, 2002. p.25. Os parénteses
resultam da comparagdo com a citagdo da obra de TUCK, Richard. Hobbes. Trad. Adail Ubirajara Sobral; Maria Stela
Goncalves. Sdo Paulo: Loyola, 2001. p.58.
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A diferenca com relacéo a Descartes diz respeito ao materialismo, ou sgja, a convicgao
de que existe ago de fato fora de nés, ou sgja, 0 mundo exterior entendido como corpos em
movimento. No entanto, 0 argumento comeca de modo cartesiano com a hip6tese da
aniquilacdo do mundo®®’. Mas, logo a seguir, assim como em Descartes e sua exigéncia da
prova de Deus, vem a pergunta. 0 que pode 0 homem pensar e como pode ele saber?

Resposta: a linguagem como um sistema formal.

“Uma lingua € simplesmente um sistema formal cuja relagdo com a redidade €
enigmatico e objeto de divergéncias, mas é o0 Unico instrumento com que podemos

raciocinar” 1%,

Raciocinio como cdculo, como contagem. Para contar, precisamos
compreender as regras de um sistema formal (nimeros); da mesma forma para o raciocinio,
pois necessitamos compreender o significado das palavras no interior de um sistemaformal, o

da linguagem.

Mas a linguagem do raciocinio, para Hobbes, € a geometria euclidiana. O método
consiste no rigor da definicdo de significados e na extragdo de conclusdes advindas
dedutivamente de tais definicbes. A linguagem ideal €, portanto, um sistema formal
convenciona. Tal linguagem idea teria como correspondéncia com a realidade (referéncia) o

(corpo em) movimento, mudanca, mutacao.

O solipsismo de Descartes € diferente do solipsismo de Hobbes. Ambos aceitam a
proposicao penso, logo existo, mas Hobbes nega o Ego cartesiano (uma mente separada de
suas percepcdes e que as testemunha como um observador). Para Hobbes, o0 solipsista € visto
como uma cadeia de percepcdes que causam nossos pensamentos->°. Nossos pensamentos sio
causados, seja no sonho ou na vida desperta, por objetos externos que atuam sobre NOSsos
sentidos. Assim, 0 eu, 0 espaco e 0 tempo S0 imaginarios, ou sgja, dedugdes e constructos
necessarios, mas nunca experimentados diretamente. Mas e o0 mundo exterior? E as coisas?

S80 ou ndo imaginarias? Para resolver esses dilemas, Hobbes propfe um novo argumento: a

197 ZARKA, Yves Charles. La décision métaphysique de Hobbes: conditions de la politique. Paris: Librarie philosophique J.
Vrin, 1987. p.36-58.

1% TUCK, Richard. Hobbes. Trad. Adail Ubirgjara Sobral; Maria Stela Gongalves. S&o Paulo: Loyola, 2001. p59.

199 O sujeito de Hobbes é chamado senciente. HOBBES, Thomas. Os elementos da lei natural e politica. Trad. Fernando Dias
Andrade. S0 Paulo: icone, 2002. p.22.
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Unica coisa que o solipsista sabe de fato € que seus pensamentos mudam. Ele tem diante de s

imagens mutantes, moventes.

Esse novo argumento estd baseado em algumas proposices metafisicas
necessariamente verdadeiras, tais como: (1) nada pode mover a s mesmo; principio de razéo
suficiente: “principio de que tem de haver alguma nova caracteristica numa dada situacéo para
explicar alguma ateracéo pela qual ela passe. Um corpo que ndo exibe nenhuma alteracdo em
sua condicdo ndo pode, por conseguinte, comecar a se mover"?®%: movimento significa
ateracdo; (2) s6 podem ser movidos corpos no espaco; movimento é alteracdo na posicao
espacia de um corpo; (3) somente corpos podem mover outros corpos; uma Unica causa
eficiente pde em movimento qualquer corpo em repouso: outro corpo. “Eis o principal

alicerce do edificio filosofico hobbesiano%*.

A resposta ao solipsista é, portanto, que tem de haver, ou ter havido, algum objeto
material fora dele mesmo que esteja fazendo ter as percepcdes que tem. Ele ndo as
podia estar causando ele mesmo, pois nada pode causar suas préprias alteracdes, e
ele ndo tem nenhum “eu” além do veiculo das percepcdes. E a coisa exterior a ele
tem Sgtoazser material, dado que nada mais pode causar uma mudanca em alguma
coi

Aquelas perguntas, porém, permanecem: mas e 0 mundo exterior? Eas coisas? S&0 ou
ndo imaginarias? Tudo o mais aém dessas proposi¢coes metafisicas permanecem conjeturas e
hipdteses. Em resposta a Descartes, Hobbes afirma que n&o ha um critério para a distingdo
entre estar desperto e o sonho. Mas pode-se diferencia-los adotando a distingdo entre cadeia
de pensamentos ordenada (racional) e desordenada (sonho)®®®. No entanto, a diferenca

permanece apenas formal e tera repercussdes na linguagem, como veremos mais adiante.

20 TUCK, Richard. Hobbes. Trad. Adail Ubirgjara Sobral; Maria Stela Gongalves. S3o Paulo: Loyola, 2001. p.63.

21| oc. Cit.

22| oc. Cit.

23 HOBBES, Thomas. Os elementos da lei natural e politica. Trad. Fernando Dias Andrade. S&o Paulo: fcone, 2002. p.33-
42; 1d., Leviata. Org. Richard Tuck; Trad. Jodo Paulo Monteiro; Maria Beatriz Nizza da Silva. So Paulo: Martins Fontes,
2003, p.15-45.
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Se combinarmos o0 eu imaginario de Hobbes com sua proposicédo metafisica de que
coisa alguma se move a S mesma, tais idéias se afastam de toda nogdo ortodoxa do livre
arbitrio. Alias, as idéias de Hobbes sobre livre-arbitrio e sobre determinismo estéo entre as
mais polémicas do filésofo. Liberdade € ndo ter renhum empecilho com relacéo aguilo que se
desgja, mas a vontade e 0 querer ndo podem ser livres. O eu livre € tdo imaginario como 0 eu.
Trata-se de um atague a no¢do humanista tradiciona de liberdade civica. “Se se puder ser
verdadeiramente livre, ndo ha sentido em proclamar que so se pode estar em liberdade sob um

certo regime constitucional”2%%.

No que diz respeito as posi¢des de Hobbes acerca da ciéncia moderna, duas posicoes
podem ser analisadas. Ve amos: (1) Hobbes critico da ciéncia moderna: um corpo privilegiado
de cientistas com autoridade ideoldgica podem formar um novo sacerdotado; desconfianca
com relacdo aos aparatos e as evidéncias experimentais; “a experiéncia ndo leva a nenhuma

conclusdo universal” 2%

Todo experimento produz informagdes acerca de como 0s seres humanos percebem
seu mundo, e nada mais; por conseguinte, o cientista tem de ser muito cuidadoso
com sua interpretacdo de qualquer resultado experimental, tendo de situéla
constantemente no contexto de sua teoria da percepcéo, que tem de ser situada, por
seu turno, no contexto de uma teoria metafisica geral. Se essas teorias de base ndo
estivessem corretas, 0 experimento diria pouca coisade (til ao cientista®®.

(2) Hobbes préximo da ciéncia moderna: primeiro porque aceitava a necessidade de se
pensar o mundo real como essencialmente diferente do modo como 0 percebemos, ou sga,
partilha da distingdo da teoria do conhecimento entre sujeito-objeto (problema metodol 6gico);
segundo porque, ao contrario de outros pensadores que ddo conta do mundo exterior com
pressupostos teol 6gicos, Hobbes apresenta uma mentalidade secular.

24 TUCK, Richard. Hobbes. Trad. Adail Ubirgjara Sobral; Maria Stela Gongalves. S&o Paulo: Loyola, 2001. p.66.

% bid., p.68. Ver também HOBBES, Thomas. Os elementos da lei natural e politica. Trad. Fernando Dias Andrade. S50
Paulo: Icone, 2002. p.35-36.

26 TUCK. Op. Cit., p.68. Nessa citago fica nitido os escandal os da filosofia (no direito), ou seja, o problema antropoldgico e
o fundamento metafisico como paré@metro para a epistemologia.
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3.3.2 Nova é&tica: dale natural classica ao direito natural moder no

Assim como a filosofia da ciéncia de Hobbes d& conta dos argumentos céticos,
também sua filosofia da édica da conta do relativismo moral de sua época. No entanto, nos
seus escritos politicos estéo presentes amplas questdes éticas, 0 que € um contraste com 0s
pensadores modernos e suas pretensiosas isengdes valorativas. O que esta em jogo € o
problema do direito natural, ou sgja, “a existéncia ou inexisténcia de padrbes éticos comuns
[leis da natureza] com base nos quais 0s homens [direitos naturais] devessem levar suas
vidas'2’.

A base de Hobbes para a redacéo da parte ética de seu sistema foi a do humanismo e a
de Hugo Grotius. A primeira afirmava a multiplicidade de crengas e costumes. Portanto, tudo
se resumia a autopreservacdo num ambiente de ideologias concorrentes. Mas aqui a
autopreservacdo ndo era uma questdo moral. Somente com Grotius é que o impulso de
autopreservacao adquire um status moral, ou sgja, € o direito natural fundacional de todas as
moralidades e de todos os codigos de comportamento social. No entanto, tal principio tem
uma contrapartida: abstencdo de prejudicar outrem. Assim, com base no principio mora da
autopreservacao adquiria-se um equilibrio da violéncia permitida para que a sociedade fosse
possivel.

A partir dai, Hobbes tenta enquadrar essa base na sua filosofia da ciéncia e nos seus
principios e proposicdes metafisicas fundamentais, 0 que demonstra as dependéncias
reciprocas dos escandalos da filosofia (0 direito). No entanto, a resposta de Hobbes ao

ceticismo o leva a conclusdes diferentes das de Grotius.

27 TUCK, Richard. Hobbes. Trad. Adail Ubirgjara Sobral; Maria Stela Gongalves. S30 Paulo: Loyola, 2001. p.70.
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Todo homem, da sua prépria parte [natureza], chama de bom (good) aquilo que o
agrada e lhe é deleitével [Ihe traz prazer] e chama de ruim[mau] (evil) aquilo que o
desagrada. A tal ponto que enquanto todo homem difere do outro em constituigéo,
eles diferem também um do outro no que respeita a distingdo comum entre o bom e
0 ruim Sequer existe uma coisatal que segja agathon haplos, isto é, o simplesmente
bom. Pois até a bondade que atribuimos a Deus Todo-Poderoso é a sua bondade para
nos [com relagdo ands). E assim como chamamos de boas ou ruins as coisas que nos
agradam ou desgradam, assim também chamamos bondade e ruindade as
qualidades ou poténcias com que no-lo fazem?%®

A linguagem comum e o0 senso comum sdo ilusdes e fantasias, pois existem apenas
dentro de noés. “A aprovacdo ou a desaprovacdo moral tém de ser entendidas como
sentimentos provocados pelo impacto de alguma coisa exterior ao sistema de paixdes e de
desgjos que constituem a psicologia emotiva humana’?®°. O sistema da psicologia emotiva
humana era uma quest&o de observagao introspectiva direta: leia-te ati mesmo?*°. Tal sistema
liga-se a proposicles e principios metafisicos gerais (corpos moventes se relacionam entre si
de diversas maneiras).

O corpo é um sistema mecanico que apresenta mudancas fisioldgicas. As mudangas e
alteracBes podem ser no cérebro e no sangue. As do cérebro geram as percepcdes e as do
sangue gera as paixfes. S80 essas mudangas e ateracdes que levam as pessoas a atribuirem
com erro certas propriedades a objetos externos. Hobbes insinuou a identidade entre bom e
agradavel para defender o relativismo mora e a idéa de que ndo ha propriedades morais
objetivas.

O “realismo” implicito da linguagem moral ordinaria (...) é portanto um sério erro.
Hobbes chegou mesmo a tratar esse erro como uma grande dificuldade para se
alcancar uma vida pacifica, em vez de (algo que se supfe muitas vezes) ver o
choque de puros interesses pessoais como o0 problema fundamental na existéncia
social humana?**.

208 HOBBES, Thomas. Os elementos da lei natural e politica. Trad. Fernando Dias Andrade. S&0 Paulo: icone, 2002. p.48.
29 TYCK, Richard. Hobbes. Trad. Adail Ubirajara Sobral;Maria Stela Gongalves. S&o Paulo: Loyola, 2001. p.72.

210 RIBEIRO, Renato Janine. Ao leitor sem medo: Hobbes escrevendo contra seu tempo. 2.ed. Belo Horizonte: UFMG, 1999.
p.17-54.

21 TUCK. Op. Cit., p.75.
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Para Hobbes, as paixfes sdo amplamente benéficas, assim como também os desgjos.
Eles, bem compreendidos, ajudam na sobrevivéncia e na autopreservacdo. Nossas emocoes
nos guiam na diregdo correta. Trata-se de um erro achar que a razéo deve controlar as paixoes.

Sobre o problema do conflito humano, Hobbes afirma:

Os homens ndo querem ferir os outros simplesmente por feri-los, eles desgjam ter
poder sobre 0s outros, é certo, mas apenas para assegurar sua propria preservacéo. A
idéia comum de que Hobbes era de algum modo “pessimista’ quanto a natureza
humana esta bem longe da verdade, por que seus homens naturais (...) eram em
principio alheios uns aos outros em vez de inerentemente beligerantes entre sf*2.

Uma existéncia socia decente dependeria, para Hobbes de uma linguagem moral
comum. Enquanto houver desgos diferentes (volubilidade da opinido diante de forcas
exteriores), havera necessariamente discordia e conflito acerca do que louvar. Isso fica muito
bem nitido no contexto de guerras religiosas e de outras guerras ideoldgicas que Hobbes
vivenciou. Ainda sobre os conflitos, Hobbes denunciava com todo fervor o poder da
elogiiéncia, da retérica, pois sdo fatores de influéncia externos sobre a opinido®*, como

veremos mais adiante.

Mas ha uma solucéo para os conflitos humanos causados pelas paixdes e pela retérica:
a politica, que gera uma linguagem moral comum. Essa é a principal contribuicdo de Hobbes

afilosofia politica.

No estado de natureza, onde cada homem é seu proépria juiz, e difere dos demais
acerca dos nomes e apelagdes [desinagdes] das coisas, e a partir daquelas diferencas
surgem querelas [desacordos] e a quebra [interrupcdo] da paz, era necessario que
houvesse uma medida comum para todas as coisas que pudessem cair em
controvérsia. Por exemplo, daquilo que deve ser denominado [chamado] direito
[certo], o que é a virtude [bom], o que € o muito, 0 que é 0 pouco, 0 que € 0 meum e

22 TYCK, Richard. Hobbes. Trad. Adail Ubirgjara Sobral; Maria Stela Gongalves. S&o Paulo: Loyola, 2001. p.75.

213 HOBBES, Thomas. Os elementos da lei natural e politica. Trad. Fernando Dias Andrade. S&o Paulo: Icone, 2002. p.195-
204; Id., Didlogo entre um filésofo e um jurista. Traducéo de Maria Cristina Guimardes Cupertino. 2.ed. Sdo Paulo: Landy,
2004.
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0 que € o0 tuum, o que é uma libra [quilo], o que é um quarto, etc. Pois nestas coisas
particulares [privadas] os homem diferem [os juizos diferem] e geram controvérsia.
Esta medida comum, alguns dizem, é a reta razdo. Com 0s quais eu devo concordar,
se houver alguma coisa a ser encontrada ou conhecida in rerum natura. Mas
comumente aqueles que chamam pela reta razo a fim de decidir alguma
controvérsia, fazem 0 seu proprio método [referemse a sua reta razao]. Porém, visto
gue a reta razdo ndo existe, é certo [cumpre] que a razdo de algum homem ou alguns
homens deve suplantar o lugar daquela; e que este homem ou estes homens sdo
aquele ou agueles que detém o poder soberano [detentores do poder] (...); e
conseqlientemente as leis civis sdo, para todos os slditos, a medida de suas acgdes,
por onde determinam o que é certo ou errado, 0 que é proveitoso ou indtil, virtuoso
0ou Vicioso; e ndo estando entre eles acordado o uso e a definicdo de todos os nomes,
e tendendo eles a controvérsia, deverdo ser estabelecidos. Por exemplo, quando por
ocasido de algum nascimento estranho ou deformado, ndo serd decidido 4por
Aristételes ou outros fil 6sof os se 0 mesmo é um humano ou n&o, mas pelas leis®*.

Mas como a propria politica € possivel? Os argumentos de Hobbes, em termos
simples, sdo o0s seguintes. (1) Todos tém o direito de se defender; direito a autopreservacao;
(2) cada qual é seu proprio juiz acerca do momento de exercer tal direito; (3) resultado: uma
instabilidade radical num mundo completamente relativista; entdo, o estado de natureza se
torna um estado de selvageria e degradacdo. “ Tudo o que ha de distintivo nateoria politica de

Hobbes decorre dessas proposi ¢des simples’?°.

Mas, agora, velamos os detalhes dos argumentos antes de entrar na passagem do
estado de natureza para a sociedade civil. (1) Desgjar aquilo que € bom para si; direito (jus,
liberdade irrepreensivel) natural de preservar a propria vida; ateoria gera da acdo de Hobbes
diz o seguinte: agimos para assegurar a obtencdo daquilo que julgamos bom para nés; entdo, a
autopreservacao € uma parte dessa teoria geral da ac&o; nosso Unico direito natural € o direito
de nos autopreservar; (2) as paixdes e suas diferencas tém em comum apenas uma coisa que

ndo esta sujeita a mudanca: a crenca de que sua propria preservacdo € um bem. (3) relacéo

214 HOBBES, Thomas. Os elementos da lei natural e politica. Trad. Fernando Dias Andrade. S&o Paulo: icone, 2002. p.214-
215. Essa citagdo € fundamental porque demonstra alguns pontos fundamentais: (1) aligagdo da linguagem com os conflitos
do estado de natureza, ou sgja, as diferencas de linguagem; (2) a ligagdo da linguagem com o poder soberano e com as leis
civis; (3) a polémica entre Aristételes (rerum natura, physis) e Hobbes (razdo, nomos), que mostra os dualismos metafisicos e
epi stemol 6gi cos dos escandal os dafilosofia (no direito).

215 TUCK, Richard. Hobbes. Trad. Adail Ubirgjara Sobral; Maria Stela Gongalves. S&o Paulo: Loyola, 2001. p.84.
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problemética entre direito da natureza e lei da natureza®'®. A partir da citacdo a seguir,

veremos como Hobbes resolve essa relagcdo aparentemente problemética:

O interesse de Hobbes residia no fato de que, na natureza, cada um pode fazer o que
quiser a fim de se autopreservar — e isso torna essa faculdade um direito ou uma
liberdade, em vez de um dever. E esse cardter indefinido, essa dependéncia
exclusiva da vontade do agente individual, que tem importancia no tocante aos
direitos, e foi isso que Hobbes apreendeu ao descrever a nossa capacidade natural de
tomar nossas préprias decisdes sobre como nos defender como um direito. A “lea”
da natureza nos diz o que temos de fazer para decidir se estivermos pensando
racionalmente, mas o “direito” nos diz que a nds cabe a decisdo e que somos
psicoldgica e naturalmente livres para escolher 0 caminho que preferirmos para
chegar & meta necessaria de nossa sobrevivéncia?’.

Cada individuo decide a rota de seu direito. Cada um é seu préprio juiz e, portanto,

inexiste necessariamente uma verdade clara e objetiva sobre 0 mundo externo. Assim, cada

homem tomara decisbes distintas e o conflito estard sempre presente. Tratase de uma

repercussao politica do dualismo metodol 6gico sujeito-objeto.

O conflito vai emergir apesar da solucdo do problema relativista contido na idéia de
um direito natural e universal de autodefesa. A versdo mais sombria do relativismo
cético parece afinal a Unica visdo é€tica possivel; e para a ética tomada

independentemente da politica — esta é de fato a conclus3o de Hobbes?!®.

Veamos entdo como Hobbes soluciona os conflitos humanos do estado de natureza

desde 0 seu pensamento politico.

216 HOBBES, Thomas. Os elementos da lei natural e politica. Trad. Fernando Dias Andrade. S3o Paulo: icone, 2002. p93-
105. 1d., Leviatd. Org. Richard Tuck; Trad. Jodo Paulo Monteiro; Maria Beatriz Nizza da Silva. S8o Paulo: Martins Fontes,

2003. p.112-122.

27 TUCK, Richard. Hobbes. Trad. Adail Ubiragjara Sobral;Maria Stela Gongalves. So Paulo: Loyola, 2001. p.83-84.

28 | bid., p.84.
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3.3.3 Politica: unidade entre poder-potestas e individuo(s)-potentia

Por gue optar por Hobbes como o exemplo privilegiado da ciéncia politica moderna?
Acreditando na existéncia na filosofia de interrogagdes fundamentais que s& no mais das
vezes mascaradas por interpretactes exclusivamente histérico-politicas, o que, por s SO, ja é
uma tomada de posi¢do quanto as brigas metodol6gicas que vimos na introdugdo da secdo
trés, Zarka responde da seguinte forma: primeiro porque Hobbes apresenta um projeto de
refundagdo racional do saber amparado em posicbes metafisicas que sustentam suas
concepcdes politicas. Tal projeto faz de Hobbes tributario dos escéndalos da filosofia (o
direito) da mesma forma que o foi Descartes. Pois é em franca polémica com Descartes que

Hobbes avanca na construcdo de seu projeto filosofico.

Tal projeto apresenta dois aspectos: (1) reconstrucéo racional da filosofia em conexdo
com as transformacbes da ciéncia da natureza e (2) reconstrucdo raciona da ética e da
politica; sendo que ambas estéo baseadas na idéia de corpo, ou sgja, matéria em movimento.
Ambas também podem ser analisadas a partir do principio Unico da l6gica e da filosofia
primeira de Hobbes, a qual faz uma critica da metafisica da esséncia (ontologia classica
aristotélica e tomista) e, a partir dai, abre o espaco para — desde uma nova relacéo entre

conhecimento e ser — uma nova relagdo entre homem e mundo?*®.

A segunda razéo é porque Hobbes é o criador de uma “versdo canbnica’ (matriz,
modelo) que ira repercutir em toda a interrogacéo politica moderna. A terceira razéo € porque
Hobbes apreende com uma geniaidade rara o carater paradoxal da politica nas relagdes entre
linguagem e violéncia, direito e poder e razdo e paixOes. Cardter paradoxa que reside na

prépria esséncia metafisica da modernidade e seus escandal os da filosofia (no direito):

218 ZARKA, Yves Charles. La décision métaphysique de Hobbes: conditions de la politique. Paris: Librarie philosophique J.
Vrin, 1987. p.11-25.
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L'importance du langage apparait déja dans |"éthique ot I"homme est defini non

seulement comme un étre passionnel mais également comme un étre de parole. Cette
expression est a prendre au sens fort: |"homme n’est pas simplement un étre que
parle, ¢’ est un étre que devient ce quil est par la parole. La parole confére al”homme
I&s dimensions 1&s plus propes de son existence ala fois comme individu et dans son
rapport aux autres. Or |’oeuvre la plus considérable de la parole humaine est

d’instituer |"Etat par lepacte social. Les termes de ce pacte fondent originairement la
distribution des droits et des devoirs, ¢ est-a-dire définissent |"étendue des droits
politiques de la souveraineté et de |"obéissance des sujets. La parole donne donc

I"ére a I'Etat comme institution juridique. Mieux, |"Etat comme étre juridique

artificial est fondamentalement lié au langage?®°.

Enfim, se escolhemos Hobbes é porque ée causa uma verdadeira revolugdo na
consideracdo da relagdo entre individuo (sociedade) e Estado ou entre linguagem e poder, ou
sgja, porque ele modifica radicalmente o0 modo de abordagem dos problemas centrais da
esfera ético-politico-juridica, em suma, da filosofia prética. Ao lado de todas essas razoes,
agrega-se a razdo de que nada mais elementar do que tentar Bzer um leitura atual (pos-
modernal) de Hobbes, a partir da filosofia (“politica’) de Agamben, o qual, por sua vez,
utiliza as ferramentas e questdes advindas do pensamento de Heidegger — 0 que sera visto na

Secdo quatro do presente trabal ho.

Toda a construcdo conceitual de Hobbes € um paradigma, uma matriz, enfim, um
modelo. Ele tem seus componentes e elementos, que convergem na consideracdo do poder
comum. E um esgquema que foi (re)elaborado desde o comego até a producdo intelectual
madura de Hobbes.

Mas Hobbes, mesmo afastando-se de Grotius, oferece a sua resposta para a solugéo do
relativismo ético e o conflito. Tal resposta € a sua teoria politica. A idéia geral de sua teoria
politica € a de que os homens, a partir de sua reflex@ no estado de natureza, renunciam ao
seu direito de julgamento privado, ou sgja, uma rendncia ao proprio direito de natureza, e

concordam em submeter seus julgamentos e suas vontades a autoridade comum.

20 7ARKA, Yves Charles. Hobbes et la pensée politique moderne. Paris; Presses Universitaires de France, 1995. p.20; ver
também AGAMBEN, Giorgio. Homo sacer: 0 poder soberano e a vida nua. Belo Horizonte: UFMG, 2004. Cap. II; Id., A
linguagem e a morte: um seminério sobre o lugar da negatividade. Belo Horizonte: UFMG, 2006. A citag&o de Zarka € muito
importante pois destaca a linguagem como determinante na filosofia politica de Hobbes. Ele é que possibilita ao individuo ser
aquilo que é e também relacionar-se com os outros. Ademais, a linguagem atua na instituicdio do Estado através do pacto
social. Sem a linguagem ndo haveria, portanto, nem individuo, nem sociedade e tampouco Estado!
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O conflito surge pelo fato de as pessoas julgarem de modo distinto e de ndo haver um
critério estabelecido para resolver essas dubiedades de julgamento. Portanto, as pessoas
devem encontrar uma Unica fonte de opini&o sobre o perigo e das acfes para enfrenté-lo. Essa
fonte Unica ira trazer como resultado a paz e a seguranca. Nasce assim a comunidade. O juiz
comum € o soberano da comunidade. Mesmo que as vezes pode ndo ser uma unica pessoa, 0
soberano deve consistir numa Unica vontade. Mesmo preferindo pessoalmente a monarquia,
Hobbes afirma que sua teoria se aplica para todos os tipos de governo. Ninguém pode
renunciar ao extremo seu direito de natureza de se autodefeder e resistir, mesmo que essa

defesa tenha como alvo as agbes do préprio soberano.

Hobbes, no decorrer de sua teoria, enfrentou um dilema quanto a consideracéo ou néo

da multiddo resultante de uma submissdo a vontade comum como sendo ou ndo uma

pessod’. Era uma posicdo arriscada assumir a multiddo como uma pessoa, pois tal
pensamento poderia ser usado contra 0 soberano, ja que o povo poderialimitar o soberano. Os
membros da multiddo séo personificados e representados pelo soberano. A Unica unidade so é

possivel pela vontade do soberano.

Aquela construgdo conceitual acerca da constituicdo do poder comum define a
inovacdo do método a partir do qual Hobbes reivindica a fundagdo da ciéncia politica
(problema metodol6gico) e, conseqlentemente, o lancamento dos fundamentos (primeiro
escandalo da filosofia) da politica moderna. Pois é inegavel que em Hobbes, 0 pensamento
politico da modernidade € inaugurado a partir de uma transformacéo e inovacdo conceituais
de temas antigos da politica, vinculados principamente ao aristotelismo politico??!. Esse
método tem elementos que serdo desdobrados em contextos diferentes no decorrer da
producéo intelectual das obras de Hobbes. Na obra Leviatd, Hobbes aborda o direito do

Estado e as obrigacdes dos suditos.

Essa abordagem considera a civitas totalmente dissolvida na nova natureza humana,
ou sgja, numa nova antropologia (problema antropoldgico). Assim, essa hatureza € que

constitui a unidade estéavel do poder comum. A constituicdo da unidade politica estéavel e do

21 BERTEN, André. Filosofia politica. Trad. Anatole de Souza Monteiro. S0 Paulo: Paulus, 2004. p.110-144.
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poder comum € um mecanismo artificial; o homem, ele mesmo, também é mecanismo. A
forma politica sera a de um corpo politico. A escolha do termo corpo politico tem uma
motivacdo sistematica. O corpo politico € uma espécie (politica) dentro do género (corpo). A
filosofia politica de Hobbes, portanto, é a articulacdo de um projeto sistemético??2, cujo eixo
central € a nocéo de corpo. No projeto de Hobbes (De Corpore, De homine e De Cive) a
nocdo de corpo desempenha um papel de fundamento de conexdo da oOposicao
naturezalartificio, natureza/sociedade. Essa conexdo fundamental desempenhada pela nogcéo
de corpo leva do homem a sociedade ou ao Estado. No interior dos escandal os da filosofia (no
direito), o fundamento ndo desempenha apenas a funcéo de parametro ordenador, definidor e
legitimador, mas também a fungdo de unir (claro que a partir de uma ficgdo!) os dualismos

metafisicos e epistemol ogicos.

A vida é movimento interno voluntario. Com essa definicdo Hobbes junta numa
mesma defini¢do todos 0s entes que tém essa caracteristica: homens ou autdmatos (maguinas).
O corpo politico deve ser reconduzido a essa ordem de maguina, quer dizer, artificia, pois,
mesmo sendo homem (suas partes correspondem as do corpo humano), também é constituido
e criado pela arte do homem. O homem artificial, ou sgja, 0 corpo politico assim considerado
€ remetido a um fundamento radicalmente novo (primeiro escandalo da filosofia). Se o
fundamento é novo, assm também deverd ser a metodologia de abordagem: nascia a
“ciéncia’ politica (problema metodol6gico)! Cujo conteldo diverge totalmente da idéia da
sociedade e da politica medieval e cléssica, vinculadas a idéa de uma ordem natura

normativa e vinculativa com relacéo ao individuo.

O estado de natureza € a auséncia tanto de obrigagdes, como de um poder capaz de,
coercitivamente, determinar tais obrigagdes. Corresponde a condicdo dos homens néo
organizados num corpo politico ou que, mesmo num corpo politico, vivem sua decomposi ¢&o.
Ainda também vae considerar como estado de natureza a condi¢do dos corpos politicos
(Estados independentes) nas suas relagcbes reciprocas no cenario internacional sem

reconhecerem uma instancia superior.

222 LISBOA, Wladimir Barreto. Algumas questdes acerca dos fundamentos da filosofia civil em Thomas Hobbes. In Estudos
Juridicos, n.38, 2005, p.65-68.
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O estado de natureza € a condicdo humana geral, onde os homens aparecem
igualmente livres, na qual se assentam e da qual se destacam os corpos politicos. Dessa
antropologia é que nasce a voluntaria e individual rendncia e sujei¢do a um corpo politico ou
poder soberano. Nessa condicdo natural humana do estado de natureza, as acles e palavras
dos homens sdo movimentos causados pelo ingtinto de conservacdo, pelas paixdes e pelos
ditames (méximas, principios gerais) darazdo, ou sgja, pelas “leis’ da natureza. O pressuposto
€, a mesmo tempo, o problema do estado de natureza € a condicéo de igualdade dos homens
no que diz respeito aforca e ao saber. N&o existe seguranga, pois qualguer um pode ser morto
por qualquer um. A prudéncia, ou seja, a capacidade de previsdo ligada estritamente a
experiéncia e ao tempo é uma capacidade que todos possuem, mas gue nem todos reconhecem
aos demais. Isso é prova da igualdade, mas a0 mesmo tempo da dificuldade de seu
reconhecimento (desigualdade). Por isso que aigualdade é o pressuposto e ab mesmo tempo o

problema na estado de natureza para Hobbes. E da igual dade que nascem os conflitos.

As necessidades e as paixdes humanas compelem todos ao relacionamento, ndo sendo
possivel uma soliddo auto-suficiente. Mas sd0 essas mesmas paixdes as que compelem os
homens uns contra os outros cheios de desconfianga, vangléria e concorréncia. Os conflitos
sdo ampliados e se tornam guerra de todos contra todos. A guerra torna necessaria a
conservagdo da vida, mas a0 mesmo tempo torna necesséaria a instauracdo da paz (primeira lei
natural). A guerra emerge das necessidades diante da escassez daquilo que todos almejam, das
necessidades e dos desgos. O homem de Hobbes ndo € o mesmo de Rousseau ou o de
Aristoteles. Ele ndo vive nem isolado e nem uma vida naturalmente comum. Os homens da
igualdade hobbesiana ndo sdo animais politicos, sem por isso fugir da companhia dos outros
homens, sem ser, por isso, nem semelhantes aos animais nem aos deuses. A multidéo é
definida apenas pelo movimento incessante dos seus corpos e de sua imaginacdo. Livre ou
escravo, governante ou governado, servo ou patréo, enfim, todas essas determinacfes somente

serdo possivels por autorizacao e reconhecimento.

Para Hobbes, a razdo é calculo. Isto €, trata-se do célculo das consequéncias dos
nomes em geral sobre 0s quais hé acordo para marcar e significar nossos pensamentos. Esse

calculo ndo se mistura com a deliberacao das paixdes.

No estado de natureza esta presente a igualdade e a liberdade de cada um dispor dos
Meios Necessarios para a preservacdo de sua natureza, ou sgja, manter seu movimento vital e
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preservar seu corpo. Essa liberdade € um direito natural. Tudo pode ser considerado Util e
necessario para a manutencdo de tal movimento. E um direito a qualquer coisa, inclusive o
corpo de outro homem. Como ndo existe juiz, cada um € juiz de s mesmo e de suas acoes.
Essa € a liberdade do estado de guerra, pois ndo gera nenhuma obrigacdo para os demais. N&o

existe nenhuma medida comum e ninguém esta autorizado a coloca-la

Mas esse direito natural € compativel com uma vida solitaria, miserével, brutal e curta,
onde o medo da morte é constante. O estado de natureza é um estado de guerra. Guerra aqui
entendida ndo somente como a batalha de fato, mas sim a disposicdo para tanto. Diante da
Situacdo de inseguranca, as exigéncias de paz e de cooperagdo surgem espontaneamente nas

mentes dos homens através dos principios gerais e ditames das “leis’ da natureza.

As “leis’ da natureza s80 0s preceitos, as maximas, 0s principios gerais e os ditames
racionais, ou seja, os “artigos de paz”. O préprio estado de natureza prescreve essas leis, que
sd0 obrigacOes contrastantes com aguela liberdade (direito natural) do estado de guerra. S&o
leis inscritas na experiéncia humana e na exigéncia do movimento vital de conservagdo e
defesa da vida. A primeira lel prescreve a paz ou, quando ndo sgja conquistada a paz, pelo
menos a alianga. A segunda lei € uma rendncia reciproca e voluntéria e, por consequéncia,
uma limitagcdo da liberdade pelas regras de cooperacéo, pelas quais todos devem se empenhar
na manutencdo das promessas do pacto. Essas regras de cooperagdo determinam uma
transferéncia de direitos aos outros, 0s quais, por sua vez, fazem o mesmo. S&o regras pelas
guais se estabelecem os contratos e pactos. As outras leis naturais se referem a estabilidade e
observancia dos contratos e pactos. A idéia geral de suateoria politica é a de que os homens, a
partir de sua reflexdo no estado de natureza, renunciam ao seu direito de julgamento privado,
OuU Sgja, uma renuncia ao proprio direito de natueza, e concordam em submeter seus

julgamentos e suas vontades a autoridade comum.

Se as leis naturais obrigam somente em foro interno, qualquer um pode transgredi- 1as
a qualguer momento sem medo de ser sancionado por um poder irresistivel, soberano,
absoluto. SO resta o0 medo como elemento principal que leva os homens do estado de natureza
a condicdo civil. O medo da morte violenta leva os homens & inscri¢céo de suas vontades —
ndo-mais como individuos passionais e com seus poderes, liberdades e direitos naturais, mas
sim como individuos — na vontade de outro individuo (homem ou assembléia, conselho),
gue, em virtude dessa constituicdo, € soberano.
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O pacto que instaura o corpo politico € um pacto entre individuos que atribuem todo o
seu direito natural a um terceiro, com a Unica excecao de sua seguranca pessoal, da suavida e
dos meios de preserva-la, de modo que éa ndo lhe sgja um peso. Trata-se de um pacto ndo
com alguém, mas sim em favor de alguém, o qual, por sua vez, ndo é obrigado para 0s que 0
contraem, pois ndo é um dos contraentes. No entanto, 0s que realizam 0 pacto ndo sdo
independentes com relagdo aguele que constituem como soberano. Os contraentes néo
constituem uma unidade independente ou uma realidade auténoma com relacéo ao proprio
soberano. Néo se trata de um mero pacto de protecdo/obediéncia. O que garante a seguranca

ndo € aforca do soberano, mas a forga que a ele é atribuida pelos individuos.

Mas como se da a geracdo de uma comunidade pela promessa ou contrato? Como é
possivel o contrato social se as promessas e seus vinculos estdo baseados na fraqueza das
palavras? A resposta € simples. se a justica consiste no cumprimento de sua palavra e que 0s
outros cumpram a sua, Mesmo que apenas uma pessoa cumpra a sua palavra, ndo havera o
risco de permanecer numa situagéo desfavoravel como, por exemplo, entregue ao inimigo. A
promessa de considerar a vontade do soberano como se fosse a minha € uma promessa feita
ndo a0 soberano, mas aos outros cidaddos. Entdo, ndo é possivel, mesmo que outros ndo
cumpram sua palavra, que permaneca em pior estado do que o estado de natureza. Tudo o que
se dterou foi o fato de que os julgamentos sobre as ameagas ndo seréo por mim feitos, mas
pelo soberano. Se mesmo depois da promessa eu permanecer no mesmo estado de natureza,
ndo havera sentido na transferéncia de minha vontade a do soberano. Assim, o contrato é

possivel!

Esse poder comum pode ser considerado em duas acepcdes. (1) potestas e (2) potentia.
A primeira diz respeito a disponibilidade soberana da for¢a. Ja asegunda, a transposicao e
concentracdo das forcas de todos aqueles que constituem o corpo politico numa Unica forca
soberana®?. Unificar essas concepcdes de poder comum foi 0 desafio tedrico de Hobbes. Na
constituicdo do corpo politico, o tema da transferéncia dos direitos e das forcas so pode ter o

sentido de uma renuncia. Rendncia ao poder de resisténcia, ja que o pacto tem um caréter de

223 \Vemos aqui 0 mesmo dualismo presente na obra de Antonio Negri e na sua tentativa de reinterpretacio do poder
constituinte como potentia e causalidade determinante.
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submissdo, ao contrario de uma transferéncia como mera promessa ou declaracéo simbdlica.
Deve ser um ato de cessdo de direitos. O comandar equivale a ndo resisténcia. Nesse caso e

nessas condicBes, desaparece a distingao entre constituicao por pacto e por aguisicéio??*.

Ser pessoa liga-se a um reconhecimento e, portanto, uma relacéo. O termo-chave para
0s corpos politicos por instituicdo é o de representacdo (esguema autor/ator). Pessoa € aguela
a quem nos referimos palavras e acfes. A pessoa natural age em nome proprio. Enquanto a
pessoa artificial € aquela cujas palavras e agdes representam as palavras e agdes de outrem. E
como se fosse a atuagdo em uma ficcgdo teatral, na qual o autor age e diz palavras em nome
da personagem, ou uma simulagdo retorica, introduzindo-nos numa dimensdo em que Sao
decisivos areferéncia e o registro (linguagem) de uma concatenacdo de palavras e acdes, cuja
realidade permanece estreitamente ligada a eficicia concreta de uma atribuicdo e de uma
crenca. Trata-se, assim, de uma relacéo (atribuicéo) e do reconhecimento da mesma (eficacia

dacrenca).

Mesmo a pessoa artificial agindo e falando em nome de quem representa, ele € autor,
0u sgja, tem o dominio e a propriedade sobre as acoes e as palavras que realiza baseado numa
autorizagdo (reconhecimento). Embora palavras e agdes sgjam do representado, falando e
agindo o soberano (pessoa ficcional, ator) vincula o representado nos limites da autorizacéo
gque recebeu. Palavras e agbes continuam pertencendo ao autor, mas isso nédo limita a
liberdade do ator. Nesse sentido que aparece a representacdo ndo de um individuo singular,
mas sim de uma pluralidade deles, uma multiddo. A unido de uma pluralidade de individuos
SO € possivel como representagdo no ator. A unidade da multiddo é a unidade de quem a
representa, devido a autorizacéo por parte de cada um e de todos dos autores do seu dizer e do
seu agir. A cessdo das forgas transforma-se em autorizacdo sem restrigdes, pois irreversivel e

incondicionado, ao representante para governar. O pacto de unido (associagdo) € um pacto de
representacdo (sujeicdo).

224 PICCININI, Mario. Poder comum e representagéo em Thomas Hobbes. In DUSO, Giuseppe (Org.). O poder: histéria da
filosofia politica moderna. Trad. Andréa Ciacchi, Lissiada Cruz e Silva, Giuseppe Tosi. Petrépolis: Vozes, 2005. p.122-141.
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Todos tém direito aos objetos materiais necessarios a sua sobrevivéncia. Assim, esta
garantido um nivel minimo de propriedade privada no estado de natureza. Os homens ndo
estariam autorizados a acumular mais do que 0 necessario a sua preservacdo. Quem o fizesse,
seria responsdvel por iniciar uma guerra e ir contra a lel fundamental da natureza: procurar a
paz. 1sso também se aplica ao Estado soberano. Por exemplo, a distribuicéo de terras € algo
gue compete unicamente a0 soberano, uma vez que a finalidade implicita de tal distribuicdo
seria manter a paz e a seguranca. Se a distribuicdo atual gera riscos de conflitos e guerras, o
soberano pode intervir e reditribuir para garantir um minimo necessario a sobrevivéncia dos
cidadéaos. O Estado deve se responsabilizar em prover a manutencéo dos destituidos. Disso
resulta o direito de taxar as pessoas e contra isso ndo se pode invocar nenhum direito a
propriedade privada.

E certo que Hobbes reconheceu em larga medida o mercantilismo nascente, mas o
soberano poderia implementar politicas que fossem contra o que justificava tal movimento.
Assim, 0 soberano de Hobbes é uma figura ambigua, que resulta dos proprios paradoxos do
liberalismo e da modernidade. Dentre eles a necessidade de defender tanto uma ordem
publica, como um nivel minimo de sobrevivéncia (garantia da sobrevivéncia fisica). Outro
desses paradoxos diz respeito ao poder do soberano de regulacdo do debate publico e da
doutrina em fungédo da paz social. 1sso pode parecer oposto aos ideais liberais, mas, quando se
considera a redlidade do século XVII, logo se entende a necessidade de elevar o poder
soberano com relagdo as Igrejas e com relagdo a liberdade defendida pelos humanistas: fontes
constantes de guerras. A liberdade deve ser entendida como a liberdade do Estado de

guaisquer pressdes externas e ndo a liberdade do sudito.

A le civil é feita pelo poder soberano e deve ser reconhecida pelos suditos. No
entanto, as vontades e forcas que congtituiram o soberano sdo por ele “restituidas’ como sua
vontade e sua forca na forma de leis. As leis sd0 as paavras dos suditos nediadas pelo
soberano. Onde ha normatizacéo, la houve autorizacdo. Os suditos sdo autores, sua autoridade

€ ado soberano e a do soberano é a autoridade deles.
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O Leviatd é um grandioso mecanismo de disciplinamento®?®; é um corpo politico

disciplinador (principio de realidade). No entanto, a um bom governo das agdes dos homens
(normatizacédo e disciplinamento) corresponde um bom governo das suas opinides
(autorizagdo, reconhecimento). Se as opinides dos suditos e do soberano divergirem, estard
presente uma crise de reconhecimento. No entanto, tampouco deve existir apenas uma

coincidénciaformal entre tais opinides. As opinides devem coincidir com as do soberano.

Depois que uma interpretagdo “absolutista” de Hobbes ja caiu no ridiculo, devemos
entdo propor uma“totalitéria’ ? Com alguma anal ogia com as motivagdes através das
guais é razoavel pensar que o soberano hobbesiano siga, grosso modo, as leis da
natureza, as mesmas que os homens, por causa das suas paixdes, ndo podem seguir
no estado de natureza, é razoavel também pensar que as opinides do soberano
possam ser as opinides dos seus sUditos, se estas forem reconduzidas ao interior das
necessidades da paz e da ordem civil. Nao sdo os contelidos imaginativos da pessoa
fisica do representante que devem constituir as opiniGes dos suditos, nem, muito
menos, é admissivel que estes possam condicionar ou limitar o soberano®®.

E aidéade opinido publica que vai disciplinar as opinides dos stditos e proporcionar-
Ihes uma medida para o reconhecimento de que eles proprios sdo a fonte (autorizacdo) da
autoridade do representante. Essa mesma idéia também esté presente em Zarka, o qual afirma
0 seguinte:

Cela est repérable (I"Etat lié au langage), par example, au niveau de la théorie de la
loi civile. Lavalidité de celle-ci repose sur deux coses. qu’elle soit |"expression de la
volonté souveraine et quelle soit portée a la connaissance (reconhecimento) des
sujets. Or, c’est par la parole et, plus essentiellement, par | écriture (normalizagdo)
que se redlise la notification de la loi. La théorie du pacte et celle de la loi civile,
ainsi entendues, impliguent une conception de la raison politique que, lorsque |I”Etat
suit la logique interne de son fonctionnement maximal (disciplinador), ne soit pas
transcendante et extérieure mais identique a la raison des sujets. A I"issue de cette

225 PHILIPPI, Jeanine. A ldi: umaabordagem a partir daleitura cruzada entre direito e psicandlise Belo Horizonte: Del Rey,
2001.

226 PICCININI, Mario. Poder comum e representacdo em Thomas Hobbes. In DUSO, Giuseppe (Org.). O poder: histéria da
filosofia politicamoderna. Trad. Andréa Ciacchi, Lissiada Cruz e Silva, Giuseppe Tosi. Petrépolis: Vozes, 2005. p.136.
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premiere série (langage/droit/raison), on peut dire que | Etat est un étre artificial de
. 227
raison“<’.

Depois da andlise de alguns aspectos da filosofia politica de Hobbes, agora sera
analisada a importancia da linguagem para sua concep¢do de contrato, ou Sgja, para a

passagem, para a ponte, entre estado de natureza e poder politico comum.

3.3.4 Hobbesealinguagem

3.3.4.1 Escandalos da filosofia (no direito): a interpretacéo

Dando continuidade a nossa reflexéo, a partir de agora iremos analisar a obra
“ Di&logo entre um filésofo e umjurista” , de Hobbes??®. Essa obra pode ser analisada desde a
perspectiva do confronto entre filosofia e ciéncia juridica, da problemética da
jurisprudencializagdo do direito constitucional ou juridicizagdo da politica e da relacdo entre
constitucionalismo e democracia®?®. 1sso porque Hobbes faz uma dura critica & advocacia e &

magistratura e seu poder de distorcer, pela retdrica, os textos legais. Além disso, ele deve

221 7ZARKA, Yves Charles. Hobbes et la pensée politique moderne. Paris: Presses Universitaires de France, 1995. p.20-21. A
racionalidade do Estado artificial € idéntica a racionalidade dos individuos que constituem o poder do Estado. A partir do
momento em que os dualismos metafisicos e epistemol 6gicos estdo em jogo, esta aberta a corrida para ver quem consegue
primeiro a “ponte” entre os dualismo. Por isso que em Negri e em Hobbes ha uma necessidade constante em afirmar uma
“subjetividade adequada a estrutura” e que arazéo do Estado € idéntica a razéo dos individuos.

228 HOBBES, Thomas. Diélogo entre um filésofo e um jurista. Trad. Maria Cristina Guimares Cupertino. 2.ed. S&o Paulo:
Landy, 2004.

229 gobre tal problemética ver STRECK, Lenio Luiz. Hermenéutica juridica e(m) crise uma exploracéo hermenéutica da
construgdo do direito. 7.ed.rev. Porto Alegre: Livraria do Advogado, 2007. p. 33-61; MORAIS, José Luiz Bolzan de. As
crises do Estado e da Constituicdo e a transformacéo espacial dos direitos humanos. Porto Alegre: Livraria do Advogado,
2002; Id., O Estado e suas crises. Porto Alegre: Livraria do Advogado, 2005.
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equilibrar-se num complexo contexto de brigas de jurisdicdo entre juizes, clero e realeza. O

que esta em jogo, entdo, é ainterpretacdo e quem tem autoridade para realiza- 1a>°.

No contexto da obra de Hobbes, a filosofia sera representada por ele mesmo e sua
filosofia politica. Ja o direito sera apresentado por um representante da common law e seu
principal expoente, Sir Edward Coke. Este, d& énfase ao direito natural cléssico, aos costumes
(tradicdo) e ao poder dos juizes, enquanto Hobbes da énfase a necessidade do poder soberano

em reconhecer, por meio de sua autoridade legislativa, os costumes ou tradicéo.

Portanto, assim como alei natural que os escolasticos chamam jus commune e que é
também jus non scriptum, sendo escrita apenas no coragdo do homem, é melhor que
todas as leis escritas do mundo para fazer os homens honestos e felizes nesta vida,
desde que observem as suas regras, da mesma forma que a lei costumeira da
Inglaterra, a que igualmente chamamos jus commune, por mais se aproximar da lei
natural, que é araiz e pedra de togue de todas as boas leis, e que também é jus non

scriptum, e esta escrita apenas na memoria humana... supera de longe as nossas leis

escritas, a saber, 0s nossos estatutos ou Atos do Parlamento®3?.

Hobbes pode parecer defender filosoficamente a monarquia, mas existe uma grande
diferenca entre defendé-la a partir da fundamentagdo divina do seu poder (teologia) e a
fundamentac&o contratualista do poder (ciéncia politica). A lei € vontade do soberano; o poder
deve estar concentrado num s6 lugar para enfrentar a guerra de todos contra todos. Os
costumes devem ser convertidos em lei. No entanto, em Hobbes o fundamento do poder
soberano é o contrato. N&o se trata de um fundamento derivado do direito divino dos reis. A

ciénciapolitica é, portanto, diferente dateologia politica.

Além da centralizacdo do poder nas médos do soberano, outro argumento utilizado por
Hobbes contra Coke € a distingcdo entre lei e direito. A lei diz respeito a um mandamento ou
proibicdo; uma obrigagdo. Ela ordena e interdita. Ja o direito diz respeito a liberdade que

temos de fazer ou ndo fazer alguma coisa, mas que alei concede. Ele permite e autoriza. A lel

20 RIBEIRO, Renato Janine. A marca do Leviata: linguagem e poder em Hobbes. 2.ed. S5 Paulo: Atelié, 2003. p.13-32.
%1 gir John Davies apud RIBEIRO, Renato Janine. Prefacio. In HOBBES, Thomas. Diélogo entre um filésofo e um jurista.
Traducdo de Maria Cristina Guimardes Cupertino. 2.ed. So Paulo: Landy, 2004. p.20.
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manda; o direito permite. Lei e liberdade sdo antbnimos, pois ser obrigado é diferente de ser
livre. Isso vale somente se concordamos com Hobbes e seu conceito fisico de liberdade, ou

sga, auséncia de impedimentos externos.

Na common law protege-se o individuo do Estado; mas, para Hobbes, o que esta em
jogo ndo € a protecdo do individuo do Estado, e sim da violéncia entre os individuos se o
Estado for fraco. Tudo que ameacar 0 poder absoluto e a paz — especiamente o clero e 0
“sacerddcio dajustica” — deve ser combatido. As palavras sio poderosas. “E no discurso que
esta araiz darevolta (...) Na verdade, o que determina o uso da espada sdo as palavras'®2.
Hobbes detesta a rebelido e quem a ensina, principalmente os sacerdotes e 0s juizes, que
mangjam bem a retérica e distorcem os textos que recebem do soberano. Por isso ee
desconfia da interpretacdo da lel. Simples palavras podem denunciar um heregel A
desconfianca de Hobbes com relacdo ao clero e a magistratura, em suma, contra a
interpretacdo mostra muito bem o perigo e a0 mesmo tempo a dependéncia que tem o poder
soberano com relacdo a linguagem, ndo apenas para a propria constituicdo pactual do Estado,

mas sobretudo a sua manutencéo da seguranca e da paz.

Que as leis sgjam codificadas, para ndo caberem as vantagens que advogados e
juizes auferem do cipoal legal; que fique claro que a interpretacdo dos textos
pertence, em Ultima andlise, a0 soberano. S&0 meios de toda ordem que tém por
meta a destruicdo desse contra-poder que € o dos profissionais do Direito. No limite,
Hobbes ailmejaria, talvez, a extingdo da profissdo juridica. Se todo sudito puder — e
dever — ler um livro de leis bem claro, para que recorrer a profissionais?>>

Para Hobbes, 0 estado de natureza € uma possibilidade, um risco e um perigo sempre
iminente, latente, pois o reprimido e excluido sempre pode retornar a qualquer momento e

com mais forga. Exige, portanto, um poder absoluto em contraposi ¢&o.

22 RIBEIRO, Renato Janine. Prefacio. In HOBBES, Thomas. Didlogo entre um filésofo e um jurista. Trad. Maria Cristina
Guimaraes Cupertino. 2.ed. Sdo Paulo: Landy, 2004. p.22.
28 |bid., p.27.



143

E por isso que a limitacdo ao poder traz, necessariamente, a guerra. E por isso que
Hobbes néo pode aceitar 0 que depois se mostrara téo eficaz na politica moderna: o

equilibrio dos poderes, os direitos dos cidadéos perante o Estado, a existéncia de

partidos, a autonomia da sociedade em face do poder pablico®*.

A lel ndo escrita da equidade torna inoperante quaisquer leis do mundo, pois torna
possivel a desobediéncia e a constante pergunta sobre a justica das leis. “O que faz uma lei
ndo é a sabedoria [dos juizes], e sm a autoridade [do rei soberano]”?®. Quem faz leis é o
poder legidativo: reis! O rei € que tem soberania. A retérica deturpa o “verdadeiro” sentido
das palavras e seduz. “Ele [0 juiz] pode sm perigo se afastar da letra, se ndo se afastar do
sentido e do significado dalei”?3. O juiz, o advogado e o clero 1éem alei para discuti-laendo
para obedecé-la Nem é preciso dizer que essa polémica entre Hobbes e Coke em torno da lei
natural € derivada dos dualismos metafisicos e epistemol 6gicos dos escandalos da filosofia

(no direito) e, como vimos, tem como area principal de repercusso a interpretacao.

Os apetites buscam riquezas, poder e prazeres sensuais e, aém disso, constituem a
fonte da desobediéncia. SO se pode punir tais apetites. Nao se pode terminar com 0s apetites.
Para que haja punicéo e paz, é necess&rio um poder comum. A obediéncia significa paz. As
disputas vém da ambiguidade das leis e da habilidade e arte de questionar capciosamente as
palavras das leis e, com isso, mover processos. Salus populi é suprema lex: a seguranca do

povo é ale suprema. Seguranca do povo significa seguranca do rei.

A razdo dos reis € anima legis, summa lex. A razéo dos reis versus sabedoria dos
juizes. Os reis que concedem liberdades devem torna-las efetivas — tudo em funcdo dos
stditos, de sua seguranca e protecdo. Queremos seguranca sem pagar por e€la (com a
liberdade); e isso é impossivel. A razdo particular dos homens deve obediéncia a razéo

universal do poder soberano, da mesma forma que Ihe deve submissdo. O soberano, embora

2% RIBEIRO, Renato Janine. Prefécio. In HOBBES, Thomas. Didlogo entre um filésofo e um jurista. Trad. Maria Cristina
Guimarges Cupertino. 2.ed. S8o Paulo: Landy, 2004. p.23.

25 HOBBES, Thomas. Diélogo entre um filésofo e um jurista. Trad. Maria Cristina Guimares Cupertino. 2.ed. S&o Paulo:
Landy, 2004. p.37.

256 |bid., p.39.
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sendo razdo particular, ocupa o lugar (representa, ator) a razdo universal. O rei é o Unico

legislador e Unico juiz supremo.

A lel positiva é diferente dalei moral. “Umale [posta, positiva] € a ordem daguele ou
daqueles que tém o poder soberano, dada agueles que sdo seus suditos, declarando

publicamente e de modo claro o que todos podem fazer e 0 que devem se abster de fazer"?®'.

O representante da common law, no auge da discussdo acerca da interpretacéo,
pergunta: “Uma vez que todos os juizes precisam proferir uma sentenca de acordo com a
equidade, se por acaso uma lei escrita fosse contr&ria a lei da razéo, que é a equidade, ndo

posso imaginar como poderia haver uma sentenca reta’>*®

. Qual aregra existente que evita a
contradicdo dos juizes entre a lei escrita e a equidade? Resposta do filésofo: cuidar para ndo
punir inocentes e ressarcir um inocente mal processado. E possivel uma interpretacio
verdadeira da letra da lei entrar em conflito com a intencéo do legislador? Sim, pois ha um
grande numero de excegfes que ndo podem ser previstas pel os autores das regras; além disso,
grande numero de palavras sdo, no tocante a gramatica, de significado ambiguo. “E essas sdo
as dificuldades a serem vencidas pelos juizes, 0 que, dadas as capacidades em virtude das

quais foram escol hidos, eles podem fazer tdo bem quanto é desejavel” 2%,

Quando a consciéncia e a lei, ou a equidade e a lel entram em conflito, ndo deveria

prevalecer alei escrita, aletradale?

N&o é possivel que uma lei escrita seja contréaria a razéo; pois o que ha de mais
razoavel é que todos obedecam alei a qual deram seu assentimento. Mas alei ndo é
sempre aquilo que se manifesta pela construgdo gramatical da letra, e sim o que por
meio dela o legislador pretendia que estivesse em vigor; intencdo esta que, admito,
muitas vezes é dificil extrair das palavras do estatuto e exige uma grande capacidade

de entendimento e muita meditagio®*°.

%7 HOBBES, Thomas. Dialogo entre um filésofo e um jurista. Trad. Maria Cristina Guimares Cupertino. 2.ed. S&o Paulo:
Landy, 2004. p.60.

238 |bid., p.99.

29| bid., p.100.

240 |bid., p.99. D& para comparar citaco com os métodos tradicionais de interpretacéo juridica, reflexos no direito dos
escandaos da filosofia e seus dualismos metafisicos e epistemoldgicos, bem como de seus problemas antropolégico e
metodol 6gico.
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O rel era o juiz supremo de todas as causas, temporais e eclesidsticas. “Pois esse

argumento de Sir Edward Coke de que o rei renunciou a todo o seu poder judiciario ndo tem

nenhum valor"?*. “Nenhuma sentenca registrada é lei” 2*2. O rei confia cargos. Ele ndo os

transfere.

Que razdo Sir Edward Coke alega para provar que a funcdo mais elevada da
jurisdicdo do chanceler é o cancelamento das cartas patentes do seu senhor depois de
elas terem sido seladas com o selo do seu senhor, a menos que ele alegue alguma
excecdo quanto a validade delas ou quanto ao que o senhor quis dizer com elas, ou
ao modo sub-repticio de procura-las, ou ao abuso delas, sendo tudo isso causas de
equidade?*

Como limitar o juiz? O parlamento envia sugestdes e peticdes ao rei. “Nenhuma parte

desse poder legidativo e tampouco nenhuma outra parte essencial da realeza lhe pode ser
retirada por um estatuto”**. O objetivo de Coke é depreciar a autoridade do rei. Um costume

ndo pode ter a mesma autoridade que uma lei. A justica cumpre a lel. E a equidade interpreta

e emenda as sentencas dadas em conformidade com mesma lei. Ninguém pode emendar

umalel exceto quem afez.

No contexto da briga no que diz respeito ainterpretacéo, qual avalidade juridica dos
precedentes? (Jur. [ Coke]) O trabalho de um juiz, como o senhor vé, é muito dificil e
exige um homem que tenha a faculdade de distinguir bem as dessemelhancas de

casos que o julgamento comum considera iguais. Uma pequena circunstancia pode

ser responsavel por uma grande alteracéo, e se um homem € incapaz de discerni-la
bem, n&o deve assumir o cargo dejuiz.

(Fil. [Hobbes]) O senhor disse muito bem. Pois se 0s juizes devessem seguir as
sentengas proferidas por outros em casos precedentes, toda a justica do mundo

241 HOBBES, Thomas. Diélogo entre um filésofo e um jurista. Trad. Maria Cristina Guimardes Cupertino. 2.ed. S&o Paulo:

Landy, 2004. p.89.

222 |hid., p.90.
23 |hid., p.92.
24 |bid., p.95.
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acabaria por depender das sentencas de um pegueno ndmero de homens eruditos ou

sem instruc&o, ignorantes, e janao teria nada a ver com o estudo da razzo®*°.

Mas os precedentes s6 provam o que foi feito, e ndo o que foi bem feito*°.

Ha tantas razdes diferentes quanto ha homens diferentes. Nessas diferencas entre as

faculdades racionais de cada homem € que reside a razéo perfeita e verdadeira. Portanto, uma

pena certa nunca deve ser determinada pela razéo natural dos juizes. A lei darazdo é eterna e

imutavel. Se ela determinasse as penas, haveria de exitir penas iguais em todo 0 mundo e em

todas as épocas.

Pois simplesmente dé a um homem, quem quer que seja ele, a autoridade para
definir as punicdes e deixe esse homem defini-las, e entdo a razéo certa a tera
definido, supondo-se que a defini¢éo foi feita e tornada publica antes da perpetracéo
do delito. Pois essa autorizagdo € o que define o trunfo no jogo de cartas, com a
diferenca de que nas matérias de governo, na auséncia de outros fatores, as espadas
sdo o trunfo. Portanto, visto que todos os homens sabem, por sua propria razo,
quais agdes sdo contraalei darazdo e que pena esta estabel ecida por essa autoridade
para cada acdo ma, é razdo manifesta que por infringir as leis conhecidas ele deve
sofrer as penas conhecidas. Mas a pessoa, para quem se da essa autoridade de
definir as penas, ndo pode ser nenhuma outra em nenhum lugar do mundo além da
mesma 4e7ssoa gue tem o poder soberano, seja um homem ou uma assembléia de
homens™".

Ainda, mais adiante, Hobbes afirma o seguinte sobre a relacdo entre juizese o rei:

E geralmente é uma norma da razdo que todo juiz criminal, quando o Direito
positivo néo fixa pena e ndo ha nenhuma outra ordem do rei, consulte este antes de
pronunciar contra o culpado uma sentenca que imponha uma sancgao irreversivel.
Pois do contrario ele ndo pronuncia a lei, o que € seu oficio, mas faz alei, o que é
oficio do rei®*®,

245 HOBBES, Thomas. Diélogo entre um filésofo e um jurista. Trad. Maria Cristina Guimardes Cupertino. 2.ed. S&o Paulo:

Landy, 2004. p.122.

28 |hid., p.142.

247 | bid., p.160 (negrito Nosso).
28 | bid., p.162.
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Mas 0 que é certo € que nenhum juiz deve proferir uma sentenca diferente da que
normalmente € dada e que € sancionada por um estatuto ou pelo consentimento expresso ou
implicito do poder soberano. Pois do contrério ndo é sentenca do Direito e sim de um homem
sujeito & |€i?*. Durante toda o didogo, o jurista apenas se restringe a enumerar leis nos seus
argumento. Ja o filésofo constantemente faz questdes mais profundas ao jurista, tentando
deva-lo aé o limite (limbo®™° da ciéncia juridica, fazendo-o ingressar no terreno
propriamente filosofico. Alguns exemplos de tais questdes filosoficas no direito podem ser as
seguintes: como chegar a certeza e a0 conhecimento do direito? Qual o papel do rigor da
geometria e da matematica paratal certeza e conhecimento do direito? O que € ajustica? Qual

anatureza e essénciadalei? O que é traicdo ao rei? O que € heresia? O que é fé?

No entanto, o filésofo ndo faz duras criticas somente ao procedimento de enumeragdo
e descricdo de leis do jurista, mas também ao modo de proceder dos proprios filosofos
(aristotélicos e tomistas), que expandem novas questdes e novas solucdes, bem como nunca
chegam a um consenso. 1sso é o que Hobbes chama de “agitacio dos fil6sofos’®>! no campo

de luta do teatro de batalhas conceituais infindaveis.

3.3.4.2 Escandalos da filosofia (no direito): 0 método de passagem daratio para a oratio

A obra de Hobbes que melhor trata da linguagem € De Corpore ou Tratado sobre o

corpo??

. A partir de agorairemos abordar, na medida daquilo que nos interessa, a linguagem,
as partes principais dessa obra. Além disso, iremos tratar as partes de outras obras que tém

como tema a linguagem.

249 HOBBES, Thomas. Diélogo entre um filésofo e um jurista. Trad. Maria Cristina Guimares Cupertino. 2.ed. S&o Paulo:
Landy, 2004. p.165.

20 Sobre essa experiéncia do limbo e do limite incontornavel das ciéncias falaremos mais tarde quando abordarmos o
pensamento de Agamben.

21 HOBBES. Op. Cit., p.136.

22 |d., Tratado sobre el cuerpo. Trad. Joaquén Rodriguez Feo. Madrid: Trotta, 2000.
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Hobbes comeca a dedicatéria citando Copérnico, Galileu, Kepler, Gassendi e
Mersenne e dizendo que a fisica deve muito a eles. Ao mesmo tempo, diz que a Filosofia
Civil deve apenas a ele mesmo, Hobbes e sua obra De Cive. Em tom polémico, critica a
escoléstica dizendo que ela e sua filosofia va, perniciosa e retdrica sdo as causas das
controvérsias e das guerras. Como enfrentamento e solucéo, ele propde seu sistema unitério:
De Corpore, De Homine e De Cive

L as partes principales de la Filosofia son dos, porgque dos son |0s géneros supremos
de los cuerpos y totalmente distintos entre si, que se ofrecen a los que investigan las
generaciones de los cuerpos y sus propiedades. Uno llamado natural, fruto de la
naturaleza de las cosas, y otro llamado estado, constituido por la voluntad humana
con acuerdos y pactos entre los hombres. Por eso de aqui surgen en primer lugar dos
partes de la Filosofia: la natural y la civil. Ademas, ya que para conocer las
propiedades del estado es necesario conocer antes los ingenios, afecciones y
costumbres de los hombres, la Filosofia civil se puede dividir a su vez en dos partes,
de las cuales una, la ética, trata del caracter y de las costumbres de los hombres, y
outra, llamada simplemente politica o civil, que entiende de los deberes de los
ciudadanos. Hablaremos pues (una vez que establezcamos lo que pertenece a la
propia naturaleza de la Filosofia), en primer lugar de los cuerpos naturales, en
segundo del caracter y las costumbres del hombre, y en tercer lugar de los deberes
delos ciudadanos™3,

A filosofia para Hobbes é a razdo humana natural. Ela esta, diz ele, em todos os
homens. E inata em todo homem. No entanto, a filosofia, mesmo estando em todos os
homens, pode estar de maneira informe, ndo formada, sem forma. O que propde, entdo,
Hobbes? Um méodo (problema metodol6gico)! Um método para que os homens possam
chegar de modo seguro a0 seu estado adulto, ou sgja, o homem como cidadd. E os
escandal os da filosofia (no direito) ja se fazem presentes aqui como problema antropol 6gico e

problema metodol 6gico.

28 HOBBES, Thomas. Tratado sobre e cuerpo. Trad. Joaguén Rodriguez Feo. Madrid: Trotta, 2000. p.41. A citacdo
esclarece que o projeto sistematico de Hobbes é a manifestagdo perfeita dos escandalos da filosofia (o direito), pois a
revisdo da metafisica classica e medieval feita por Hobbes em tom polémico com Aristételes e com a Escoléstica (primeiro
escandalo da filosofia: De Corpore) repercute (segundo escandalo dafilosofia) no problema antropol 6gico (De Homine) e no
problema metodol 6gico em conjunto com o escandal o da filosofia no direito (De Cive).
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A primeira parte dessa obra tem @mmo titulo Computacdo ou I6gica. Computacdo
também pode ser entendida no sentido de raciocinio como calculo. Na busca daquele método,
Hobbes diz que se propbe a “explicar unos pocos e primeros elementos de la Filosofia en
general, como s se tratase de algunas semillas de la que poco a poco pueda surgir la puray
verdadera Filosofia’®**. Mas o que é tal de filosofia pura e verdadeira? E a filosofia
contraposta a eloguiéncia, a experiéncia, a prudéncia, a autoridade e ao falatério, que vimos no
ponto anterior. Assim, o método da filosofia pura e verdadeira, ao contrario da elogliéncia, é

um “raciocinio interno da mente sem termos” 2%,

A seguir, Hobbes, bem a0 estilo de Bacon, diz que a ciéncia se ordena ao poder e que
afilosofiatem sua utilidade em primeiro lugar para afisica, para a geometria e para a filosofia
moral. N&o surpreende, como vimos nos pontos anteriores, que essa opinido estegja bem de
acordo com a cultura humanista, com a cultura cientifica e a cultura militar presente no inicio
da modernidade. Mesmo na filosofia moral, que define a verdadeira regra do bom viver, o

1256

mesmo método da fisica e da geometria, ou sgja, “um método claro e reto”>", sera aplicado.

Se os escandal os da filosofia (no direito) estdo presentes e se 0 tom polémico em torno
a0 método também esté presente, ndo é de surpreender que na definicdo dos sinais, das notas e

dos nomes®®’

Hobbes opere de modo I6gico e dualista. O primeiro dualismo diz respeito a
flutuacéo dos pensamentos do homem e a necessidade, para o progresso da ciéncia, de sinais e
notas gque fossem iguais e os mesmos para todos os homens. N&o apenas na ciéncia, mas
também no poder soberano e nas suas leis civis a mesma hecessidade de uma linguagem como
sistema formal do raciocinio esta presente. A diferenca entre os sinais e as notas é que a
primeira diz respeito a nGs mesmos e nossa memoria, enquanto a segunda diz respeito a

comunicagdo com os demais.

N&o entraremos nas especificidades de cada uma das defini¢des dualistas, mas, apenas

para constar, elas so as seguintes: (1) Sinais naturais e arbitrarios; repercussdo do dualismo

223 HOBBES, Thomas. Tratado sobre el cuerpo. Trad. Joaquén Rodriguez Feo. Madrid: Trotta, 2000. p.35-36.
Ibid., p.37.
%6 1hid., p.39.
27 RIBEIRO, Renato Janine. A marca do Leviata: linguagem e poder em Hobbes. 2.ed. S3o Paulo: Atelié, 2003. p.33-52.
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metafisico entre physis/natural e nomos/humano. (2) Dentre os sinais arbitrérios esta4 a
linguagem humana, dividida, por sua vez entre oragdo e nomes. (3) Hobbes diferencia os
nomes de conceitos e 0s nomes das coisas. Quanto aos nomes de conceitos, existem oito
classificagBes, vejamos. positivos e negativos, comuns e proprios, de primeira intencdo e de
segunda intencdo, significado certo (determinado) e significado incerto (indeterminado),
univocos e equivocos, absolutos e relativos, concretos e abstratos e, por ultimo, simples e
compostos. E, para terminar o capitulo dos nomes, Hobbes define algumas categorias
predicativas de légica: corpos, quantidades, qualidades e relacdo. Assim, Hobbes, partindo

dessas idéias sobre a linguagem, redefine a proposic¢éo, o silogismo e o método.

A partir de agora, iremos analisar a obra Leviata e sua parte sobre a linguagem. No

comego da capitulo 1V, Hobbes diz o seguinte:

A mais nobre e til de todas as invengdes foi a da LINGUAGEM, que consistem em
nomes ou em designacdes e nas suas conexdes, pelas quais 0s homens registram os
Seus pensamentos, os recordam, depois de passarem, e também os manifestam uns
aos outros para a utilidade e convivéncia reciprocas, sem o0 que ndo haveria entre os
homens nem republica, nem sociedade, nem contrato, nem paz, tal como ndo existe
entre os |edes, 0s Ursos e 0s 10bos®®.

Quanto a questéo da origem da linguagem, Hobbes acredita na origem divina da
linguagem quando, na Torre de Babel?*°, Deus puniu a rebelido humana fazendo-os esquecer
a linguagem primeira e primitiva. Assim, Ele nos obrigou a realizarmos uma dispenséo pelo

mundo e a criar novas linguagens. Essa € a origem da diversidade de linguagens.

O uso geral da linguagem consiste em realizar a passagem do discurso mental para o
discurso vernal ou da cadeia de pensamentos a cadeia de palavras. Hobbes retoma a distincéo
entre “marcas ou notas’ e “signos’. Ja 0s usos especiais da linguagem sdo: registrar NOSso

conhecimento, transmitir nosso conhecimento, darmos a conhecer uns aos Outros Nossas

28 HOBBES, Thomas. Leviatd. Org. Richard Tuck. Trad. Jodo Paulo Monteiro; Maria Beatriz Nizza da Silva. So Paulo:
Martins Fontes, 2003, p.29-30.
29 Esse tema sera recuperado por Agamben quando estivermos tratando da obra Infancia e histéria.
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vontades e agradar com palavras. Dos usos especiais, Hobbes passa aos abusos da linguagem,
gue sdo: erro e engano, metéforas, declarar ser sua vontade aquilo que ndo &, ofensa entre os

homens.

Dentre as marcas e notas estdo os nomes. Entdo, Hobbes retoma algumas daquelas
suas classificagdes que ja vimos no De Corpore. S0 essas classificacdes as que permitem a
passagem do discurso mental para o discurso vernal ou da cadeia de pensamentos a cadeia de
palavras. O uso das palavras permite que, desde a experiéncia, adquiram-se conclusdes
universais que, por sua vez, servem como registro, recordacdo e parametro para, no futuro,
casos semelhantes. Assim, 0 uso das palavras “faz que aguilo que se descobriu r verdade
agui e agora seja verdade em todos os tempos e lugares”?®°. Desse uso das palavras Hobbes
conclui: “De modo gque sem palavras ndo ha nenhuma possibilidade de calcular os nimeros, e
muito menos as grandezas, a velocidade, a forca, e outras coisas cujo calculo é necess&rio a

existéncia ou bem-estar da humanidade.?%*”

O verdadeiro e o falso sdo atributos ndo das coisas, mas sim da linguagem. Por isso é
necessario um método que possa estabelecer uma linguagem clara, correta, segura. O
entendimento nada mais seria do que livrar-se da equivocidade da significagdo dos nomes.
Nessa hora aparece a geometria, ou sgja, “Unica ciéncia que prouve a Deus conceder até aqui
& humanidade”2%2. Ela é que pode servir como modelo para o correto uso da linguagem para
aquisicdo de ciéncia. Do mesmo modo que no De Corpore, Hobbes define o célculo do

seguinte modo:

Os latinos chamavam aos computos de moeda rationes e ao calculo ratiocinatio, e
aquilo que nés em contas ou livros de calculo denominamos itens chamavam
nomina, isto é nomes; e dai parece resultar a extensdo da palavra ratio afaculdade
de contar em todas as outras coisas. Os gregos tém uma so palavra, logos, para
linguagem e razdo, ndo por pensarem que ndo havia linguagem sem raz&o mas por
considerarem que ndo havia raciocinio sem linguagem. E ao ato de raciocinar

260 HOBBES, Thomas. Leviatd. Org. Richard Tuck. Trad. Jodo Paulo Monteiro; Maria Beatriz Nizza da Silva. S3o Paulo:
Martins Fontes, 2003, p.33.

%1 |oc. Cit. Novamente os escandalos da filosofia (o direito) e seus dualismos metafisicos e epistemol dgicos aparecem
aqui, como também aparecerdo nas defini¢des dos nomes no De Corpore

%2 |bid., p.34.
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chamaram silogismo, o que significa somas as conseqliéncias de uma proposicéo a
263
outra™™”.

Chegamos a analise da ultima obra de Hobbes que escolhemos para tratar do tema da

linguagem?%*

. O homem tem em comum com 0s animais a experiéncia, mas o que o diferencia
destes é criar uma marca(linguagem). Mas 0 que € mesmo uma marca? A marca “é um objeto
sensivel que um homem cria voluntariamente para si, com a finalidade de recordar através
disso alguma coisa passada, quando 0 mesmo for apresentado & sua sensacdo”2%°. Dentre estas
marcas estdo 0s nomes. Apenas em virtude da existéncia desses nomes é que o homem se

diferencia dos animais e € capaz de ciéncia.

As paixdes sdo as causas da linguagem. A necessidade de comunicar aos demais nosso
conhecimento torna necessario a passagem do discurso mental (ratio) para o discurso verbal
(oratio) ou da cadeia de pensamentos a cadeia de palavras. Devido aguelas causas dos
discursos e a equivocidade propria linguagem, Hobbes ndo vé outra saida a ndo ser um
método, ou sgja, “novamente comecar a partir dos verdadeiros primeiros principios de todo o
nosso conhecimento: a sensacdo; e em vez de ler em livros, ler unicamente nas proprias
concepgdes ordenadas de cada um. Neste sentido, eu tomo Conhece-te a ti mesmo por um

preceito que merece e reputacdo que adquiriu” 2%,

Obviamente que, retomando 0 que vimos no inicio dessa parte sobre a linguagem,
comecar de novo significa, para Hobbes, encontrar uma nova filosofia (metafisica da
subjetividade e primeiro escandalo da filosofia) que seja adequada as novas ciéncias (segundo

escandalo dafilosofia) e ao novo cidaddo (escandal os da filosofia no direito).

Depois de todo esse percurso pelas obras de Heidegger e Hobbes e suas respectivas

posicdes aregpeito da linguagem, é chegada a hora de enfrentarmos 0 pensamento de Giorgio

23 HOBBES, Thomas. Leviatd. Org. Richard Tuck. Trad. Jodo Paulo Monteiro; Maria Beatriz Nizza da Silva. S3o Paulo:
Martins Fontes, 2003, p.35. Nem é preciso dizer que tal concepcédo do logos faz parte dos esquecimentos da origem e ndo da
origem da origem, como vimos ho capitulo dedicado a Heidegger.

24d., Os elementos da lei natural e politica. Trad. Fernando Dias Andrade. Sao Paulo: fcone, 2002.

25 | bid., p.38.

%6 | bid., p.42.



153

Agamben e ver como ela problematiza esses dois pensadores e 0s escandalos da filosofia (no
direto). Sera interessante perceber o papel “intermediario”, ou sgja, no limbo de Agamben no
gue diz respeito a0 tema da linguagem em Heidegger, fundamentamente filosofico
(linguagem poética), e em Hobbes, fundamentamente “cientifico” (linguagem como
instrumento formal). Mas o que queremos dizer com intermedi&rio? E o0 que é esse papel de

estar no limbo, ou sgja, “entre’? 1sso é 0 que veremos, aém de muitas outras coisas, a partir
de agora.
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4 ALEM DOS ESCANDALOS DA FILOSOFIA (NO DIREITO): AGAMBEN

A obra de Giorgio Agambem € um debate explicito e algumas vezes implicito com o
pensamento de Heidegger e, além disso, possibilita um enfrentamento dos escandalos da
filosofia (no direito) numa revisdo da filosofia politica de Hobbes. Essa é a razéo da
exposicdo anterior do pensamento de Heidegger e da modernidade com a finalidade de

preparar 0 cenario que iremos expor agora.

A exposicdo sera dividida do seguinte modo: (4.1) andlise da obra A linguagem e a
morte: um semindrio sobre o lugar da negatividade, propondo uma nova éica®®’; (4.2)
exposicdo da obra Homo sacer: o poder soberano e a vida nua |, expondo uma nova
politica®®; (4.3) apresentacdio da obra Estado de excecdo, na qual se expSe um novo
direito®°; (4.4) estudo da obra Infancia e histéria®’®, naqual se expde uma nova histéria; (4.5)

anova comunidade, analisada na obra A comunidade que ven?’*.

As semelhancas e as diferencas com o pensamento origin&rio e fundamental de
Heidegger e com afilosofia de Hobbes seréo realizadas no decorrer do texto. Obviamente que
a identificacéo das semelhancas e das diferencas ndo tem a pretensdo de esgotar o debate —
muito pelo contrario, o que se quer, aqui, é instigar o debate e a riqueza das questfes e das
possibilidades que tais autores nos apresentam, sobretudo no que diz respeito a (crise da)
modernidade e aos escandal os da filosofia (no direito).

%7 AGAMBEN, Giorgio. A linguagem e a morte: um seminério sobre o lugar da negatividade. Trad. Henrique Burigo. Belo
Horizonte: UFMG, 2006.

268 | dl., Homo sacer : 0 poder soberano e avidanua Trad. Henrique Burigo. Belo Horizonte: UFMG, 2004.

29 |d,, Estado de excegio. Trad. Iraci D. Poleti. Sao Paulo: Boitempo, 2004.

210 1d., Infancia e histéria: destruicio da experiéncia e origem da histéria. Trad. Henrique Burigo. Belo Horizonte: UFMG,
2005.

211d., A comunidade que vem. Trad. Anténio Guerreiro. Lisboa: Presenca, 1993.
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4.1 NOVA ETICA

Nessa primeira obra que se apresenta, Agamben analisa as relagdes entre linguagem e
morte, a esséncia negativa (o problema da negatividade do fundamento metafisico, primeiro
escandalo da filosofia) dessas relagbes, suas referéncias a finitude humana (problema
antropolégico do segundo escandalo da filosofia) e suas consequéncias para uma nova
consideracéo da ldgica e da ética (problema metodol 6gico do segundo escandalo da filosofia).
N& somente 0 pensamento de Heidegger estd presente, mas também um debate com a
tradicdo da teologia e com a ciéncia lingliistica. E na esséncia da relacdo entre linguagem e
morte que o homem encontra sua morada, a qual |he abre e desvela uma nova ética suprimida
da limitacdo do indizivel e da inefabilidade. O triunfo do pensamento da linguagem

(Linguistic Turn) foi ter inserido no nucleo da inefabilidade e do siléncio a propria linguagem.

Se a metafisica realmente deve “cair”, ressoar e repercutir na ética, talvez esta queda

nao signifique:

Absolutamente um declinio da metafisica, mas simplesmente o desvendamento e o
advento devastador do seu extremo fundamento negativo no préprio coragdo do
ethos, ou seja, da morada habitual do homem. Este advento € o niilismo, para aém
de cujo horizonte o pensamento contemporaneo e a sua praxis (a sua “politica’)
ainda ndo deram um s passo. Ao contrério, 0 que aguele tenta pensar como o
mistico, o sem fundamento ou o grdmma € simplesmente uma repeticdo do
pensamento fundamental da onto-teo-légica. Se a identificacdo — que neste
semindrio foi efetuada — do lugar e da estrutura da negatividade acertou no alvo,
entdo ‘sem fundamentos’ significa simplesmente ‘ sobre fundamentos negativos’, e
esta expressdo homeia precisamente a experiéncia do pensamento que caracteriza
desde sempre a metafisica’%.

O gue Agamben pretende € ndo somente denunciar, repetir e repensar o fundamento

negativo do niilismo, mas como ele mesmo diz, tentar compreendé-lo. As péginas iniciais da

22 AGAMBEN, Giorgio. A linguagem e a morte: um seminério sobre o lugar da negatividade. Trad. Henrique Burigo. Belo
Horizonte: UFMG, 2006. p.11-12.
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obra comegcam problematizando a experiéncia que o Dasein tem quando confrontado com o
Seu ser-para-a-morte, com a negatividade. Somente nessa experiéncia € que o Dasein pode
assumir-se, decidir-se e resolver-se de modo auténtico, fazendo-o “superar” sua condi¢do da
faticidade como inautenticidade, queda, impessoal, Gerede, etc. Mas, a seguir, 0 autor
pergunta: “E em gque difere a negatividade que atravessa de lado a lado o Dasein daquela que

nos habituamos a conhecer através da histéria da filosofia moderna?’?”

Por isso que seu
proximo passo sera apresentar a filosofia de Hegel. Sua conclusdo € a de que ambos, tanto

Heidegger como Hegel, tentam introduzir o homem na experiéncia da negatividade.

Toda a histéria da metafisica como tema original da filosofia liga-se ao problema da
linguagem, em especia ao problema dos nomes comuns (dizer, sgnificacdo) e dos nomes
proprios (pronome, esfera do indicar). Assim, o problema metafisico reside na “transicdo da
indicacdo & significacso e do mostrar ao dizer"?". Vimos nas segdes anteriores os escandalos
da filosofia (no direito) e seus dualismos metafisicos, o que acarreta falsos dilemas
metodol 6gicos e a busca eterna da ponte de transicéo entre os dualismos criados pela propria
metafisica. Tratase de uma busca eterna porque fracassada. Insistir em fracassar é o que
caracteriza 0s escandalos da filosofia (no direito). E essa busca eterna fracassada que

Agamben enfrenta.

Pois, se Aristételes coloca esse dualismo metafisico bem no nucleo da ousia, esta-se,
também, mesmo que de modo distinto, bem no meio daquilo que mais tarde Heidegger ira
chamar de diferenca ontologica, mas que Agamben, movendo-se no limite (no “limbo”) entre

filosofia e ciéncia da linguagem, vé da seguinte forma:

Uma fratura, no plano da linguagem, entre mostrar e dizer, indicac&o e significagéo,
que atravessa toda a histéria da metafisica e sem a qual o proprio problema
ontoldgico permanece informulavel. Toda ontologia (toda metafisica, mas também

23 AGAMBEN, Giorgio. A linguagem e a morte: um seminario sobre o lugar da negatividade. Trad. Henrique Burigo. Belo
Horizonte: UFMG, 2006. p.18. E questionavel essa“ aproximacao” entre Heidegger e a histéria da filosofia moderna. Tratase
de uma aproximagdo que ndo diferencia as intengdes do pensamento originério de Heidegger daguelas da modernidade.
Nesse caso, ndo concordamos com a aproximagdo de Agamben. Se o sentido da aproximac&o fosse diferenciar o pensamento
973 Heidegger como destrui¢éo fenomenol 6gica da modernidade, dai entdo estariamos de acordo.

Ibid., p.32.
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toda ciéncia que se mova, conscientemente ou ndo, no ambito tragado pela
metafisica) pressupbe a diferenca entre indicar e significar, e se define, aliés,
precisamente por meio do ponto no qual se situa’’>.

O raciocinio de Agamben continua analisando o problema do pronome, daindicacéo e
da demonstracdo na teologia e na ciéncia da linguagem. O pronome adquiriu uma centralidade
muito especial no pensamento medieval (esfera dos transcendentia) e moderno (“o
desenvolvimento da filosofia moderna que, de Descartes a Kant e até Husserl €, em boa parte,
uma reflexdo sobre o estatuto do pronome Eu”). O mais significativo nessa fase de sua

exposicao é a sua “correcdo” de Heidegger, que é expressa assim:

O programa heideggeriano de uma “liberagéo da gramatica da l6gica” ndo &, nesse
sentido, verdadeiramente redlizdvel: ele deveria ser, a0 mesmo tempo, uma
“liberagdo da linguagem da gramética’ e pressupde uma critica da interpretacdo da
linguagem que ja esta contida nas categorias gramaticais mais elementares (...).
Essas categorias ndo sdo propriamente nem ldgicas e nem gramaticais, mas tornam
possiveis toda gramética e toda l6gica e, talvez, toda episteme em geral®’®.

Toda a obra de Agambem gira em torno dessa citagdo, na qual ele pretende “revisar”
um dos aspectos da filosofia de Heidegger. A mesma “revisao”, de certo modo, também sera
feita qguando ele permanecer no aspecto Ontico de manifestacéo da experiéncia do ser-para-a
morte, ou sgja, ha experiéncia da voz, da consciéncia e da culpa, pois avoz (com minusculo e

aVoz com maitiscul o) seré4 muito trabal hada por Agambent’”.

25 AGAMBEN, Giorgio. A linguagem e a morte: um seminério sobre o lugar da negatividade. Trad. Henrique Burigo. Belo
Horizonte: UFM G, 2006. p.34.

278 | hid., p.36. Acreditamos que n&o se trata, na verdade, de uma “correcdo” de Heidegger, mas sim de uma mudanca de nivel
no que se refere ao tratamento da linguagem, ou seja, do nivel ontolégico (Heidegger) para o nivel 6ntico (Agamben). Pois a
radicalidade ontol 6gica de Heidegger no tratamento da relagéo entre filosofia e ciéncias esta presente também em Agamben,
mas, aqui, a radicalidade ontol 6gica se da em outro nivel: o da propria ciéncia da linguagem, pois a intencdo de Agamben &,
partindo da ontologia de Heidegger, fazer a experiéncia do incontornavel da ciéncia da linguagem. Por isso ele se situa no
“limbo” darelagdo filosofia e ciéncias.

2" Mais uma vez, acreditamos tratar-se de niveis distintos. Heidegger, quando analisa o apelo (chamado) da consciéncia, a
voz silenciosa da consciéncia e o estar em débito (culpa) insiste em permanecer no nivel ontoldgico. Agamben, pelo
contrario, remete ao novel ontico com tal “revisdo”, além de, numa polémica implicita com Levinas, “revisar” Heidegger
inserindo na culpa conteidos religiosos, os quais em absoluto estdo presentes em Heidegger.
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Na andlise dos pronomes na teoria da linguagem (nivel éntico), o que ganha destaque
€ a“insténcia de discurso” (enunciagéo), o lugar da linguagem, o evento de linguagem, onde a
linguagem faz referéncia ao seu proprio ter-lugar (shifters, simbolos ou indices), ou seja, local
onde é feita a passagem da lingua (cédigo) a fala (mensagem), da significacdo a indicagéo.
Esse “local onde é feita a passagem” visa enfrentar os escandalos da filosofia ndo no direito,
mas sim na ciéncia da linguagem. Da mesma forma que Negri no esta no direito, mas ssim na
sociologia. Agamben quer fazer a experiéncia limite da teoria da linguagem. A experiéncia
limite significa fazer a experiéncia dessa ciéncia da linguagem e identificala, desde seus
aparatos conceituais fundamentais, como inacessivel & questdo do ser. E uma experiéncia
incontornavel para as ciéncias, mas, a0 mesmo tempo, experiéncia que a define enquanto tal,
ou sgja, como ciéncia. Agamben faz essa experiéncia limite com a teoria da linguagem, mas,
como falamos, permanece no nivel ontico, problematizando-o desde o seu limite: o nivel
ontoldgico. Mas a prépria historia da filosofia denomina e identifica essa instancia de discurso

com o ser, isto é, com:

Aquilo que, sem ser nominado, é ja sempre indicado em cada dizer, é para a
filosofia, o ser. A dimensdo de significado da palavra ser, cuja eterna busca e eterna
perda constitui a histéria da metafisica, € aquela do ter-lugar da linguagem, e
metafisica é aquela experiéncia da linguagem que, em cada ato de fala, colhe o abrir-
se dessa dimensdo e, em todo dizer, tem, antes de mais nada, experiéncia da
maravilha que a linguagem seja. Somente porque a linguagem permite (...) algo
como o ser e o mundo, através dos shifters, fazer referéncia a prépriainstancia, algo
como o ser e 0 mundo se abrem ao pensamento. A transcendéncia do ser e do mundo
(...) é a transcendéncia do evento de linguagem relativamente aquilo que, nesse

evento, é dito e significado®’®.

O pensamento de Heidegger esta aqui presente mais do que nunca e, no entanto,
transformado, “corrigido”, “revisado”. Heidegger da énfase a linguagem poética, ao ser, ao
sentido do ser, a verdade do ser, ap Dasein, a temporalidade, ao Ereignis, enfim, mas sempre

destacando o siléncio e a escuta como condi¢cdo de qualquer expressdo, verbalizacéo, dizer,

28 AGAMBEN, Giorgio. A linguagem e a morte: um seminério sobre o lugar da negatividade. Trad. Henrique Burigo. Belo
Horizonte: UFMG, 2006. p.43-44.
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voz. Agamben vai na direcdo contraria, ou sgja, vai para o outro nivel, o do dito e significado
na experiéncia da linguagem. Por isso Agamben move-se no limite da relagdo entre filosofia e

ciéncia da linguagem.

Mais uma vez a teologia liga-se a reflexdo gramatical na sequéncia de argumentagdo
de Agamben: o problema do nome de Deus e a teologia mistica. “O deus dos tedlogos €,
igualmente, o Deus dos graméticos’?’®, diz ele. A fé, enquanto resposta ao chamado e ao amor
de Deus, tem seu lugar na insténcia de discurso enquanto tal. Na teologia mistica, o ter-lugar
do ser puro, Deus, é tomado como nada, obscurecimento, enfim, como pura negatividade,
exclusdo da voz. No entanto, essa experiéncia abre um espaco novo: “a experiéncia ndo-mais
da linguagem, mas da propria linguagem, ou seja, do seu ter-lugar no suprimir-se davoz. Até

mesmo do inefavel existe uma ‘gramética’ " 2%°.

Voltando a um ponto que ja advertimos, Agamben vincula & instancia de discurso e a
enunciacéo a questdo da Voz. Esta Voz deve ser considerada no seu sentido fundamental e
nd&o como mero som e nem com uma esfera de significagdo definida; e muito menos deve ser
considerada viciada de resguicios de interpretacdes cheias de teorias psicolégicas ou
antropol 6gicas, as quais sempre guardam relagdo com agum humanismo ou com a concepcao

tradiciona de homem como animal racional. Veamos:

A voz como aquilo que deve ser necessariamente suprimido para que o discurso
significante tenha lugar. O ter-lugar da linguagem entre o suprimir-se da voz e o
evento de significado é a outra Voz, cuja dimensdo onto-ldgica vimos ememgir no
pensamento medieval e que, na tradicdo metafisica, constitui a articulagéo originaria
da linguagem humana. Mas, dado que esta VVoz (que escrevemos de agora em diante
com maiuscula para distingui-la da voz como mero som) tem o estatuto de um néo-
mais (voz) e de um ndo-ainda (significado), ela constitui necessariamente uma
dimensdo negativa. Ela é o fundamento, mas no sentido de que ela é aquilo que vai
ao fundo e desaparece, para que assim o ser e alinguagem tenham Iug:rgsl.

29 AGAMBEN, Giorgio. A linguagem e a morte: um seminério sobre o lugar da negatividade. Trad. Henrique Burigo. Belo
Horizonte: UFMG, 2006. p.45.

20 |hid., p.49.

21 |pid., p.56. A Voz (nivel ontolégico), enquanto fundamento, vai ao fundo e desaparece, ou seja, é o fundamento do n&o-
mais voz e do ainda ndo significado. Nessa citagdo fica nitido o que j& advertimos, ou sgja, 0 andar no limbo de Agamben:
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A Voz é o fundamento sempre vinculado a negatividade que, quando considerada no
sentido de finitude, necessariamente deve remeter a temporalidade. Pois 0 homem apenas tem
mundo na palavra. Ele, 0 homem, ndo tem acesso direto aos entes a ndo ser através da
mediacdo da linguagem. Ele, o homem, é o0 ai do ser. Recolhe 0 evento do ser através da
linguagem. Agamben conclui afirmando que “(...) ser-o-ai € possivel apenas fazendo a

experiénciada Voz, isto é, do ter-lugar da linguagem no suprimir-se da voz" 282,

Agamben faz criticas a filosofia de Derrida e sua gramatologia, bem como a filosofia
de Levinas e sua énfase dada a ética. O autor propde contra 0 primeiro a Voz com sua
negatividade e temporalidade; contra o segundo afirma que ndo so a ética, mas também a

|6gica apresentam um fundamento ontol 6gico negativo.

Aqui se faz evidente o limite de toda critica da metafisica que acreditava ultrapassar
o horizonte radicalizando o problema da negatividade e da ndo-fundamentagao: isto
equivale, de fato, a pensar como sugeragéo da metafisica uma pura e simples
repeticao do seu problema fundamental 3,

Depois de andisar a estrutura ontoldgica do Dasein como ser-no- mundo, a disposicéo
afetiva fundamental da angustia e a condi¢do de ndo saber da sua origem e nem do final
(enigma) de sua condicdo de jogado e langcado, Agamben conclui: “o Dasein encontra-se no
lugar da linguagem sem ser levado a este pela prépria voz, e a linguagem antecipa ja sempre o
Dasein, pois este se mantém sem voz no lugar da linguagem”?8*. “E o Dasein, lancado no Da,

experimenta o ter-lugar da linguagem como um néo- lugar">®.

entre o ontologico e o dntico. Sobre esse desaparecer iremos falar mais tarde, quando estivermos discutindo a interpretagéo.
Esse desaparecer do fundamento pode ser comparado com Heidegger e Gadamer quando analisam ainterpretaggo.

22 AGAMBEN, Giorgio. A linguagem e a morte: um seminério sobre o lugar da negatividade. Trad. Henrique Burigo. Belo
Horizonte: UFMG, 2006. p. 58.

28 | hid., p.117.

24 |bid., p.78.

25 |bid., p.79.
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No entanto, em Heidegger a experiéncia de estar sem voz transforma-se em ter uma
Voz, mesmo que sgja uma voz do siléncio. Ela nada mais é do que ouvir aVoz e decidir-se de
modo auténtico, ou sgja, assumindo a negatividade, a finitude e a experiéncia mais propria,
exclusiva, insubstituivel e insuperédvel da morte. A voz silenciosa € o ser que chama o homem
para que tenha, no nada (negatividade), a experiéncia do ser. A resposta é o pensamento, que

da origem alinguagem.

bY

Todas as criticas dirigidas a Heidegger?®® parecem ser dirigidas & negatividade
presente No seu pensamento, ou Sgja, ao hao ter voz do Dasein e, mesmo que tenha voz, esta é
reduzida ao siléncio. Entdo, conclui Agamben, se a metafisica “ pensa sempre esta experiéncia
[adalinguagem] a partir da dimensdo negativa de uma V oz, entdo a tentativa de Heidegger de

pensar uma ‘voz sem som’ aém do horizonte da metafisica recai no interior deste

horizonte” 28", Mesmo depois dessas criticas, Agamben, nas duas Ultimas partes de sua obra?®®

mostra toda sua proximidade com Heidegger e sua linguagem poética. Deixemos o préprio

autor apresentar sua reflexao:

A tentativa (...) de colher, portanto, negativamente, na experiéncia indizivel da Voz,
o proprio ter-lugar da linguagem, constitui (...) a experiéncia fundamental daquela
palavra que, na cultura ocidental, se apresenta com o nome de “filosofia’. Existe,
perguntemos agora, dentro desta cultura, outra experiéncia de linguagem que ndo
repouse em fundamentos indiziveis? Se a filosofia se apresenta desde o seu inicio
como um “confronto” e uma diferenca com a poesia (...), qual é a extrema
experiéncia de linguagem proépria da tradicdo poética? Temos, nesta, em confronto
com a tradicdo filoséfica, uma palavra que ndo repouse em uma fundacdo negativa
do préprio lugar? E onde encontramos, natradicao poética ocidental, algo como uma
reflex&o sobre o ter-lugar da palavra?®®®

26 AGAMBEN, Giorgio. A linguagem e a morte: um seminério sobre o lugar da negatividade. Trad. Henrique Burigo. Belo
Horizonte: UFM G, 2006. p. 75-85.

%7 | bid., p.83-84. Da mesma forma que ndo concordamos com a vinculacdo de Heidegger com a filosofia moderna, também
ndo concordamos com essa afirmagdo, ou sgja, que Heidegger, pensando a superacdo da metafisica, permanece no horizonte
metafisico.

28 | bid., p.91-143.

29 |pid., p.91.
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Como podemos viver o préoprio evento da linguagem como uma fundamental
experiéncia poética? Certamente que, mais uma vez, ndo se pode confundir a poesia com
mera expressao de sentimento ou de dados biogréficos. Mais uma vez a dimensio ontoldgica,

mesmo gue no limbo, € a que deve ser ressaltadal O evento da linguagem poética também esta

by

necessariamente ligado a negatividade (experiéncia de um nada) e, por isso, explicitado
apenas parcialmente. Os poetas e 0s pensadores, enquanto preservadores, tém a sensibilidade
de ouvir o nada, respondé- 1o piedosamente e guarda- 1o por meio da palavra poética. Ao invés
do siléncio, vé-se que aqui 0 nada tem nome — Mesmo que sgfa um nome perpassado sempre
pela negatividade. “A linguagem humana fala do nada e a partir do nada, pois nomeia o nada
e, assim, j& sempre respondeu a el€”?®°. Como se v&, as abordagens de Agamben, nesse ponto,

aproximam-se muito com a linguagem poética de Heidegger. Concluséo:

A experiéncia do advento origind&rio da palavra poética (...) nos parece
peculiarmente préxima da experiéncia negativa do lugar da linguagem, que
encontramos como fundamento da tradi¢do filosofica ocidental. Também a poesia
aqui parece experimentar como nada o evento originario da prépria palavra. As
experiéncias poética e filosofica da linguagem ndo estéo, portanto, separadas por um
abismo, como uma antiga tradicdo nos habituou a pensar, mas anbas repousam
originalmente em uma experiéncia negativa comum do ter-lugar da linguagem.
Alids, talvez s6 a partir dessa comum experiéncia negativa seja possivel
compreender o0 sentido dagquela cisdo do estatuto da palavra que nos habituamos a
chamar de poesia e pensamento; compreender, entdo, aquilo que, separando-os, 0s

mantém ligados e parece indicar além de sua fratura®*.

Talvez apenas uma palavra na qual a pura prosa da filosofia interviesse, a certa
altura, rompendo o verso da palavra poética e na qual o verso da poesia interviesse,
por sua vez, dobrando em anel a prosa da filosofia seria a verdadeira palavra
humana?2.

Essa verdadeira palavra humana, que vai muito além da inautenticidade e da
tecnicidade, repousa num novo modo de relacionamento do homem com o0 ser, consigo

Mesmo, com 0s entes e com 0s outros a partir do cuidado proprio (solicitude antecipadora-

20 AGAMBEN, Giorgio. A linguagem e a morte: um seminério sobre o lugar da negatividade. Trad. Henrique Burigo. Belo
Horizonte: UFMG, 2006. p.100.

21 |bid., p.102.

22 | bid., p.108.
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libertadora), na medida em que, depois de uma viagem que tem Seu inicio no espanto,
assombro e admiragdo do Dasein questionador diante do mistério do mundo como totalidade
dos entes e da clareira da verdade do ser, €le retorna ao coracéo do mesmo, a morada familiar,
habitual e simples, s que agora convertido diante de sua rendincia e de sua mudanca de

comportamento diante do mistério. No entanto, Agamben nos diz o seguinte:

A viagem (...) conduz ao coragdo do mesmo. Mas, nesta viagem, a experiéncia do
evento de palavra, que havia aberto ao pensamento o seu inaudito siléncio e os seus
espacos sem fim, deixa de ser uma experiéncia negativa. O lugar dalinguagem agora
esta verdadeiramente perdido para sempre; para sempre, isto é, de uma vez por
todas. O pensamento, em seu naufragio, comparou, ou segja, emparelhou,
reconduzido ao Mesmo, as dimensdes negativas do evento de linguagem, o seu ter-
sido e 0 seu ckvir, 0 siléncio e a voz, 0 ser e 0 nada; e, no extinguir-se do
pensamento, no exaurir-se da dimensdo do ser, emerge pela primeira vez na sua
simples clareza a figura do ter do homem: o ter sempre caro como morada habitual,
como éthos do homen?®>,

Diante dessa frase entendemse as razfes da “correcdo” e da “revisdo” critica com
relacéo afilosofia de Heidegger. No entanto, varias duvidas nascem desse “deixar de ser uma
experiéncia negativa’ e dessa “emergéncia da morada habitual como éhos humano”.
Perguntamos. ndo € justamente a negatividade (a verdade do ser enquanto evento que,
ocultando-se, permite o desvelar da singularidade do Dasein questionador e dos entes), 0 que
caracteriza e que, ocultando-se e retirando-se, possibilita a finitude humana, sua liberdade, sua
acdo, sua responsabilidade, a preservacdo do mistério humano e a eterna piedade do pér e
colocar questdes? A metafisicanatural do Dasein questionador ndo é justamente o questionar
a diferenca ontoldgica e seu acontecimento apropriativo Ereignis)? E possivel excluir o
pensamento e seu par inevitével, o ser, mas, no seu lugar, colocar a voz do homem, seu ethos,
o ter do homem? E possivel retirar a negatividade do ser e no seu lugar implantar uma dupla
negatividade, como faz Agambem para se chegar ao ter e ao é&hos do homenm? Além disso,

inclui ai uma dimensdo de vontade, de querer, de desgjo, etc. — é isso adequado? Como

2% AGAMBEN, Giorgio. A linguagem e a morte: um seminério sobre o lugar da negatividade. Trad. Henrique Burigo. Belo
Horizonte: UFMG, 2006. p.111.
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veremos, essa mesma pergunta pode ser aplicada a dupla articulagdoda linguagem e a
poténcia como poténcia da impoténcia. E esse estar no “limbo” o que torna possivel a

aproximacdo de Agambem tanto de Heidegger (ontoldgico), como de Negri (6ntico).

Essa dupla negatividade da qual fala Agamben consiste no seguinte: o ter-lugar da
linguagem (enunciag8o para a linguistica e ser para a filosofia) tem como fundamento a Voz.
Mas Voz é duplamente negativa e que, justamente por isso, congtitui o ter do homem.
Primeiro porque suprime e ultrapassa a voz (linguagem) natural e, desse modo, alcanca uma
dimensdo de articulacéo originaria entre vivente (livre) e linguagem (falante), natureza e
cultura, physis e logos, segundo porque sempre preserva um ndo-dito no dito. A Voz “é e ndo

"29 nois ele simultaneamente se suprime e se conserva na linguagem. E

€ a voz do homem
umaV oz suprema, enquanto reunido e re-colheita, “permite ao pensamento ter experiéncia do
ter-lugar da linguagem e fundar, com isso, a dimens&o do ser na sua diferenca em relacéo ao
ente’?®. E na dimensdo de articulagio origindria e sua dupla negatividade o que permitia
Agamben enfrentar os dualismos metafisicos e epistemol 6gicos dos escandalos da filosofia
(no direito), em especia aguele de ato e poténcia. Assim, como resultado desse
enfrentamento, nascera uma nova ontologia da poténcia (revisando tanto a filosofia pratica

classica como sua versdo “negativa’ nas modernidade).

A Voz é metafisicamente inseparavel da \0z e isso permite tornamo-nos capazes de
uma outra experiéncia da morte, ou sgja, da nossa liberdade. Mas, a0 mesmo tempo, essa
dimensdo da Voz também é puramente l6gica. Quanto a ética originaria, “no horizonte da
metafisica, 0 problema do ser ndo é, portanto, em Ultima instancia, separavel do problema da
vontade, assim como a légica ndo é separdvel da ética’®®®. “Somente uma liquidacdo do

mistico poderia desobstruir o campo para um pensamento (para uma palavra) que pensasse

24 AGAMBEN, Giorgio. A linguagem e a morte: um seminério sobre o lugar da negatividade. Trad. Henrique Burigo. Belo
Horizontee UFMG, 2006. p.115. Como assim € e ndo é a voz do homem? Aqui esta o que chamamos de “limbo de
Agamben”, ou sgja, ao fazer a experiéncia limite da ciéncia linglistica (nivel éntico), ele tem um relacionamento ambiguo
com o nivel ontologico de Heidegger, pois procura inserir onde havia siléncio a voz do homem. No entanto, o que é mais
interessante é que ele busca alcancar, fazendo essa experiéncia limite, uma dimensdo de articulagdo originéria, ou sgja, uma
dimensdo a partir da qual sga possivel um enfrentamento dos escandalos da filosofia (no direito) e seus dualismos
metafisicos e epistemol 6gicos.

25 |bid., p.116. Do ser do ente (diferenca ontol égica) ao circulo hermnéutico (ser e compreensdo do ser), Agamben vai da
Voz e suarelagdo com o homem até a diferenga ontol dgica.

26 | bid., p.119.
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(falasse) além da Voz e da sua sigética [arte do siléncio]: que tivesse morada, portanto, néo
sobre fundamentos indiziveis, mas na in-fancia do homem”?%’. O pensamento do fim da
filosofia ndo pode continuar a ser 0 pensamento da Voz, pensamento do ter-lugar da
linguagem na VVoz. Mas sim o pensamento da infancia do homem.

E talvez apenas a partir do eclipse da Voz, do ndo-mais ter lugar da linguagem e da
morte na'V oz, se torne possivel para o0 homem uma experiénciado préprio éthos que
ndo seja simplesmente uma sigética. Talvez o homem — o animal ao qual néo
parece incubir nenhuma natureza e nenhuma identidade especifica — devater ainda
mais radicalmente a experiéncia da pobreza. Talvez o homem seja ainda mais pobre
do que se tenha descoberto, no ponto em que chegou a atribuir-se a experiéncia da
negatividade e da morte como especifico Bpa’[rimc‘)nio antropogenético e a fundar

sobre elatoda comunidade e toda tradi¢ao®.

Supera-se a Voz em direcdo a \oz; supera-se a negatividade pela dupla negatividade.
E, agora, apropriaVoz deve ser suprimida na época do fim do pensamento, para os dualismos
gue nela recebem seu fundamento (unidade) acabem de uma vez por todas! Fim dos
escandalos da filosofia (no direito). E uma construgdo muito rica e que, como veremos ainda,
tem repercussdes ainda mais fortes na tradicdo da filosofia politica, em especial propondo
uma superacdo da teoria contratualista de Hobbes desde aquela dimensdo de articulagdo

originaria alcancada a partir da dupla negatividade.

Se no lugar da oz aparece ainfancia do homem na sua morada habitual (éthos), entéo
esse homem ndo tem outro fundamento sendo no seu fazer (violéncia — enquanto estado de
natureza). E o fazer da comunidade humana esta num outro nivel: é sacrum facere. O homo
sacer esta no centro dessa violéncia sagrada e sacrificial, prescrita através de rituais e normas.
O mais incrivel € que Agamben fard repercutir essa infancia do homem numa nova maneira

de visualizar ateoria contratualista moderna, em especia de Hobbes, porque:

27 AGAMBEN, Giorgio. A linguagem e a morte: um seminério sobre o lugar da negatividade. Trad. Henrique Burigo. Belo
Horizonte: UFMG, 2006. p. 125.

2%8 | hid., p.132. Mais umavez o tom polémico com relagio a Heidegger e o seu equilibrio, desde a antecipacio da morte e da
temporalidade auténtica, entre destino pessoal e destino comum de um povo histérico. Como veremos, esse mesmo tom

polémico e esse mesmo contelido da citag8o irdo repercutir na Comunidade que vem.
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Ele fornece a sociedade e a sua infundada legislacdo a ficcdo de um inicio: o que é
excluido da comunidade é, na realidade, aguilo sobre o qual se funda ainteira vida
da comunidade e é assumido por ela como um passado memoria e, todavia,
memoravel®®.

O fundamento da violéncia é a violéncia do fundamento®®.

Claro que Agamben reconhece que a filosofia de Heidegger, mesmo depois de todas as
criticas que recebeu, € uma proposta de absolucdo do homem da violéncia do fundamento,
“mas esta absolugdo € possivel apenas no fim ou de uma forma que permanece, a0 menos em
parte, subtraida a dizibilidade”*®. Por fim, o desafio politico, que sera tratado mais tarde,

ganha aqui sua formulacéo:

Uma fundagdo completa da humanidade em si mesma deveria (...) significar a
definitiva eliminacdo do mitologema sacrificial e das idéias de natureza e de cultura,
deindizivel e dedizivel que nele se fundam. O éthos, o préprio do homem, ndo € um
indizivel, um sacer que deve permanecer ndo dito em toda praxis e em toda palavra
humana. Ele ndo é nem mesmo um nada, cuja nulidade funda a arbitrariedade e a
violéncia do fazer social. Ele &, antes, a propria praxis social e a propria palavra
humana tornadas transparentes asi mesmas™-“.

Isso significa que com a Ereignis (assim como com o Absoluto Hegeliano na leitura
de Kojéve), a“histériado ser chegaao fim” e, consequientemente, arelagéo entre ser
e ente encontra seu “absolvimento”. Por isto Heidegger pode escrever que, na
Ereignis, ele procura pensar “o ser sem referéncia ao ente”, o que equivale a nada
menos gue tentar pensar a diferenca ontol égica ndo-mais como uma relagdo — ser e
ente além de todo possivel relacionamento’.

O siléncio de Heidegger ndo significa a impossibilidade da dizibilidade, mas sim a

condicdo de possibilidade da prépria manifestacdo do dizer. Assm, ndo significa uma

29 AGAMBEN, Giorgio. A linguagem e a morte: um seminério sobre o lugar da negatividade. Trad. Henrique Burigo. Belo
Horizonte: UFMG, 2006. p. 142. O que foi excluido e reprimido retorna com muito mais forgal A violéncia da guerra natural
gue a principio havia sido excluida e reprimida pela paz do Estado Civil, retorna através da excegéo.
300 | i
Ibid., p.143.
%1 oc. Cit.
392 | bid., p.143.
303 |d., Estado de excecio. Trad. Iraci D. Poleti. So Paulo: Boitempo, 2004. p.68.



167

subtracdo da dizibilidade. Por isso que Agamben reconhece que a filosofia de
Heidegger” permanece a0 menos em parte, subtraida a dizibilidade”. Esse “a0 menos em

parte’ € interessante.

A lingua é inicialmente o siléncio primeiro, que d& a pensar e a poetizar. Enquanto
ta, ela fala, e ndo primeiramente a nds mesmos. N6s sé falamos em seu rastro, de
algum modo, sempre, quebrando o siléncio primeiro. A quebra do siléncio, que

guarda relacdo com ele, € o que guarda a relacdo que nos doa a nés mesmos, a

lingua®®*.

Mas serd que em Heidegger o ser sem referéncia ao ente € possivel? A questdo do ser
€ utilizada por Heidegger como contraste aos escandalos da filosofia (ho direito). Faz isso a
partir de uma relacéo viva e interrogante com a tradicdo da histéria da filosofia. Recolocar a
guestdo do ser faz com que ele tenha que enfrentar obstéculos e pré-conceitos dessa histéria
através do que ele chama de fenomenologia e de destruicdo. A destruicdo € um modo de
relacdo com a tradicdo, pois a retoma de modo criativo e produtivo, liberando possibilidades
desde a destruicdo fenomenol égica de obstaculos e prejuizos que impedem o questionamento
da questéo do ser, que, por sua vez, deve ter a situacdo hermenéutica de quem faz a questdo
também esclarecida em suas possibilidades e limites. O Dasein questionador ndo tem um

poder irrestrito na sua relagcdo com a tradicao.

A partir da nova compreensdo do tempo exposta na obra Ser e tempo, pode-se agora
considerar o0 ser em geral, deixando de lado modos particulares de ser e suas relagbes com o
Dasein. Tanto o Dasein, como a no¢do de mundo tem como horizonte o ser em geral. Mas
serd que o Dasein finito pode chegar & perspectiva de elucidaco do ser em geral? E possivel

pensar 0 ser além de toda relacéo?

“Heidegger parece ter blogueado a rota para o ser independente do Dasein ou para um

ponto de vista que se ache além do Dasein, por intermédio de sua alegacéo persistente de que

34 DUBOIS, Christian. Heidegger: introducdo a uma leitura. Trad. Bernardo Barros Coelho de Oliveira. Rio de Janeiro:
Jorge Zahar, 2004. p.164.
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ndo ha ser sem Dasein. Que mais pode haver no ser além daquilo que o Dasein faz de todas as
coisas’>%. Mesmo contradizendo e indo além de Ser e Tempo, Heidegger sempre manteve o
esforco de integrar sua obra num Unico todo coerente. Agamben, como Vvimos, nao
concordaria com essa unidade, e por isso visa exaurir a dimensdo do ser para que apareca a

infancia do homem.

4.2 NOVA POLITICA

Toda a obra que iremos analisar a partir de agora, ou sgja, Homo sacer: o poder
soberano e a vida nua é uma extensdo das reflexdes da obra que vimos anteriormente. Toda a
politica ocidental, amparada na metafisica e configurada como estado de excecéo biopolitico,
foi e éineficaz natentativa de articular afratura e os dualismos metafisicos e epistemol 6gicos
(escandalos da filosofia no direito) existente entre voz e linguagem. O resultado: vida nua
(matavel)!

O exemplo da excegdo pode ser esclarecido a partir da aproximagéo que Agamben
realiza entre direito e linguagem ou sgja, a andlise de problemas juridicos-politicos desde os
seus dualismos epistemol 6gicos caracteristicos (escandal os da filosofia no direito). No direito
— 0 gue da muitas discussdes hermenéuticas que podem ser tratadas pelo linguistic turn — a
validade néo coincide com a aplicacéo; o geral é diferente do particular. O mesmo ocorre com
a linguagem e sua divisdo entre ato de fala (palavra) e lingua (Iéxico). A validade e a lingua
vigoram na suspenséo de toda referéncia a aplicacdo ou a fala. Direito pressupde um néo-
direito; a linguagem pressupde um ndo- linguistico. Os escandalos da filosofia no direito e na
linglistica. A relacdo entre eles é feita pelo estado de excecdo. A relacdo do direito com a
vida é a do abando-no. A vida retirada no seu bando. “Uma critica do bando devera entéo

necessariamente pér em questdo a prépria forma da relagcdo e se perguntar se o fato politico

305 NWOOD, Michael. Heidegger . Trad. Adail Ubirajara Sobral. S&o Paulo: Loyola, 2004. p.138.
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ndo seria por acaso pensavel adém da relacdo, ou sga, ndo-mas na forma de um

relacionamento”3°®. Esse além de todo relacionamento néo se assemelha a0 pensamento de

Negri e sua busca de unidade entre acéo (poder constituinte) e estrutura (poder constituido)?

Seria preciso, preferivelmente, pensar a existéncia da poténcia sem nenhuma relacéo
com 0 ser em ato — nem ao menos na forma extrema do bando e da poténcia de nédo
ser, e 0 ao ndo-mas como cumprimento e manifestacdo da poténcia — nem ao
menos na forma de um doar de si e de um deixar ser. Isto implica, porém, nada
menos que pensar a ontologia e a politica além de toda figura de relagdo, sgja até
mesmo daquela relagdo limite que € o bando soberano; mas isto é justamente o que
muitos hoje ndo estao dispostos afazer por preco algunt®”.

Mas isto implica nada menos que tentar pensar o factum politico ndo-mais na forma
de um relacionamento®°®,

Somente se tivermos compreendido as i mplicagdes teoréticas da vida nua poderemos
solucionar o enigma da ontologia. Atingindo o limite do ser puro, a metafisica (o
pensamento) transmuta-se em politica (em realidade), assim como € sobre o limiar
do vida nua que a politica transgride-se em teoria®°.

E a partir destes terrenos incertos e sem nome, destas asperas zonas de indiferenca,
que deverao ser pensadas as vias de uma nova politica®°.

Vé-se agui, a mesma estrutura da obra A linguagem e a morte um seminario sobre o

lugar da negatividade, ou sgja, a tentativa de superar ndo somente os dualismos dos

escandalos da filosofia (no direito, na linglistica e na sociologia), mas também os

fundamentos metafisicos com sua funcdo de parametro definidor, organizativo e legitimador

gue ddo unidade aos dualismos. Além disso, aqui esta uma diferenca com relacdo a obra de

Heidegger. Para Heidegger, 0 que esta em questdo € aproximar a ontologia da politica. 1sso

muda em Agamben, que procura pensar tal relacdo entre ontologia e politica além da relacéo.

Toda a tradicdo contratualista, especiamente a filosofia de Hobbes, sera revisada desde esse

ponto de vista. Em Hobbes, a contraposicéo antiga entre physis e nomos repercute no modo de

306 AGAMBEN, Giorgio. Estado de excecdo. Trad. Iraci D. Poleti. S50 Paulo:; Boitempo, 2004. p.36.

37 | bid., p.55.
%8 |hid., p.67.
399 | bid., p.188.
%10 | bid., p.192.
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analisar as relacfes entre violéncia e direito. Essa contraposicao € a que legitima o principio
da soberania. O soberano é o “limiar de indiferenca’ (suspensdo, excecdo) entre natureza e
cultura, entre violéncia e |, etc. E a mesma zona de indiferenca que a oz representava na
obra A linguagem e a morte um seminario sobre o lugar da negatividade, dando énfase aos

escandalos da flosofia (ho direito). O estado de excecdo e 0 estado de natureza séo as duas

faces de uma mesma moeda, assm como a fita de Moebius®'. “O que era pressuposto como

externo, excluido e reprimido (estado de natureza) ressurge agora no interior (como estado de

excecao), e 0 poder soberano € justamente essa impossibilidade de discernir externo e interno,

natureza e excegdo, physis e nomos” 32,

Depois do estado de natureza, € a vez da distingdo entre poder constituinte (fora do
Estado — violéncia que pde o direito) e poder constituido (dentro — violéncia que conserva o
Estado) ser analisado a luz dos paradoxos da soberania que o estado de excegao denunciam.

Negri, a0 analisar 0 poder constituinte, leva-o até a ontologia. Assim, o problema sai da

politica e ingressa na ontologia (cl&ssica e modernal ) 33,

E somente se conseguirmos pensar de modo diverso arelagdo entre poténciae ato, e,
alids, além dela, sera possivel conceber um poder constituinte inteiramente livre do
bando soberano. Até que uma nova e merente ontologia da poténcia (mais além dos
passos que nesta diregdo moveram Spinoza, Schelling, Nietzsche e Heidegger) néo
tenha substituido a ontologia fundada sobre a primazia do ato e sobre sua relagdo
com a poténcia, uma teoria politica subtraida as aporias das soberanias permanece
impensavel**,

3L LUDEMANN, Susanne. Figures os foundation in Sigmund Freud and Thomas Hobbes. Disponivel em: <http://www.uni-
Konstanz.de/K ulturtheorie/L uedemannGruendungspara.pdf>. Acesso em: 11 maio 2007. Nesse artigo, a autora faz um

comparativo entre o fundamento da origem psiquica do individuo e o da origem socia da humanidade. Freud ap6ia-se no
dualismo (metafisico!) soma e psique. Hobbes apbia-se no dualismo (também metafisico!) estado de natureza e estado civil.

O problema dos dualismos é 0 “€”, ou sgja, a ponte entre soma “€”’ psique ou entre estado de natureza “e” estado civil. Trata
se, haopinido da autora, de um momento de ruptura com o que precede e, por isso mesmo, fica excluido: no caso de Freud, o
soma precede e é excluido; no caso de Hobbes, o estado de natureza precede e fica excluido. E resse momento que

L idemann coloca Agamben no seu texto, ou seja, para superar os dualismos metafisicos entre soma “e” psique e entre estado
de natureza “€” estado civil a partir do conceito de “excegdo”. E naexcegdo, ou sgja, quando avalidade dalei éanegacio e a
suspensdo de sua aplicagdo, que a psique ou o estado civil mantém relagdo com o que lhes precedia e ficava excluido: o soma
e 0 estado de natureza. Agamben insiste em nos lembrar que o excluido-reprimido retorna com mais forga na excegao.

312 AGAM BEN, Giorgio. Estado de excegdo. Trad. Iraci D. Poleti. S0 Paulo: Boitempo, 2004. p.43.

813 Agamben diz 0 seguinte sobre Negri: “O termo metafisica indica, a longo do semindrio, a tradicdo do pensamento que
pensa a autofundagdo do ser como fundamento negativo. Permanece, portanto, em aberto o problema da possibilidade de uma
metafisica integralmente e imediatamente positiva (como a que, em um livro recente, A. Negri reconhece no pensamento de

Spinoza’ lbid., p.149, nota de rodapé 8.

%4 |bid., p.51-52.
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O ser quando visto na relagdo ato-poténcia e a soberania com o paradoxo do estado de
excecdo entre dentro/inclusdo-fora/exclusdo séo aproximadas e, assim, “a aporia metafisica
mostra aqui a sua natureza politica”>!°. O estado de excegdo é a unidade entre formadelei ea

forma de vida (vida nua, biopolitica).

A historia do ocidente interpretada como a historia do abando- no (includente) da vida
nua pelo poder soberano pode ser aproximada com a histéria do abando-no do ente pelo <er;
esguecimento do ser. O abandono do ente pelo ser faz com que o ente sgja visto como objeto
presente e disponivel. Da mesma forma a vida, quando abandonada pelo poder soberano,
surge como vida nua insacrificavel e matdvel a0 mesmo tenpo. O Estado universa
homogéneo vai nessa mesma direcdo da vida nua em sua plenitude. Mais uma semelhanca

com o pensamento de Heidegger e sua tematizacdo da técnica e do niilismo.

Saindo do lado do paradoxo da soberania, agora vamos ao lado da vida nua, vida sacra
como homo sacer: “aguilo que é capturado no bando soberano € uma vida nua matavel e

insacrificavel: o homo sacer”3!®. Trata-se de uma dupla negacdo: do natural (profano;
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profanactes)®”’ e do divino (religioso), abrindo desse modo uma zona de indeter minacéo para

ziz AGAM BEN, Giorgio. Estado de exceggo. Trad. Iraci D. Poleti. Sdo Paulo: Boitempo, 2004. p. 56.
Ibid., p.91.

817 1d., Profanaces. Trad. Selvino J. Assmann. S3o Paulo: Boitempo, 2007. Na apresentacio dessa obra, Assmann diz o
seguinte: “Quem |€ os livros de Giorgio Agamben se sente interessado em saber mais e melhor o que paraele é, ou sdo, 0 ‘ser
gue vem’, ‘0 ser humano que vem’, ‘a politica que vem’, ‘a petica que vem’, ‘a comunidade que vem'. Tudo o que vem
parece ter a ver com ‘0 messias que vem'. Ca e la parece haver o prendncio ou anuncio de algo novo, de algo desgjado,
esperado em meio ao desespero vivido, perante uma normalidade pesada que n&o parece deixar nenhuma possibilidade sendo
uma vida nua. O que resta fazer? Em primeiro lugar, abandonar as solugdes que foram apresentadas na modernidade;
abandonar, por exemplo, a visdo otimista da histéria humana; abandonar a aposta de que tudo pode ser resolvido através do
cumprimento da norma, e por isso abandonar também a aposta no ‘estado de direito’. Poderiamos dizer que, nesse sentido,
Agamben radicaliza a dendncia de que ficamos de maos vazias, de que caimos definitivamente no niilismo, e nada resta a
fazer. Se fosse assim, porém, por queinsistir com a‘ comunidade que vem’, ‘a politica que vem’, ‘0 homem que vem'’ ? Para
além de todas as profanagtes ja efetuadas por Agamben, e de todos os andincios ja insinuados por ele, talvez nos caiba, como
leitores, usufruir da companhia insigante e privilegiada deste autor, e tentar aceitar o convite para que também nds ousemos
‘viver como Genius'. Tentando pensar, pensando, também nds nos colocamos em jogo, e podemos, quem sabe, contribuir
para que ‘a politicaque vem’ e 0 ‘ser humano que vem’ estejam um pouco mais perto como poténcia da vida, poténcia de ser
e de ndo-ser.” (p.13-14). Fica nitido nessa citagdo o enfrentamentos dos escandal os da filosofia (no direito) que nos vém da
modernidade e também a novo ontologia da poténcia. E interessante comparar essa citagio com esta de Heidegger: “La
filosofia no podra operar ningin cambio inmediato en el actual estado de cosas del mundo. S6lo un dios puede alin salvarnos.
Preparemos, con e pensamiento y la poesia, una disposicién (mantenerse abiertos) para la aparicion del dios o para su
ausencia en €l ocaso (la caida en € ente). El mundo no eslo que esy como es por el hombre, pero tampoco puede serlo sin él.
El ser necesita del hombre, que el ser no es ser sin que el hombre le sea necesario para su manifestacion, salvaguardia 'y
configuracion. La esencia de la técnica como im-posicion (Ge-stell) remite ala més intima historia de la metafisica, que ain
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a violéncia do soberano. O fundamento do poder politico € uma vida matavel que se torna

politica e que paga sua participacao politica com a submissdo a um poder de morte.

E chegado, portanto, o momento de reler desde o principio todo o mito de fundagio
da cidade moderna [problema do fundamento metafisico e sua fungdo de parémetro
ordenador, definidor e legitimador dos escandal os da filosofia no direito], de Hobbes
a Rousseau. O estado de natureza €, na verdade, um estado de excecdo, em que a
cidade se apresenta por um instante (...) tanquam dissoluta. A fundagdo ndo &,

portanto, um evento que se cumpre de uma vez por todas (...), mas é continuamente
operante no estado civil naforma da decisdo soberana. Esta, por outro lado, refere-se
imediatamente a vida (e ndo alivre vontade) dos cidadaos, que surge, assim, como 0
elemento politico originario, 0 Urphanomenon da politicaa mas esta vida ndo é
simplesmente a vida natural reprodutiva, a zoe dos gregos, nem o bios, uma forma
de vida qualificada; & sobretudo, a vida nua do homo sacer e do wargus [homem-
lobo], zona de indiferenca e de transito continuo entre o homem e a fera, a natureza
e a cultura. (...) O que o bando mantém unido é justamente a vida nua e o poder
soberano. E preciso dispensar sem reservas todas as representagdes do ato politico
originario como um contrato ou uma convengao®2,

Se na modernidade a vida se coloca cada vez mais no centro da politica estatal
(biopolitica — politizagcdo da vida — campo), isso sO € possivel porque, na base, esta a
relacdo numa zona de indiscernibilidade entre poder soberano e vida nua. Os direitos e
liberdades individuais (e, além disso, todos os direitos humanos-fundamentais) vistos nesse
cen&rio biopolitico, ndo passam de réplicas politicas das técnicas de dominacdo do poder
soberano. Eles ndo sdo nada mais do que a intrusdo, na ordem politica, de principios
biol 6gico-cientificos. O exemplo do refugiado mostra a fragilidade de tais direitos no contexto
do campo. Nesse sentido que o campo, como espaco biopolitico fundado pelo estado de

7

excegdo, é “o paradigma oculto do espaco politico da modernidade™!®. O campo surge

hoy determina nuestra existencia. Precisamente en la experiencia de que e hombre esta colocado por algo, que no es é

mismo y que no domina, se le muestra la posibilidad de comprender que el hombre es necesitado por e ser. En lo que
constituye lo mas proprio de la técnica moderna se oculta justamente la posibilidad de experimentar el ser necesitado y €l
estar dispuesto para estas nuevas posibilidades. Ayudar a comprender esto: el pensamiento no puede hacer més. La filosofia
ha llegado a su fin". HEIDEGGER, Martin. Entrevisa Dd  Spiegel, diaponivel no site
<http://personales.ciudad.com.ar/M_Heidegger>. Acesso em 15 jul. 2004. Ver também, do mesmo autor, A questdo da
técnica. In Ensaios e conferéncias. Petropolis; Vozes, 2001.

318 AGAMBEN, Giorgio.. Homo sacer: o poder soberano e a vida nua. Trad. Henrique Burigo. Belo Horizonte: UFMG,

2004. p.115-116 e Id., Estado de excegdo. Trad. Iraci D. Poleti. Sdo Paulo: Boitempo, 2004. p.106-111.

319 AGAMBEN, Giorgio. Op. Cit., p.129.
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guando o estado de excecdo deixa de ser excegéo e se torna regra. Sendo um estado de
excecao, nos campos “tudo é possivel”. “A um ordenamento sem localizacdo (o estado de

excecdo, no qual alel é suspensa) corresponde agora uma localizacdo sem ordenamento (0

campo, como espaco permanente de excecdo)” 322

Esta nova centralidade do “corpo” no dmbito da terminologia politico-juridica viria
assim a coincidir com o processo mais geral que confere a corpus uma posic¢ao téo
privilegiada na filosofia e na ciéncia da idade barroca, de Descartes a Newton, de
Leibniz a Spinoza; na reflexao politica, todavia, corpus, mesmo quando se torna, no
Leviatd ou no Contrato social, a metafora central da comunidade politica, mantém
sempre um estreito liame com a vida nua. (...) A grande metafora do Leviata, cujo
corpo € formado por todos os corpos dos individuos, deve ser lida sob esta luz. Sao
0s corpos absolutamente matéveis dos suditos que formam o novo corpo politico do

Ocidente®?.

Na biopolitica ocorre a integracdo — que tera tragicos resultados — entre jurista,
meédico, cientista, bidlogo, economista, perito, sacerdote e soberano! Quando vida e politica,
originalmente separadas, sd0 unidas, no contexto indiscernivel do estado de excecdo, entdo
toda a vida torna-se sacra e toda politica, excegdo. A biopolitica torna-se, no pensamento de
Agamben, a chave de interpretacdo dos escandalo da filosofia (no direito) e do chamado “caso

Heldegger”.

Enquanto a contribuicdo mais prépria do génio de Heidegger consistia em ter
elaborado as categorias conceituais que impediam a faticidade de apresentar-se
como um fato, 0 nazismo acabou por aprisionar a vida facticia em uma determinacgéo
racial objetiva e, assim, abandonou a sua inspiracdo original. Mas qual é (...) 0
siginificado politico da experiéncia da faticidade? (...) A politica € imediatamente
sua propria faticidade. (...) O seu ser facticio ja contém 0 movimento que, se
captado, o constitui como Dasein, portanto, como ser politico?2.

320 AGAMBEN, Giorgio. Homo sacer : o poder soberano e avidanua. Trad. Henrique Burigo. Belo Horizonte: UFMG, 2004.
p.182.

321 |bid., p.131.

322 1pid., p.159-160. Acreditamos que a politica ndo deve ser situada no jogo entre existencididade como poder-ser e
faticidade como limitagdes do poder-ser. A esséncia da politica deve ser procurada ndo apenas na linguagem poética de
Heidegger, mas também nas suas consideragdes sobre 0 Dasein como ser-no-mundo- com-outros e seus modos de solicitude.
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A biopolitica pode ser exemplificada na relagdo entre direito e medicina, ou sga, na
politizacdo da morte, na qual atecnologia desempenha um papel extraordinario sobre o corpo.
A vida nua torna-se disponivel para a explorag&o e controle das tecnologias mais avancadas
da medicina (obstinacdo terapéutica). “Nas democracias modernas € possivel dizer

publicamente o que os biopoliticos nazistas ndo ousavam dizer”3%3,

Agamben termina dizendo que “sera preciso, antes, fazer (...) da prépria vida nua o
local em que constitui-se e instala-se uma forma de vida toda vertida na vida nua, um bios que
é somente a sua zoe”3?*, Notamos aqui a ®melhanca com o final do livro A linguagem e a
morte um seminario sobre o lugar da negatividade, quando o autor colocou bem no nucleo
do fundamento, depois do seu fim, o ter do homem. Da mesma forma aqui, no livro Homo
sacer: 0 poder soberano e a vida nua, torna-se necessario recuperar bem no nicleo da
biopalitica, depois de sua syperacéo (possivel?), “uma forma de vida toda vertida na vida
nua’. Essa “légica’ de argumentagcdo, como veremos, esta presente de modo recorrente nas
obras de Agamben. O que, de algum modo, lembra Heidegger e seu pensamento sobre a

esséncia da técnica, da metafisica e da politica.

4.3 NOVO DIREITO

Entre o direito e a vida ou entre o bando soberano e seu direito de vida e morte sobre a
vida nua existe uma zona de indeterminagcdo, um vazio sombrio e indiscernivel: este € o
estado de excecdo — local da decisdo soberana. O gque estd em jogo aqui sdo os limites do
ordenamento juridico, pois 0 estado de excecdo é uma lacuna que tem como objetivo trazer

para dentro do ordenamento juridico, na sua luta entre validade e faticidade, a prépria

32 AGAMBEN, Giorgio. Homo sacer : 0 poder soberano e avida nua. Trad. Henrique Burigo. Belo Horizonte: UFMG, 2004.
p.172.
2 |bid., p.194.
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excecdo. Essa luta é congtante, trabalho de Sisifo dos intérpretes juridicos. Dentro e fora
localiza-se numa zona de mobilidade imprecisa e paradoxa. Direito e fatos tornam-se
indiscernivels. Trata-se de uma suspensdo do ordenamento para lhe garantir a vigéncia. “A
terminologia € 0 momento propriamente poético do pensamento, entdo as escolhas
terminol6gicas nunca podem ser neutras. Nesse sentido, a escolha da expressdo ‘estado de

excecdo' implica uma tomada de posicdo quanto & natureza do fendmeno” 32°.

Na primeira parte da obra, Estado de excegéo como paradigma de governo, Agambem
analisa fenbmenos semelhantes ao estado de excecdo, como o estado de sitio, decretos de
urgéncia, leis marciais, etc., colocando-os todos sobre 0 conceito maior de estado de excegéo.
Além disso, esclarece também que o estado de excecdo ndo €, como se poderia supor, digno
apenas de governos ditatoriais e totalitérios, mas também das democracias. Mais uma vez, 0
autor afirma que, na Era Atdmica sob 0 império da técnica (onto-teo-tecno-logia), na era das
emergércias econdmicas do mercado e na era do paradigma da seguranca nacional, o estado
de excecdo tornouse a regral “O estado de excecéo, hoje, atingiu exatamente seu maximo

1326

desdobramento planetario”<”. Que ironia, a defesa da democracia e de sua governabilidade

torna-se a suspensdo da prépria democracia, de todos os direitos fundamentais, do Estado
Constitucional-Democrético de Direito, etc.

E preciso ndo esquecer esse contempordneo processo de transformacdo das
constituicdes democréticas entre as duas guerras mundiais quando se estuda o
nascimento dos chamados regimes ditatoriais na Itdlia e na Alemanha. Sob a pressao
do paradigma do estado de excecdo, é toda a vida politico-constitucional das
sociedades ocidentais que, progressivamente, comega a assumir uma nova forma
que, talvez, s hoje tenha atingindo o seu pleno desenvolvimento [biopolitico —
tanatopol itico] **’.

Existe um momento em que o0 estado de excegdo transforma-se numa teoria da

interpretacdo (escandalos da filosofia no direito e sua érea principal de repercussdo: a

3% AGAMBEN, Giorgio. Estado de excegdo. Trad. Iraci D. Poleti. S0 Paulo: Boitempo, 2004. p.15.
326 i

Ibid., p.131.
%7 1bid., p.27.
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interpretacdo) — o que fica mais nitido ainda quando do conflito pela mutacdo constitucional
(poder de revisao) entre poder constituido e poder constituinte. No entanto, acreditamos que
esse conflito ocorra em toda interpretacdo juridica e envolve, como vimos anteriormente, a
problemética relagdo entre Hobbes e Coke, entre Direito e Democracia, entre Constituigéo e
Lei, enfim, refletindo o problema da jurisprudencializacdo do direito constitucional ou

judicializacéo da politica. Deixemos o auor falar:

Longe de responder a uma lacuna normativa, o estado de excegéo apresenta-se como
a abertura de uma lacuna ficticia no ordenamento, com o objetivo de salvaguardar a
existéncia da norma e sua aplicabilidade & situacdo normal. A lacuna ndo € internaa
lei, mas diz respeito a sua relagcdo com a realidade, a possibilidade mesma de sua
aplicacdo. E como se o direito contivesse uma fratura essencial [escandalos da
filosofiano direito] entre o estabel ecimento da norma e sua aplicagdo e que, em caso
extremo, so pudesse ser preenchido pelo estado de excegdo, ou seja, criando-se uma
area r(3)2r18de essa aplicacdo é suspensa, mas onde a lei, enquanto tal, permanece em
vigor™®.

Entdo, a aplicacdo da lei pode ser suspensa, mas a sua vigéncia pode permanecer ou
ela pode ser aplicada mesmo ndo estando em vigéncia. 1sso somente é possivel diante da
consideracéo de que a lel e sua aplicacéo sdo momentos distintos (escandal os da filosofia no

direito) e ndo desde o evento da applicatio®®®. A decisdo soberana é que, através da

328 AGAMBEN, Giorgio. Estado de excegéo. Trad. Iraci D. Poleti. S&o Paulo: Boitempo, 2004. p.49.

52 A applicatio tem relacdo com a interpretacdo correta e com o desaparecer do fundamento da interpretacio. Esse
desaparecer do fundamento da interpretacdo tem como base tedrica as filosofias de Heidegger e Gadamer quando analisam a
interpretagdo. Vejamos primeiro Heidegger: “ Existem questdes e questes. A bem da verdade, se & mesa solicito que passem
o sal, ele me é passado. A pergunta se resolveu de modo préatico, sem que tenha tido de escrevéla enquanto questéo. Na
resposta adequada, ela se dissipa enquanto quest&o. Ela funciona.” (DUBOIS, Christian. Heidegger: introducéo a umaleitura.
Trad. Bernardo Barros Coelho de Oliveira. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 2004. p.15). “A interpretagdo pensante ndo é um
comentario, ela € um encaminhamento na dire¢do do que diz o poema a fim de se abolir [desaparecer] nesse dito.” (lbid.,
p.155). Assim, com base nessas duas citagdes e com base na diferenca entre texto e norma, podemos dizer o seguinte: 0 que
quer que possa ou hdo uma interpretagéo, deve-se levar em consideragdo sempre o que segue: afim de que gue é anormano
texto mantenha-se ai um pouco mais claramente, a norma e sua tentativa devem a cada vez desaparecer. Em vista do texto, a
norma deve tender a se tornar ela propria supérflua. O Ultimo passo, mas também o mais dificil, de toda interpretacdo (norma)
consistem em desaparecer junto com todos 0s seus esclarecimentos diante do puro manter-se do texto. Agora Gadamer: ele
afirma que, quando ainterpretacdo é correta, €la desaparece. “Vimos que compreender um texto significa sempre aplica-lo a
nos proprios. Sabemos que, embora deva ser compreendido cada vez diferente, um texto continua sendo 0 mesmo texto que
se apresenta cada vez diferente. O fato de que, com isso, ndo se relativiza em nada a pretensdo de verdade de qualquer
interpretagdo torna-se claro pelo fato de que a toda interpretagdo é essenciamente inerente seu cardter de linguagem. Na
compreensdo, 0s conceitos interpretativos ndo se tornam teméticos enquanto tais. Ao contrério, determinam-se pelo fato de se
ocultarem atras do que eles trazem a faa na interpretacdo. Paradoxalmente, a interpretagdo € correta quando é suscetivel

desse ocultamento. E, no entanto, também é certo que ela se apresenta enquanto destinada a desaparecer. (GADAMER,
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suspensdo, torna possivel a aplicacdo dalei. A excecdo separa a norma de sua aplicacdo, para
tornar possivel a aplicacéo; e cria, entre direito e a realidade, uma zona de anomia, na qual é
possivel a normatizacdo do real. No estado de excecdo, a forca ca lei € uma ficcdo, um
elemento mistico — elementos que sd0 necessarios no momento de funda(menta)cdo do

ordenamento>3°

, OU sgja, o fundamento metafisico e sua funcéo de organizador, definidor e
legitimador do sistema juridico. A forca da lei é sua negagdo. S&o ficgdes que o direito usa
paratentar incluir em si sua propriadiferenca. “O conceito de aplicacéo é certamente uma das
categorias mais probleméticas da teoria juridica, e ndo apenas dela. A questdo foi mal
colocada devido a referéncia a doutrina kantiana do juizo enquanto faculdade de pensar o

particular como contido no geral” *3*.

Como vimos, o verdadeiro problema de todas as perspectivas que trabalham com a
repercussdo dualista metafisica no direito, ou segja, com a necessidade de correspondéncia
entre ser e dever ser € a necessidade de encontrar uma “ponte” entre norma e caso concreto,
entre esséncia e existéncia do direito. O escandalo esta em ainda acreditar na busca de um
tertium e na solucdo desse dualismo metafisico no direito. Por isso escandal os da filosofia (no
direito), com todos seus dualismos metafisicos e metodoldgicos, cuja area de repercussao

principal — mas ndo a unical — é a hermenéuticajuridica, ou sga, ainterpretacéo.

Nesse sentido que o apelo que faz Agamben desde a dimensdo de articulagéo

Y

originaria a passagem da lingua a fala, do semidtico a0 semantico e a “aplicagdo” de
Gadamer, enfim, a relacdo direito e linguagem pode render muitos frutos a dogmética juridica

tradicional e seus escandal os da filosofia (no direito).

A luta pela anomia parece ser, para a politica ocidental, tdo decisiva quanto aquela
outra luta de gigantes acerca do ser, que define a metafisica ocidental. Ao ser puro, a
pura existéncia enquanto aposta metafisica Ultima, responde aqui a violéncia pura
como objeto politica extremo, como a coisa da politica; a estratégia onto-teo-16gica,

Hans-Georg. Verdade e método: tracos fundamentais de uma hermenéutica filosofica. 5.ed. Trad. Flavio Paulo Meurer.
Petrépolis: Vozes, 1997. p.165).

330 sobre violéncia do fundamento e a proposta de “solucdo” de Vattimo, cf. PECORARO, Rossano. Niilismo e (p6s)
modernidade: introdugdo ao “pensamento fraco” de Gianni Vattimo. Rio de Janeiro: PUC-RJ, 2005. p.125-135.

31 AGAMBEN, Giorgio. Estado de exceg&o. Trad. Iraci D. Poleti. S5 Paulo: Boitempo, 2004. p.61.
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destinada a capturar o ser puro nas mahas do logos, responde a estratégia da
excecao, que deve assegurar arelagso entre viol énciaanomicae direito®2,

Diante da ficcdo mistica de undamentacdo que proporciona o estado de excecéo,
Agamben, por meio de Benjamin, propde um novo direito e um novo advogado. A lei que esta
em vigor e ndo se aplica, ou sgja, o direito que ndo esta mais vinculado com a violéncia, nem
com a disciplina e nem com o0 poder, € vida. Deixa de ser lei e confunde-se com a vida
Proximidade com Negri quando diz: “Que o poder constituinte, enquanto sujeito, seja desde
logo qualificado materialmente por mecanismos juridicos inerentes a sua composi¢ao; (...) de
sorte que os elementos de mediacdo juridica estgam sempre necessariamente

511333

pressuposto . Qual sera o sentido desse novo direito? Esse direito inativado ndo €

anulacdo do direito, mas uma outra disposicdo diante dele, uma conversdo, um outro

comportamento (mais critico)!

Um dia a humanidade brincara [estudara e desativard) com o direito, como as
criangas brincam com os objetos fora de uso, ndo para devolvé-los a seu uso
candnico e, sim, para liberta-1os definitivamente dele. O que se encontra depois do
direito ndo é um valor de uso mais préprio e origina e que precederia o direito, mas
um Novo uso, que s6 nasce depois dele. Também o uso, que se contaminou com o
direito, deve ser libertado de seu proprio valor. Essa libertagdo € a tarefa do estudo,
ou do jogo. E esse jogo estudioso é a passagem que permite ter acesso aguela justica
gue um fragmento péstumo de Benjamin define como um estado do mundo em que
este aparece como um bem absolutamente ndo passivel de ser apropriado ou

submetido & ordem juridica®3*.

Agamben conclui seu estudo com as mesmas reivindicagdes com as quais terminou a
obra A linguagem e a morte: um seminario sobre o lugar da negatividade, ou seja, postulando
gue, entre direito e vida, € possivel abrir, depois do desencanto ficcional e mitolégico do

fundamento metafisico que os mantinha unidos e do enfrentamento dos escandalos da

32 AGAMBEN, Giorgio. Estado de excecdo. Trad. Iraci D. Poleti. S&o Paulo: Boitempo, 2004. p93.

333 NEGRI, Antonio. O poder constituinte: ensaio sobre as alternativas da modernidade. Trad. Adriano Pilatti. Rio de Janeiro:
DP&A, 2002. p.44.

34 AGAMBEN. Op. Cit., p.98. Agamben parece chegar & mesmas conclusdes de Negri, que ja vimos nos capitulos
anteriores.
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filosofia (no direito), um espaco para a acdo humana, a que muito antigamente e gque esta
guase esguecida recebia 0 nome de politica. A verdadeira politica é justamente aquela que
corta os vinculos e os lacos que ainda unem a vida nua ao poder soberano. Nesse espaco tanto
o direito, como a agdo serdo novos. Ndo outros, mas 0s mesmos apenas diferentes. Mesmo
nesse mundo, fundando um novo mundo através da linguagem poética. Encontraremos, entre
direito e vida, “ndo um estado original perdido, mas somente 0 uso e a praxis humana que os

poderes do direito e do mito haviam procurado capturar no estado de excecdo”>%.

4.4 NOVA HISTORIA

4.4.1 Infancia da humanidade que vem

Toda obra escrita, da mesma forma que o direito e a linguagem, pressupde uma obra
nao-escrita, assim como um nado-direito e uma néo-linguagem. A relacdo entre eles, como
vimos, é feita pela excecdo. Mas sera que ndo é possivel superar essa relacao, ou sgja, superar
a relacdo entre ser e ente na direcdo da voz humana, da infancia do homem, da ética da voz.
Agamben, mais uma vez tentando ir aém da relacdo, acredita que sim, é possivel. Existe uma
voz humana? Seria a voz humana uma ndo existéncia e uma auséncia, bem como uma
sigética? Entdo, ele se propbe a pensar essa voz como infancia do homem, jaque “A filosofia

quase nunca colocou tematicamente o problema da voz" 3%,

Vimos que Agamben, ao tentar superar o fundamento indizivel e a relac8o entre ser e
ente, fica no “limbo” dos niveis éntico e ontoldgico. Pois agora esse “limbo” aparece

nitidamente quando o autor afirma que a infancia e a voz humana estdo aém de toda

35 AGAMBEN, Giorgio. Estado de excegdo. Trad. Iraci D. Poleti. So Paulo: Boitempo, 2004. p.133.
3% 1d., Infancia e histéria: destruicdo da experiéncia e origem da histéria. Trad. Henrique Burigo. Belo Horizonte: UFMG,
2005. p.10.
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antropologia ou psicologia, mas, a0 mesmo tempo, ao analisar os limites da linguagem, ele
faz a experiéncia incontorndvel do limite dessa mesma linguagem no interior da ciéncia

linglistica.

O problema da linguagem é o incontornavel com o qual a ciéncia encontra sua prépria
situacdo, rigor e limite inacessivel. Atingir por meio da ciéncia (nivel Ontico) este
incontornavel (nivel ontoldgico) é a infancia do homem e seu resultante novo conceito de
experiéncia liberado do condicionamento do sujeito.

Agamben busca alcancar o pensamento e o problema dos limites da linguagem muito
além do inefével. Ai estd o conceito de infancia. O limite do incontornével, nesse caso, néo &
necessariamente um obstéculo, mas, muito pelo contrério, constitui aquilo que precisamente a
linguagem deve pressupor para poder significar. Através da dupla negatividade Agamben
alcangcou uma dimensdo origin&ria, na qual os escandalos da filosofia (no direito e na
linglistica) podem ser resolvidos, ou sgja, desde dimensdo de articulacéo originaria é
gue ele visa superar o dualismo (relacéo) “lingua como sistema’ e “expressao individual do
discurso”. Essa dimensdo de articulacéo origindria € um terceiro elemento pressuposto que ja
aguele dualismo linguistico (e os dualismos metafisicos e epistemol 6gicos dos escandalos da
filosofia no direito) ndo € capaz de tematizar e explicitar: a linguagem como experiéncia da
voz humana. N&o seria possivel aproximar essa dimensdo originaria da experiéncia da voz
humana com o dualismo socioldgico classico entre “sistema (estrutura)” e “acdo (ator,

individuo)? As proximidades entre Agamben e Negri sugerem uma resposta afirmativa.

337 E

O limite ndo est4 fora, mas é pura auto-referencialidade 0 incontornavel e a

experiéncia dos limites da ciéncia linglistica. Se a questdo do ser € inacessivel para as

%7 LUDEMANN, Susanne. Figures of foundation in Sgmund Freud and Thomas Hobbes. In <www.uni-
Konstanz.de/K ulturtheorie/L uedemannGruendungs-para.pdf>. Acesso em 11.mai0.2007. A autora faz uma comparag&o entre
0s mitos de origem, ou sgja, os mitos fundacionais de Freud e de Hobbes. Além disso, também pergunta se tais autores
poderiam ser vinculados a teoria sistémica autopoiética como construtivistas radicais. Ela responde que sim e ndo. Sim
porque renunciam a observagdo externa e ddo énfase a reconstrugdo a partir de condigdes internas; ndo porque ainda
permanece em suas teorias um “pensamento do exterior” [fora, ambiente] que mantém viva a memodria das antigas
experiéncias. A referénciaaobra Estado de excegdo de Agamben é constante no decorrer de sua argumentagao. Por isso que
0 artigo € muito rico em sua hipétese e constru¢do. A conclusdo € a seguinte: “It is not coincidental that in their [Freud e
Hobbes] effort to mediate reflection [arché-ologia] and genealogy, they offer aesthetic experience a place that has been
pushed aside in system theory” (LUDEMANN, Op. Cit,, p.9; complemento nosso). O tema qwue Agamben chama de
“adequada concepcdo de auto-referéncia’ seréretomado por ele na Comunidade que vem, cap. XV, intitulado Homénimos,



181

ciéncias — e essa condicao € incontornavel! —, fazer a experiéncia desse inacessivel dentro da
linguistica € tomar conhecimento dos limites justamente da prépria ciéncia linglistica, entéo é

exatamente isso que Agamben propde desde 0 “limbo” entre os niveis 6ntico e ontol 4gico.

A infancia do homem consiste na redizacdo da experiéncia da linguagem. Mas de
gual experiéncia se trata? Agamben responde: a experiéncia transcendental. “Uma das tarefas
mais urgentes do pensamento contemporaneo € certamente a redefinicdo do conceito de
transcendental em funcdo de suas relacdes com a linguagem”3®®. Trata-se, portanto, do

transcendental como experimentum linguae.

A experiéncia que esta aqui em jogo ndo € a experiéncia de um objeto, mas sim da
prépria linguagem. “Existe linguagem” e “eu falo” ndo sdo predicados reais, mas sim
transcendentia, ou sga, predicados que transcendem ainda que sigam persistindo.
Transcendem (universais, nada) os proprios transcendentais (género e espécie) e alcancam
uma dimens3o perfeitamente vazia da pura exterioridade da linguagem. “E provével que todo
pensador tenha precisado empenhar-se a0 menos uma vez nesta experiéncia; € possivel, alias,

que aquilo que chamamos pensamento seja puramente e simplesmente este experimentum”>*°.

O transcendental como experimentum linguae significa que o pensamento e a
subjetividade transcendental residem na linguagem, condic&o da objetividade dos objetos. Ha
uma identidade entre razéo, linguagem e logos. N&o apenas esse transcendental linguistico,
mas também a comunidade de linguagem, unido de homem, co-humanidade e linguagem,
formam o que Agamben chama de “condi¢des preliminares e inderrogaveis de toda teoria do

1340

conhecimento Tratarse, entdo, de uma metacritica da razdo pura e do sujeito

transcendental (Kant). “(...) apenas na linguagem e através da linguagem € possivel configurar

quando ele analisa os paradoxos. Ele conclui: “Infelizmente para os 16gicos, as expressdes ndo predicativas s8o muito mais
numerosas do que se poderia pensar. Na verdade, uma vez que cada termo se refere por defini¢do a todos e a qualquer
membro da sua extensdo, e pode, aém disso, referir-se a si préprio, é possivel dizer que todas (ou quase) & palavras se
podem apresentar como classes que, segundo a formulagdo do paradoxo, pertencem e, a0 mesmo tempo, ndo pertencem a si
proprias.” AGAMBEN, Giorgio. A comunidade que vem. Trad. Antdénio Guerreiro. Lisboa: Presenga, 1993. p.57.

38 |d., Infancia e histéria: destruicdo da experiéncia e origem da histéria. Trad. Henrique Burigo. Belo Horizonte: UFMG,
2005. p.11.

339 |bid., p.13.

340 |pid., p.55. Proximidade com o ser-no-mundo-com-outros de Heidegger e seu combate aos dualismos metafisicos e
epistemol 6gicos dos escandal os da filosofia (no direito) do projeto civilizatério da modernidade.
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a percepcado transcendental como um ‘eu penso’. (...) € na linguagem e através da linguagem

que o homem se constitui como sujeito”4.

A infancia do homem consiste em realizar a experiéncia da linguagem como dimensdo
de articulac&o originéria do dualismo existente entre lingua (semidético) e fala (semantico) e,

além disso, superar pela dupla negatividade a | 6gica da sigética.

A diferenca lingua-semidtico e fala-semantico € o incontornavel com relagdo ao qual a
ciéncia da linguagem deve confrontar-se. Deve ter coragem de enfrentar sua aporia suprema.
No entanto, a partir daqui, as ciéncias (nivel 6ntico) ndo podem prosseguir sem se
transformarem em filosofia (nivel ontoldgico). E a experiéncia humana dessa diferenca (ciszo,
descontinuidade) que torna possivel o conhecimento, a infancia e a historia. Essa dupla
articulacdo, ou sga, dupla realidade estrutural e relacional de lingua (semidtico) e fala
(seméntico) € a estrutura especifica da linguagem humana. “Sé a partir desta adquire seu
sentido proprio a oposicao entre dynamis e enérgeia, de poténcia e de ato, que 0 pensamento
de Aristételes deixou como heranca a filosofia e & ciéncia ocidental” *?. A dupla negatividade
liga-se a dupla articulacdo da linguagem.

Essa dupla articulagdo articula a poténcia e cgpacidade humana de faar-néo falar.
Nessa articulagdo, o siléncio é apenas uma das possibilidades. Superase, assim, a légica da
sigética. Essa relacdo entre poténcia, linguagem e homem é o modo como o Ocidente se
compreendeu a s mesmo, ou sgja, na relacdo entre a violéncia da poténcia humana e a dupla

articulacdo (estrutura de relagdo) da linguagem.

Aquilo de que no experimentum linguae se tem experiéncia ndo é simplesmente uma
impossibilidade de dizer: trata-se, antes, de uma impossibilidade de falar a partir de
uma lingua, isto &, de uma experiéncia — através da morada infantil na diferenca
entre lingua e discurso — da prépria faculdade ou poténcia de falar. Colocar o
problema do transcendental significa, em Ultima andlise, perguntar o que quer dizer

%1 AGAMBEN, Giorgio. Infancia e histéria: destruicso da experiéncia e origem da histéria. Trad. Henrique Burigo. Belo
Horizonte: UFMG, 2005. p. 56.
%2 |bid., p.14.
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“possuir uma faculdade”, qual é a gramatica do verbo “poder”. E a Unica resposta
possivel é uma experiéncia da linguagem®*:.

Do sistema e do discurso a voz e linguagem, espaco proprio (este hiato!) da ética e da
polis. Espaco analisado desde a experiéncia da linguagem como dimensdo de articulagdo
originaria que supera os dualismos dos escandal os da filosofia (no direito). Este hiato néo é
possivel de articular. E um espago vazio, um limite. O homem é lancado (no mundo, na
linguagem); ele se arrisca e se decide (autenticidade ou inautenticidade) no vazio e na afonig;
S0 nessa condicdo algo como um ethos e uma comunidade s0 possiveis. A comunidade, ou
sga, 0 ser-falante e o0 ser-dito com os quais nos medimos devem ser pensados desde uma
“revisdo radical da prépria idéia de um Comum”3**. “Buscar uma pdlis e uma oikia que
estggam a atura desta comunidade vazia e impresumivel, esta € a tarefa infantil da

humanidade que vem” 3%°.

O contetdo do experimentum linguae € que existe linguagem como ilaténcia, ou sgja,
como desocultagdo, verdade como a-létheia, revelacdo, descobrimento. Nela os homens
habitam. Ela é a morada do homem enquanto poeta e pensador. No entanto, “o homem ainda
n&o tentou verdadeiramente assumir esta ilaténcia”3*®. Nao assumiu essa clareira e verdade do
ser. Maravilhar-se, espantar-se, assombrar-se, admirar-se e encantar-se com a experiéncia do
mundo, dizendo e perguntando! O milagre da existéncia do mundo é a existéncia da prépria
linguagem, pois ndo h4 mundo onde falta a palavra. Do mundo a linguagem (Heidegger), da
linguagem a vida humana enquanto ethos, enquanto vida ética (Agamben). A proximidade
entre Heidegger e Agamben é tamanha, que as diferencas que existem entre eles tornam-se

apenas sutis e de niveis.

3% AGAMBEN, Giorgio. Infancia e histéria: destruicso da experiéncia e origem da histéria. Trad. Henrique Burigo. Belo
Horizonte: UFMG, 2005. p.14-15.

34 |bid., p.17. Acreditamos que Heidegger e suaidéia de “mesmidade do mundo” é uma possibilidade de revisdo daidéia de
um Comum.

35 oc. Cit.

36 Loc. Cit.
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4.4.2 No “fim” da filosofia, a filosofia que vem

O “fim” dafilosofia ndo consiste apenas na crise da raz&o e na crise do sujeito, mas
também na crise da experiéncia, na pobreza da experiéncia da época moderna. As guerras da
modernidade destruiram experiéncias. Também a “pacifica existéncia cotidiana em uma
grande cidade”*’ do homem contemporaneo e (pés-) moderno tem o mesmo resultado. O que

serd ainda traduzivel em experiéncias? O que pode, ainda, tornar-se experiéncia?

Nada mais é traduzivel e isso torna a existéncia cotidiana insuportével, opressiva e
banalizada. Tudo isso mostra a forca do cotidiano e o esquecimento do extraordinério e do
evento. Frente a estes, a experiéncia era autoridade. Mas hoje ninguém dispde de autoridade
suficiente para garantir uma experiéncia. A autoridade, hoje, tem seu fundamento no
inexperienciavel, ou sgja, na expropriacdo da experiéncia. 1sso representa a destruicéo até

7

mesmo da Ultima possibilidade de uma experiéncia auténtica. O exemplo € “hodierna

toxicomania de massa’>*®.

Pois o que diferencia os novos drogados dos intel ectuai s que descobriram a droga no
século XIX é que estes Ultimos (a0 menos os mais licidos entre eles) podiam ainda
ter a ilusdo de estarem realizando uma nova experiéncia, enquanto que para 0s

primeiros se trata simplesmente, a este ponto, de desvencilhar-se de toda

experiéncia®*®.

Claro que ainda existem muitas experiéncias. Mas estas acontecem fora do homem. A
humanidade recusa-se a experimentar as experiéncias e, 0 que € pior, faz isso com alivio
tranquilizador e alienante. Nessa circunstancia et o germe de uma experiéncia futura,

passivel de ser desvendado desde um lugar 16gico bem definido — da “filosofia que vem”.

37 AGAMBEN, Giorgio. Infancia e histéria: destruicéo da experiéncia e origem da histéria. Trad. Henrique Burigo. Belo
Horizonte: UFMG, 2005. p.21.

38 |bid., p.25.

39 Loc. Cit.
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Quando Agamben apresentou o dualismo experiéncia e conhecimento puro, que faz
parte dos escandalos da filosofia (no direito), ele disse o seguinte: “Quando a Unica
experiéncia possivel é, portanto, o horror e a mentira, nesta circunstancia uma recusa da
experiéncia pode — provisoriamente — constituir uma defesa legitima’*°. Assim, quando o
horror, a mentira, a mistificacdo e a persisténcia teimosa dos e nos escandal os da filosofia (no
direito) for a Unica alternativa, entdo a recusa da experiéncia — pensada e decidida pelo

Dasein questionador — pode ser considerada uma possibilidade.

O projeto da ciéncia moderna foi erguido sobre as bases de uma desconfianca e de
uma expropriagcdo da experiéncia. Ela sempre deveria ser comprovada por experimentos que
lhe colocariam ordem, previsdo e caculabilidade. Os instrumentos e 0s numeros
representavam a mediacdo da experiéncia. Contrariando o projeto da modernidade, ou sgja, 0
projeto de uma coincidéncia entre experiéncia e conhecimento como algo que ja sempre € dito
e conhecido em cada ato de dizer e conhecer, Agamben cita Montaigne e 0 seu suportar a
separacao entre experiéncia e conhecimento como realizacéo inefavel, aporética e indizivel da

morte.

Por isso Montaigne pode formular o fim Ultimo da experiéncia como uma
aproximagdo a morte, ou seja, como um conduzir o homem a maturidade por meio
de uma antecipacdo da morte enquanto limite extremo da experiéncia. Mas este
limite permanece, para Montaigne, um inexperienciavel, do qual é possivel apenas
aproximar-se™-.

O sujeito da modernidade é resultado de um dualismo escandaloso da filosofia (o
direito): o dualismo entre um sujeito substancial e um outro sujeito insubstancial. N&o é
possivel redlizar o salto 16gico, a ponte e a passagem entre eles. O sujeito insubstancial € a
singularidade multipla dos individuos, ou sgja, a ama (psyqué) , sensivel e corpérea. Ja o

sujeito substancial é a idéia moderna de um sujeito abstrato, 0 ego cogito, que tem as

30 AGAMBEN, Giorgio. Infancia e histéria: destruicio da experiéncia e origem da histéria. Trad. Henrique Burigo. Belo
Horizonte: UFMG, 2005. p.24.
*1bid., p.27.
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seguintes caracteristicas. 0 pensar como conteldo psiquico exclusivo, pureza originaria,
sujeito do verbo, ente puramente linglistico funcional, instante da enunciacdo, dificuldade de

nomina-lo e identificd lo fora da enunciacéo eu penso, eu sou.

A imaginacdo, a fantasia e o fantasma®? funcionam, a partir da experiéncia, como
mediacdo e unido entre sensivel e inteligivel. Assim, sdo condi¢des do conhecimento. A
fantasia forma as imagens dos sonhos. Fantasia como coincidéncia entre subjetivo e objetivo,
interno e externo, sensivel e inteligivel. Mas na modernidade, coloca-se 0 novo sujeito no
lugar da fantasia. Para este sujeito da modernidade, a apreensdo da experiéncia se da a partir

do método. A fantasia torna-se algo subjetivo e fonte de alienagéo.

Depois de vincular aimaginacdo, a fantasia e o fantasma com a experiéncia, Agamben
faz mais uma adicdo: 0 desejo e 0 amor. A fantasia esté conectada ao desgjo. O fantasma é a
mediacdo entre objeto do amor e sujeito do amor, que retine desgjo (insacidvel) e necessidade
(mensurével e passivel de satisfacéo). “A necessidade ndo € mais do que a forma inversa do
préprio desgjo e o signo de seu alheamento™**3. O fantasma, o desegjo e 0 amor nunca obtém
satisfacdo. Conmparando as obras de Sade (desgjo no outro, como necessidade), Lacan (desgjo
como objeto e desgjo do Outro) e Hegel (relagcdo escravo e senhor), Agamben pergunta:
“Onde esta 0 gozo do escravo? E como é possivel fazer novamente coincidir as duas metades
cindidas de Eros?'*®* Como superar, enfim, os escandalos da filosofia fio direito) e seu
sujeito substancial e sua via certa do méodo que esquece a imaginagdo, a fantasia, o
fantasma, o desgjo e 0 amor?

Desde 0 ego cogito pronuntiatum e combatendo 0 ego cogito como experiéncia
mistica (unido psyqué e nous) que vai de Descartes até Husserl, passando por Bergson,

Dilthey, etc., Agamben supera a experiéncia muda da linguagem, ou segja, a sigética e coloca

%2 AGAMBEN, Giorgio. Estancias. a palavra e o fantasma na cultura ocidental. Trad. Selvino José Assmann. Belo
Horizonte: UFMG, 2007. Nesse sentido € possivel a aproximagao entre a critica de Agamben e a critica de Heidegger dirigida
aKant e 0 seu abandono da imaginagdo em fungdo da razéo.

38 1d., Infancia e histéria: destruicio da experiéncia e origem da histéria. Trad. Henrique Burigo. Belo Horizonte: UFMG,
2005. p.36.

%4 |bid., p.38.
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nessa superacdo a infancia do homem. E, por falar em infancia e seu combate ao sujeito

moderno:

Este conceito [inconsciente] nos interessa aqui apenas por suas implicagfes no
tocante a uma teoria da experiéncia, ou seja, como o sintoma de um mal-estar. Pois
certamente, na idéia de inconsciente, a crise do conceito noderno de experiéncia —
ou segja, da experiéncia que se funda sobre o sujeito cartesiano — chega a sua
evidéncia maxima. Como manifesta claramente a sua atribuicdo a uma terceira
pessoa, a um Es, a experiéncia inconsciente ndo &, de fato, uma experiéncia
subjetiva, ndo é uma experiéncia do Eu. (...) Todavia, a psicandlise mostra-nos
precisamente que as experiéncias mais importantes sdo aguelas que ndo pertencem
ao sujeito, mas “aquilo” (ES). “Aquilo” ndo &, porém, (...) a morte, pois agora 0O
limite da experiéncia inverteu: ndo se encontra mais em direcdo a morte, mas
retrocede a infancia. Nesta reviravolta do limite, como também na passagem da
primeira a terceira pessoa, devemos decifrar os caracteres de uma nova
experiéncia®®.

Mas a experiéncia também é conectada, por Agamben, com a poesia, ou sgja, com
Baudelaire, Proust e Rilke. Baudelaire representa a poesia fazendo do inexperienciavel uma
condi¢cdo normal, um lugar comum e um acimulo de experiéncia. “O estranhamento, que
retira dos objetos mais comuns a sua experimentabilidade, torna-se assim o procedimento
exemplar de um projeto poético que visa fazer do Inexperienciavel o novo “lugar comum”, a
nova experiéncia da humanidade’®®. J4 Proust representa, ao contrério do acimulo de
experiéncia, a destruicdo dela. E Rilke trata da oscilacdo do Dasein suspenso e deserdado
entre 0s dois mundos, ou sga, 0 da liberacdo total da experiéncia e o da nostalgia da
experiéncia. Tratam-se de contelidos centrais na poesia de Rilke e que “como muitas obras
gue passam por esotéricas [como as de Hoélderlin], ndo tem por contelido nada de mistico, e

sim a experiéncia cotidiana de um cidad&o do século X X"3%7.

Tudo o que tinhamos visto na obra A linguagem e a morte: um seminario sobre o

lugar da negatividade como insténcia de discurso, indicadores de elocugdo ou shifters, que

%5 AGAMBEN, Giorgio. Infancia e histéria: destruicéo da experiéncia e origem da histéria. Trad. Henrique Burigo. Belo
Horizonte: UFMG, 2005. p.51. Mais uma aproximagao entre Agamben e Heidegger diz respeito a utilizagdo da psicandise
(inféncia e inconsciente) na critica a subjetividade da modernidade.
356 | i

Ibid., p.52.
%7 |bid., p.54
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vém da teoria de Benveniste, € utilizado por Agamben numa critica dirigida a subjetividade
transcendental de Kant. O eu é a capacidade do locutor de pbr-se como um ego. Nao é
siléncio, nem inefabilidade e tampouco sigética, mas apenas transcendéncia do eu linguistico.
E ego aquele que diz ego. O fundamento da subjetividade esta na apropriacio da linguagem e

no dizer eu.

O sujeito transcendental ndo € outro sendo o “locutor”, e 0 pensamento moderno
erigiu-se sobre esta assuncdo ndo declarada do sujeito da linguagem como
fundamento da experiéncia e do conhecimento. E é esta troca que permitiu a
psicologia kantiana atribuir a consciéncia transcendental — a partir do momento em
que tanto ela quanto a consciéncia empirica se apresentavam como um eu, Como um

“sujeito” — uma substancia psicol 6gica®®.

A natureza particular do pronome eu significa a impossibilidade da representacéo
imediata do conceito de individual. O eu se refere a um individuo particular? Se fosse assim,
na linguagem haveria a anarquia. Os pronomes pessoais se furtam ao estatuto de todos o0s
outros signos da linguagem. O transcendental deve ser reafirmado, porém indo além do
sujeito para o linguistico. Sobre essa base se propfe o problema da experiéncia
(experimentum linguae). Nasce a teoria dainfancia na propria linguagem. No entanto, por sua
natureza particular, a infancia do homem estd muito além de uma realidade psiquica, de fatos

psiquicos subjetivos ou de fatos de consciéncia.

Certamente é possivel identificar esta infancia do homem com o inconsciente de

Freud, que ocupa a parte submersa da terra psiquica; mas, enquanto Es, enquanto
“terceira pessod’, ele é, narealidade (...), uma ndo pessoa, um ndo sujeito (...), que
tem sentido somente na sua oposi¢&o a pessoa; nada de surpreendente, portanto, se
Lacan nos mostra que também este Es ndo tem outra realidade que ndo segja de

linguagem, é ele mesmo linguagem. (Diga-se agqui de passagem: o fato de ter

compreendido ainstanciado Eu e doEs nali nguaggem situa ainterpretacdo lacaniana
do freudismo decididamente fora da psicologia)®*°.

38 AGAMBEN, Giorgio. Infancia e histéria: destruicso da experiéncia e origem da histéria. Trad. Henrique Burigo. Belo
Horizonte: UFMG, 2005. p.57.
%9 |bid., p.59.
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“A infancia coexiste originalmente com a linguagem. A infancia constitui-se ela
mesma na expropriacao gque a linguagem dela efetua, produzindo a cada vez o0 homem como
sujeito”*®° Para o homem, a infancia significa que a linguagem lhe preexiste e da qual ele
deve apropriar-se. Homem sempre precedido, unido e dependente da linguagem. E um
homem falante que nés encontramos no mundo. A linguagem ensina a propria definicdo do
homem. A infancia é a condi¢cdo mesma da propria histéria: “A origem de tal ‘ente’ ndo pode
ser historicizada, porque é ela mesma historicizante, é ela mesma a fundar a possibilidade de

que exista algo como uma * histéria "5,

Mas qual € a origem da linguagem? Para responder essa pergunta, os dualismos
metafisicos e epistemol 6gicos dos escandal os da filosofia (no direito) intervém e brigam entre
s. Afina, a linguagem é invengdo humana ou dom divino? A solugdo desse dualismo
escandaloso da filosofia (no direito) marca, segundo Agamben, o inicio da linglistica
moderna. Agamben, bem ao estilo de superagcdo dos dualismos dos escandal os da filosofia (no
direito) e utilizando-se da mesma estratégia que ja vimos, ou sgja, a da dimensdo de
articulagdo originaria, dupla negatividade e dupla articulagdo, diz que, na origem da
linguagem, situa-se: “um ponto de fratura [de dobra] da oposicdo continua de diacrénico e
sincronico, histérico e estrutural, no qual se possa captar, como um Urfaktum ou um
arquievento, a unidade-diferenca (...) de palavra e infancia’3®2. Agamben quer nitidamente
superar os escandalos da filosofia (no direito e na linguistica).

A nova origem e o0 novo fundamento para uma nova ética, uma nova politica, um novo
direito, uma nova histéria e uma nova comunidade baseiam-se nisto: a unidade da diferenca
palavra e infancia. Aqui esta a conex@o com a unidade originaria da “origem da origem”, os

“esguecimento(s) daorigem” eno “‘fim’ habita a origem”, bem como com 0 novo comego, 0

30 AGAMBEN, Giorgio. Infancia e histéria: destruicéo da experiéncia e origem da histéria. Trad. Henrique Burigo. Belo
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novo pensar e 0 novo dizer da linguagem poética, que vimos no capitulo dedicado a

Heidegger.

N&o se trata de nada abstrato, irreal e utépico. Agamben cita o exemplo da raiz indo-
européia que, enquanto origem das diversas linguas histéricas, permanece uma instancia
presente, vigorante e operante em todas elas. O mesmo diz Heidegger da linguagem dos
gregos, sem a qual a histéria ocidental ndo seria possivel e que, mesmo esquecida enquanto
linguagem originéria, permanece vigente, ou sgja, passado vigente. A unidade da diferenca,
ou sgja, o ponto de coincidércia entre diacronia e sincronia é ndo atestado historicamente e
jamais resolvido completamente em “fatos’ (jamais cessa de acontecer). Jamais falado, mas
real, ela (a unidade da diferenca) garante a inteligibilidade da histéria e sua coeréncia
sgncronica do sistema “Poderiamos definir tal dimensdo como a de uma historia
transcendental, que constitui, em certo sentido, o limite e a estrutura a priori de todo

conhecimento histérico”33.

A unidade da diferenca entre infancia e linguagem estéd aém do sujeito, além de todo
substrato psicolégico e ndo se reduz a linguagem, mesmo que tenha sua origem e limite na
prépria linguagem. “Como infancia do homem, a experiéncia € a simples diferenca (unidade-
diferenca) entre humano e linguistico (circulo). Que o homem ndo sga sempre ja faante, que

eletenha sido e sgaaindain-fante, isto € a experiéncia’.

Existe uma experiéncia, ou sgja, existe a infancia do homem, cuja expropriagdo € o
sujeito da linguagem. Somente a partir da experiéncia e da infancia € que a linguagem pode
colocar-se como o lugar em que a experiéncia deve tornar-se verdade. Infancia na linguagem
como o lugar da verdade. O limite “mistico” da linguagem € a prépria origem transcendental

da linguagem; “o inefavel é, na realidade, infancia’%.

O mistério € o homem, por ter uma infancia, que institui. O mistério € “o voto que

empenha 0 homem com a palavra e a verdade’®°. As relacdes entre Ereignis, verdade do ser,

363 AGAMBEN, Giorgio. Infancia e histéria: destruicéo da experiéncia e origem da histéria. Trad. Henrique Burigo. Belo
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clareira, diferenca ontolégica e circulo hermenéutico sdo nitidas em toda a construcéo de
Agamben, mesmo, como ja identificamos, sendo os niveis distintos. A linguagem ndo esta no
interior da linguagem e nem fora dela (puro fato ou adequacdo). “Infancia, verdade e
linguagem limitamse e constituemse um a0 outro em uma relagdo origind e historico-

transcendental” 38,

A nova origem 0 novo comego e o novo fundamento da unidade da diferenca entre
infancia e linguagem antecedem, constituem e fundamentam a experiéncia transcendental da
diferenca entre lingua e fala e, consequentemente, a instauragdo da cisdo, diferenca e
descontinuidade entre lingua e fala. “Que todo homem falante seja o lugar [ter lugar do

homem; instancia de discurso] desta diferenca e desta passagem” 3°’.

O homem cinde, pois, para faar e deve constituir-se como ter lugar, instancia ce
discurso da linguagem. A natureza do homem é cindida porque a infancia introduz na
linguagem a descontinuidade, cisdo e diferenca. Trata-se, portanto, superados os dualismos
metafisicos e epistemol 6gicos dos escandal os da filosofia (no direito e na linguistica), de uma
nova origem e de um novo fundamento para a historicidade do ser humano. Babel €, assm, a

origem transcendental da historia.

Experienciar significa necessariamente (...) reentrar na infancia como patria
transcendental da histéria. O mistério que ainfancia instituiu para o homem pode de
fato ser solucionado somente na histéria, assim como a experiéncia, enquanto

infancia e pétria do homem, é algo de onde ele desde sempre se encontra no ato de
cair na linguagem e na palavra. Por isso a histéria ndo pode ser o progresso continuo
da humanidade falante ao longo do tempo linear, mas &, na sua esséncia, intervalo,
descontinuidade, epoché [cisdo, diferenca]. Aquilo que tem na infancia sua patria
originaria, rumo ainfancia e através da infancia, deve manter-se em viagem®°,

36 AGAMBEN, Giorgio. Infancia e histéria: destruicéo da experiéncia e origem da histéria. Trad. Henrique Burigo. Belo
Horizonte: UFMG, 2005. p.63.

%7 oc. Cit.

38 | bid., p.65.



192

4.4.3 Além dos escandalos da filosofia (no direito): novo comeco da unidade originéria

A infancia como originéria dimensdo historico transcendental do homem, é comparada
com a distingdo, diferenga, cisdo, esséncia, intervalo e descontinuidade da ciéncia da
linguagem: lingua (semidtico) e fala (semantico). No entanto, o que separa? Em que momento
a passagem? Qual operacdo efetua tal passagem? Qua jogo? Qualis condi¢bes? Esses
dualismos lembram os escandal os da filosofia (no direto) e a busca eterna fracassa do tertium

(fundamento) que realizard a solucéo dos dualismos metafisicos e epistemol égicos.

O semidtico é o mundo fechado do signo em s, que ndo comporta relacdes
particulares. O signo € uma unidade isolada do sistema da lingua. Pura identidade consigo
mesmo e ateridade com relagcdo ao outros signos. Critério de validade do signo é o seu
reconhecimento pela comunidade como significante. N&o se pode transportar o semiotismo de

uma lingua para outra.

O semantico é o mundo da fala, do discurso, da enunciagdo e do locutor. O que esta4
em jogo ndo € mais 0 signo, mas sim o sentido como um todo e suas partes, as palavras. Nao-
mais reconhecimento como critério de validade, e sim a compreensdo. O transporte do

semiotismo de uma lingua a outra € a traducéo.

Estamos diante de duas ordens separadas e incomunicaveis, dualismo escandal 0so.
Um hiato os separa e ndo ha transicdo possivel. No entanto, Agamben, utilizando-se da
dimensdo de articulacdo originaria, da dupla negatividade, da dupla articulagcdo e da
experiéncia transcendental da diferenca entre lingua e fala, que instaura e fundamenta a ciséo,
diferenca e descontinuidade lingua e fala, alcanga uma dimensdo e um espago originério, no
gual os escandal os e seus dualismos sdo superados, ou melhor, de onde eles advém. O homem
Stua-se precisamente na separacdo, no hiato, no “entre”’ e fornece a sua razéo, ou sgja, deve
expropriar-se da infancia (unidade-diferenca) para constituir-se como sujeito da linguagem;
deve romper com o mundo fechado do signo. A infancia tem como limites transcendentais o

falar-néo faar, que a definem e sdo definidos a partir dela, formando um circulo.

O semidtico ndo é mais que a puralingua pré-babélica da natureza, daqual 0 homem
participa para falar, mas de onde se encontra sempre no ato de sair para a Babel da
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infancia. Quanto ao semantico, este existe apenas na emergéncia momentanea do
semidtico na instancia do discurso, cujos elementos — logo depois de proferidos —
recaem na pura lingua, que os recolhe em seu mundo dicionario de signos. Somente
por um instante, como os golfinhos, a linguagem humana pde a cabeca para fora do
mar semidtico da natureza. Mas 0 humano propriamente nada mais é que esta

passagem da pura lingua ao discurso; porém este transito, este instante, é a

historia®®®.

O primeiro momento fundador na historia da metafisica foi a ruptura do vinculo entre
lingua e voz, ou sgja, quando a lingua conquistou sua autonomia como ciéncia que ndo tem
mais a necessidade do sujeito do conhecimento. Assm, 0 espago estava aberto para o
nascimento da logica, ou sga, o0 “dizer sem conexdo” (metalinguagem gramatical) e a
deducdo das categorias. “A logica ocidental nasce de uma suspensdo [excecao] (...) da
fala’3’°. A légica e a filosofia esqueceram que suas classificactes e dualismos escandal osos
valem apenas no ambito da distincdo entre lingua e fala, apenas no ambito dos escandalos da
filosofia (o direito). “Este oblivio da diferenca entre lingua e fala é o evento fundador da
metafisica’>"*, da mesma forma que para Heidegger a metafisica é a histéria do esquecimento
do ser e cuja estrutura é onto-teo-tecno-16gica. A redescoberta (rememoracdo) da unidade
originaria da diferenca que separa lingua (semiotico) da fala (semantico) torna possivel um
questionamento radical (radicalidade ontolégica) da logica e da metafisica. Radicalidade
ontologica que, no caso de Agamben, situa-se “no limbo”, ou sga, no limite da ciéncia
linguistica. “Na formulacdo desta diferenca, a ciéncia da linguagem chega ao seu limite

incontornavel, além do qual ndo pode prosseguir sem transformar-se em filosofia™’2.

Do mesmo modo que agiu no tratamento e abordagem do semidtico e do semantico,
Agamben também vai agir com relagdo a nossa dupla heranga, ou sgja, com relacdo a mais um
dualismo metafisico que compde os escandalos da filosofia (no direito): a natureza (physis) e
acultura (nomos). A natureza é heranca endossoméica transmitida através do cédigo genético.

A cultura é herarca exossomatica transmitida por meios ndo genéticos, entre 0s quais se

369 AGAMBEN, Giorgio. Infancia e histéria: destruicéo da experiéncia e origem da histéria. Trad. Henrique Burigo. Belo
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destaca a linguagem. Deve-se, como seria facil supor por tudo aquilo que ja apresentamos do
pensamento de Agamben, ir além desses escandalos da filosofia (no direito) e seus dualismo
metafisicos e epistemol dgicos. E preciso superar, assim, os fundamentos bioldgicos tanto da

natureza, como da cultura.

“(...) o homem n&o é (...) o ‘animal que possui a linguagem’, mas sm o anima que
dela é desprovido e que deve, portanto, recebé-la de fora"3. A linguagem é que possui 0
homem. N&o se trata de duas esferas distintas e incomunicantes. A dualidade da dupla heranca
jd esta inscrita na propria linguagem como unidade da diferenca, que compde 0 hovo comego
e 0 novo fundamento. Esse € o0 entendimento da “oposicdo” de maneira nova, ou sgja,
enfrentamento e esclarecimentos dos escandal os (no direito).

Aquilo que caracteriza a linguagem humana ndo é sua pertinéncia a esfera
exossomatica ou a endossomética, mas 0 encontrar-se, por assim dizer, a cavalo
sobre uma e outra e o ser, devido a isso, articulada sobre a sua diferenca e,
simultaneamente, sobre a sua ressonancia®’.

A partir desse ponto de vista, os duaismos tradicionais ganham um significado
particular. A linguagem deve ter uma estrutura que permita a passagem/ressonancia de um
lado a outro, para que se permita a comunicacdo. Dois sistemas distintos que entram em
ressonancia na linguagem e, desse modo, formam um novo e Unico sistema, que se situa no
ambito da unidade-diferenca (nova origem e novo fundamento) que coincide com aquela
regido histérico transcendental (antes do sujeito da linguagem, ou melhor, circular): ainfancia
do homem. Pela linguagem estar situada no limite, na separacdo, no hiato, no “entre” de duas
dimensdes continuas e descontinuas a0 mesmo tempo é o que lhe permite ir aém do

semiético e adquirir uma dupla significacéo ou dupla articulacéo.

87 AGAMBEN, Giorgio. Infancia e histéria: destruicso da experiéncia e origem da histéria. Trad. Henrique Burigo. Belo
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Desse modo, “A infancia do homem — na qual identificamos mais acima a origem da

experiéncia e da histéria — adquire entdo o seu sentido préprio ao ser situada sobre o pano de

fundo da diferenca entre heranca exossomética e endossomética na espécie humana

1375

Infancia (finitude) é a dimensdo origin&ia do humano e relaciona-se com a fabula

(boca aberta), que, ao contrério do mistério e seu ndo-poder-dizer da boca fechada, se pode

contar e por isso contém a verdade da infancia como dimensado original do homem.

Pois 0 homem da fabula libera-se do vinculo mistico do siléncio transformando-o
em encantamento: € um sortilégio, e ndo a participacdo em um saber iniciatico, que
Ihe tolhe a palavra. Deste modo, o siléncio mistico, sofrido como feitico, precipita
novamente 0 homem na pura e muda lingua da natureza: porém, como encanto, deve
ser, no final, rompido e superado. Por esta razdo, enquanto o homem, no conto de
fadas, emudece, 0s animais saem da pura lingua da natureza e falam. Por meio da
temporéria confusdo das duas esferas, € o mundo da boca aberta (...) que o conto de
fadas faz valer contra o mundo da boca fechada (...). (...) Pode-se dizer, de fato, que
a fabula é o lugar em que, mediante a inversdo das categorias boca fechada-boca
aberta, pura lingua-infancia, 0 homem e a natureza trocam seus papéis antes de

reencontrarem a parte que |hes cabe na historia®’®.

Assim, € com todo esse arcabouco que Agamben vai analisar o jogo, o tempo, o

método e a fabula em todo o decorrer da obra Infancia e histéria, mas sempre se utilizando

dos conceitos que foram agui apresentados. Mas agora chegou a hora de vermos como esses e

todos os outros conceitos de Agamben se articulam e ressoam na nova comunidade da

ontologia da poténcia.
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4.5 NOVA COMUNIDADE

A obra de Agamben A comunidade que vem € riquissima nos seus conceitos e na sua
argumentacdo. N&o iremos seguir a sequiéncia pela qual o autor desenvolve seu pensamento e
idéias. Pelo contrério, iremos destacar apenas algumas idéias que nos permitam uma
aproximagdo ndo penas com Heidegger, mas também com os itens e obras anteriores do
mesmo autor, além de outras idéias que consideramos pertinentes para o tema da presente

dissertacdo: alinguagem e os escandal os da filosofia (no direito).

4.5.1 Vida humana linguistica comum e passagem para o ethos

“O ser que vem é o ser qualquer”®’’. Com essa frase Agamben comega sua obra, que,
na sua totalidade, gira em torno da palavra “qualquer” (quodlibet). “Qualquer” significa o ente
sgja qual for, ou sgja, o impensado que condiciona o significado. “Qual-quer” remete para a
vontade (libet). O ser qual-quer estabelece, portanto, uma relacdo original com o desgjo.
Como vimos na obra anterior, Infancia e historia, a experiéncia da linguagem faz conexao

com aimaginacdo, com a fantasia, com o fantasma, com o desgjo e com o0 amor.

O “qualquer” supde a singularidade qualquer, o ser tal qual é ou sga sem
determinacdo. Enfrenta-se, com essa indeterminacdo, o problema antropolégico do segundo
escandalo da filosofia (no direito). “A singularidade liberta-se assim do falso dilema [dilemas
metodol 6gicos impostos pel os escandal os da filosofia no direito] que obriga o conhecimento a

escolher entre o caréter inefavel do individuo e ainteligibilidade do universal”3"®. N&o apenas

ST AGAMBEN, Giorgio. A comunidade que vem. Trad. Anténio Guerreiro. Lisboa: Presenca, 1993. p.11.
58 Loc. Cit.
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a singularidade, a vontade e 0 desgjo comparecem novamente na argumentacdo de Agamben,

mas também o amor “como experiéncia do ter-lugar de uma experiéncia qualquer™3’®.

O qualquer da singularidade, da vontade, do desgjo e do amor Situa-se no limbo, ou
sga, local caracterizado pela auséncia da visdo de Deus e onde nenhuma dor, mas sm a
alegria da consciéncia natural esté presente. E no limbo onde se estabelece a relagdo de
excecdo e de abando-no divino, ja que € ai onde estdo situados corpos impassiveis a acao
divina. A consciéncia natural e a naturalidade nula estéo para aém de toda perdicdo ou
salvacgo. E uma vida em que nada ha para salvar e na qual ocorre uma objegdo & redencéo,
pois deixa para trés de s a culpa e ajustica divina. A natureza limbica € ambigua (velhacaria

junto com humildade; inconsciéncia junto com escrupulos) face a justica divina.

N&o é Deus que 0s esgueceu, sdo eles que 0 esqueceram desde sempre, e contra o
Seu esguecimento € impotente o esquecimento divino. Como cartas sem destinatério,
esses ressuscitados ficaram sem destino. Nem bem-aventurados como os eleitos,
nem desesperados como 0s condenados, eles estdo cheios de alegria que ndo pode
chegar ao fim. (...) Mas avida que comega(...) &€ simplesmente a vida humana®°.

Lembrando os modos que Agamben ultrapassa os dualismos existentes entre semiotico
e semantico e entre natural physis) e cultural fromos), que compdem os escandalos da
filosofia (no direito), ele vai enfrentar os paradoxos dos conjuntos, das classes, da pertenca,
do universal e do particular através do paradigma do “exemplo” como lugar-hiato vazio e sem
determinagdo, inqualificvel. Isso ira repercutir mais tarde quando o autor analisa a politica e

suas singularidades.

Os paradoxos definem, na verdade, o lugar do ser linguistico. Este € uma classe que
pertence e, a0 mesmo tempo, ndo pertence asi propria, e a classe de todas as classes
gue ndo pertencem a si propria € a lingua. Uma vez que o ser linguistico (ser-dito) é
um conjunto (a arvore) que é, a0 mesmo tempo, uma singularidade (a arvore, uma

7% AGAMBEN, Giorgio. A comunidade que vem. Trad. Anténio Guerreiro. Lisboa: Presenca, 1993. p.27.
30 |bid., p.14.
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arvore, estaarvore) e amediacdo do sentido, expressa pelo simbolo | [pertenca], ndo
pode de nenhum modo preencher o hiato em que s6 0 artigo consegue mover-se com
desenvoltura®®?.

Um conceito que escapa a antinomiado universal e do particular é-nos desde sempre
familiar: € o exemplo. (...) Nem particular nem universal, o exemplo € um objeto
singular que, digamos assim, se d& a ver como tal, mostra a sua singularidade. (...)
Espaco vazio em que se desenrola a sua vida inqualificavel e inesquecivel. Esta vida
é avida puramente lingifstica®®.

O qualquer da singularidade, da vontade, do desgjo e do amor € a vida humana que,

como exemplo, é o lugar proprio e 0 espaco vazio a ser preenchido pelavida linglistica. Vida

humana é sem qualidades, a ndo ser o0 ser-dito e posto em questdo da vida linglistica. Vida

humana do Dasein questionador. E através da vida humana lingliistica que Agambem visa

enfrentar um desafio que se colocou ha obralnfancia e histéria, qual seja: “revisao radical da

prépriaidéia de um Comum”.

Ele [0 ser-dito, a vida linglistica] é o Mais Comum, que se subtrai a toda a
comunidade real. Dai a omnivaléncia do ser qualquer. N&o se trata nem de apatia
nem de promiscuidade ou de resignagé@o. Estas singularidades puras comunicam
apenas no espaco vazio do exemplo, sem estarem ligadas por nenhuma propriedade
comum, por nenhuma identidade. Expropriaram-se de toda a identidade, para se
apropriarem da propria pertenca, do sinall . (...) eles sdo os exemplares da
comunidade que vem®®3.

A vida humana como vida linglistica é o lugar proprio do espaco vazio da relacéo

origina entre “qualquer” e desegjo onde a ética originéria (ethos), a verdade (evento, abertura)

e ter do homem (infancia) se encontram. “A ética sO comega no lugar preciso em gue o bem

se revela como uma apreensdo do mal e em que o auténtico e o préprio revelam ter o

inauténtico e o improprio como contetidos exclusivos.
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A semelhanca com a linguagem e o pensamento de Heidegger é visivel de um modo
mais do que explicito. Ainda mais agora, com a proxima citacdo: “(...) verdade sb se
manifesta dando lugar a ndo-verdade, como o ter lugar do falso, como exposicdo da sua
intima impropriedade”®®. A proximidade fica ainda mais clara quando Agamben diz que, pela
primeira vez, ha a possibilidade da apropriacdo da impropriedade como tal, ou sga,
aproximando-se do que Heidegger fala sobre a constante possibilidade de retomar a
autenticidade desde o ponto de partida da cotidianidade inauténtica, impropria. Mas a
diferenca principal € o contetdo religioso presente na argumentagdo de Agamben, o que lhe

permite uma “revisdo” e uma*“critica’ daidéia da culpa em Heidegger.

A vida humana linglistica ndo tem lugar, mas € o ter lugar dos entes, ou sgja, ela é
intima exterioridade (transcendéncia) dos entes. Mais uma vez aparece a proximidade com
Heidegger, quando este fala da distancia-proxima dos entes e, além disso, faa da
transcendéncia do Dasein, que projeta o ambito originario do mundo como condi¢do para o

aparecimento dos entes.

Que o mundo seja, que algo possa surgir e ter rosto, que existam exterioridade e néo-
laténcia como determinacdo e limite de cada coisa: € isto o bem. Assim, é
precisamente o seu ser irremediavelmente no mundo aguilo que transcende e expde
cada ente do mundo. O mal é, pelo contrério, a reducdo do ter lugar das coisas a um
facto igual aos outros, o esquecimento da transcendéncia inerente ao proprio ter
lugar das coisas. Em relagdo a estas, o bem ndo esta porém num outro lugar: é
simplesmente o ponto em que elas alcangam o seu proprio ter lugar, tocam a sua

intranscendente matéria®®.

Quando Agamben diz que a salvacéo € “o proprio facto de o lugar advir a s proprio”,
€ possivel fazer uma aproximacdo quando Heidegger, esclarecendo o chamado e apelo da
consciéncia, diz que se trata do advir asi mesmo do Dasein. Se o demoniaco [0 mal] “é, em

%5 AGAMBEN, Giorgio. A comunidade que vem. Trad. Anténio Guerreiro. Lisboa: Presenca, 1993. p.18.
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cada ser, a possibilidade de ndo ser gque, silenciosamente, implora o nosso socorro (ou, se
quisermos, o demoniaco ndo é mais do que a impoténcia divina ou a poténcia de ndo ser em

D eUS)”387.

A partir dessa definicdo do mal, fica claro porque o bem é a “auto-apreensdo do
mal”®8. A raiz do ma estd numa inadequada e medrosa reacdo desde a qual nasce a
impoténcia (poténcia de ndo ). Aqui, o plano de “revisdo” e “critica’ de Heidegger
continua, pois a poténcia de ndo ser em Deus, que gera o mal, também gera a culpa, 0 estar
em divida e em débito. Obviamente que esses contetidos sdo bem diferentes dos contetidos de

Heidegger.

Quando Agamben enfrenta a obra de Espinoza (numa polémica implicita com Negri),
ele afirma que os corpos tém em comum com o divino o atributo da extensdo, mas que este
atributo ndo significa uma esséncia, uma forma ou uma substancia “O ter lugar, a
comunicacdo das singularidades no atributo da extensdo, ndo as une na esséncia, mas

dispersa-as na existéncia™®®®. O Mais Comum da comunidade que vem trata-se, por isso, de
uma comunidade inessencial.

Qualquer é a coisa com todas as suas propriedades, mas nenhuma delas constitui
diferenca. A in-diferenca em relacdo as propriedades é o que individua e dissemina
as singularidades, as torna amaveis (“quodlibetais’). Tal como a justa palavra
humana ndo é nem a apropriacéo de algo comum (a lingua) nem a comunicagédo de
um proéprio, assim o rosto humano nédo é nem a individuagdo de uma facies henérica
nem a universalizagdo de tracos singulares: € o rosto qualquer, no qual o que
pertence & natureza comum e o que é proprio sdo absol utamente indiferentes®%.

O rosto significa, portanto, a passagem continua na existéncia, ou segja, da poténcia ao
ato, da forma comum a singularidade. Passagem esta (inea generationis substantiae) que

ig; AGAMBEN, Giorgio. A comunidade que vem. Trad. Anténio Guerreiro. Lisboa: Presenca, 1993. p.31-32.
Ibid., p.20.

389 |hid., p.22-23.
30 |bid., p.23.
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admite uma série infinita de oscilagbes modais, ou sgja, uma incessante emergéncia da

expressividade.

Conmum e proprio, género e individuo sdo apenas as duas vertentes que descem a
partir do cume do qualquer. (...) A passagem da poténcia ao ato, dalingua a fala, do
comum ao proprio acontece sempre nos dois sentidos, segundo uma linha de
cintilac8o aternativa em que natureza comum e singularidade, poténcia e ato se
tornam reversiveis e se penetram reciprocamente. O ser que se geranessa linha é o
ser qualquer e a maneira como 3passa do comum ao proprio e do préprio ao comum
chama-se uso — ou entao ethos™*.

Para essa passagem continua na existéncia em direcdo ao ethos é muito importante o

gue Agamben chama de maneries, que consiste nas maneiras e modalidades emergentes, ou

sgja, 0s modos de ser, poténcia (mais uma vez a semelhanca com a existéncia como modos de

ser e poder ser em Heidegger). A ética é o que nos gera e que, justamente por isso, funciona

como pricipium individuationis. Na individuacéo, ndo se trata da geracdo de um propriedade,

mas sm de uma impropriedade, que, por sua vez, deve ser assumida e apropriada. “A

impropriedade, que expomos COMO NOSSO Ser proprio, a maneira, gue usamos, engendramos, €

nossa segunda e mais feliz natureza’*%2. “S6 a idéia desta modalidade emergente (...) permite

encontrar uma passagem entre a ontologia e a ética

1393

4.5.2 Solicitude substitutiva-alienadora ou ter lugar comum?

O homem tem dois lugares. Edem (ao lado do condenado) e o inferno (ao lado do

justo). Cada um, ao cumprir seu proprio destino, acha-se no lugar do vizinho, no lugar do

%1 AGAMBEN, Giorgio. A comunidade que vem. Trad. Anténio Guerreiro. Lisboa: Presenca, 1993. p.24.

39 |bid., p.30.
3 |bid., p.29.
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outro. “O que cada criatura tem de mais proprio torna-se assim a sua substituibilidade, o seu

ser no lugar do outro™3%,

Nessa parte da obra, Agamben dialoga com Heidegger, ou seja, com 0 ser-com-outros-
no- mundo e as modalizagGes da solicitude, ou sgja, arelacdo de ser com o ser do outro desde
a minha propria estrutura de ser-no-mundo. Tais modalizagbes sdo: (1) solicitude
antecipadora-libertadora e (2) solicitude substitutiva-dominadora. Mas, como ja advertimos,
as aproximagdes entre Heidegger e Agamben devem ser feitas com cuidado, pois elas séo
sutis, ou seja, Agamben opera constantemente algumas “criticas’ e “revisdes’ no pensamento

de Heidegger, o que nds interpretamos apenas como mudancas de nivels de problematizac&o.

(...) substituir-se a alguém ndo significa compensar o que |he falta, nem corrigir os
seus erros, mas expatriar-se nele tal qual é para oferecer hospitalidade a Cristo na
sua prépria alma, no seu proprio ter lugar. Esta substituicdo ndo conhece ja lugar
proprio, mas, para ela, o ter lugar de cada ser singular é desde logo comum, espaco

vazio oferecido ao tnico, irrevogavel hospitalidade®®.

Assim, partindo desses pressuspostos, ou sgja, do ndo conhecer o lugar proprio, mas
sim um lugar comum, Agamben critica a ficgdo da insibstituibilidade do individuo ndo apenas
como garantia de sua universal representabilidade, mas também como uma comunidade

absolutamente n&o representével.

Agio [a vontade, espaco livre, intervalo] € o nome proprio deste espago n&o
representavel. O termo &gio indica de facto, de acordo com seu étimo, o espaco ao
lado (...), o lugar vazio em que cada um se pode mover livremente. (...) Neste
sentido, agio nomeia perfeitamente o “livre uso do préprio”, o que (...) € “a tarefa
mais dificil” 3%°.

34 AGAMBEN, Giorgio. A comunidade que vem. Trad. Anténio Guerreiro. Lisboa: Presenca, 1993. p.25.
3% |bid., p.26.
3% |bid., p.27.
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Esse livre uso do préprio e o livre uso de si é para Agamben o habito, ou sgja, o ethos,
“nossa segunda e mais feliz natureza™®’. A diferenca, portanto, com o pensamento de
Heidegger € que Agamben coloca contetidos religiosos (talvez numa polémica com Levinas) e
fica no nivel 6ntico da culpa, mas nunca esguecendo a radicalidade ontolgico necessaria,

pois, como vimos, ele constantemente faz a experiéncia limite dos temas que trata.

4.5.3 Ontologia da poténcia

Do quodlibet ou “qualquer” até a poténcia como poder de ndo ndo ser, Agamben
proporciona uma revisdo do dualismo metafisico que nos acompanha, com modificacoes,
desde os gregos e possibilita, com isso, uma nova filosofia pratica da ontologia da poténcia.
Assm, Agamben diz. “Qualquer € o0 ser que pode ndo ser, que pode a sua propria
impoténcia’3%.

A partir dessa ontologia da poténcia, Agamben compara O pensamento Como
passividade (poténcia pura de ndo pensar) com 0 pensamento de pensamento (que pensa a
passividade da pura poténcia de ndo pensar). Com 0 pensamento que se vira sobre si proprio,
a poténcia de ndo ser € inserida no contexto da propria poténcia. Junto com Bartleby,
Agamben conclui o seguinte: a impoténcia que se vira sobre s mesma realiza-se como

poténcia; Bartleby escreve sua poténcia de ndo escrever.

S6 uma poténcia que tanto pode a poténcia como a impoténcia é, entdo, a poténcia
suprema. Se toda poténcia € simultaneamente poténcia de ser e poténcia de néo ser,
a passagem ao ato so pode acontecer transportando (Aristoteles diz “salvando”) no
ato a propria poténcia de ndo ser’®.

397 AGAMBEN, Giorgio. A comunidade que vem. Trad. Anténio Guerreiro. Lisboa: Presenca, 1993. p.30.
3% |bid., p.33.
%9 |bid., p.34.
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E através dessa poténcia smultanea de ser e ndo ser que Agamben ira continuar sua
obra, em especial superando alguns dualismos classicos dos escandalos da filosofia o
direito) como, por exemplo, o dualismo necessidade e contingéncia. Assim, com a poténcia de
Ser e ndo ser ao mesmo tempo:

(...) desapareceram simultaneamente a necessidade e a contingéncia, estas duas
cruzes o pensamento ocidental. Ele é agora, pelos séculos dos séculos,
necessariamente contingente ou contingentemente necessario. Entre o ndo poder ndo
ser, que sanciona o decreto da necessidade, e o poder ndo ser, que define a vacilante

contingéncia, o mundo finito insinua uma contingéncia elevada a segunda poténcia,

que ndo funda nenhuma liberdade: ele pode n&o no ser*®.

4.5.4 Imagem para 0 Cor po ou Cor po para a imagen?

A seguir, iremos mostrar a seqUéncia de argumentacdo de Agamben na sua
consideracdo sobre o processo de mercantilizacdo da figura humana. Ele segue o seguinte
processo: imagem para o corpo, intermediacdo e corpo para a imagem. Entéo, seguiremos o

MESMNO Processo.

Na imagem para o corpo, Agamben aborda a crescente utilizacdo da técnica para a
producdo mercantil do corpo, gerando apenas impressdes, truques, montagens e mascaras.
Isso tem relacdo com a destruicdo da experiéncia que vimos na obra Infancia e hstéria.
Entdo, o processo capitalista de mercantilizagdo da figura humana é “(...) uma promessa de
felicidade que dizia respeito, inequivocamente, ao corpo humano™*°. Diz respeito ao corpo
humano somente considerando-o desde a perspectiva da massificagcdo e do valor de troca.
Essas promessas de felicidade podem ser comparadas com as promessas ndo cumpridas da

modernidade.

40 AGAMBEN, Giorgio. A comunidade que vem. Trad. Anténio Guerreiro. Lisboa: Presenca, 1993. p.37.
41 |bid., p.44.
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Na intermediacdo, Agamben diz que o processo capitalista de mercantilizacdo da
figura humana tem pelo menos um aspecto positivo: a libertagéo, liberacéo e emancipacdo da
figura humana do seu estigma de inefabilidade. Dessa forma, além de todo e qualquer destino
teoldgico, biolégico ou individual, “o corpo tornava-se agora verdadeiramente qualquer.
Qualquer é uma semelhanca sem arquétipo [sem modelo teolégico], isto é uma Idéa™°2.
Mesmo com esse aspecto positivo, Agamben insiste que 0 processo capitalista de
mercantilizacdo da figura humana significa o completo dominio da forma de mercadoria em
todos os aspectos da vida social, no qual o corpo é manipulado, imaginado, conformado e
domesticado.

No corpo para a imagem, trata-se de formar um outro corpo para a imagem,
superando as barreiras orgéanicas que impedem a verdadeira felicidade. Vemos aqui a mesma
“logica’ de argumentacdo que vimos nos pontos anteriores da nova ética, da nova politica, do

novo direito e da nova histéria, ou sgja:

Apropriar-se das transformacdes histéricas da natureza humana que o capitalismo
qguer confinar no espetaculo, fazer com que imagem e corpo se penetrem
mutuamente num espago em que ndo possam mais ser superados e obter assim,
forjado nele, o corpo qualquer, cuja physis € a semelhanga — tal é o bem que a
humanidade deve saber arrancar a mercadoria no declinio. A publicidade e a
pornografia, que a acompanham ao tumulo como carpideiras, sdo as inconscientes
parteiras deste novo corpo da humanidade®®®.

E importante relembrar e insistir que as proximidades da linguagem e “l6gica’ de
argumentacdo de Agamben com a de Heidegger existem (préprio e impréprio, tonalidades

afetivas, etc.), mas, de modo sutil, os sentidos, os niveis e as intencées mudam radicalmente.

42 AGAMBEN, Giorgio. A comunidade que vem. Trad. Anténio Guerreiro. Lisboa: Presenca, 1993. p.41. Agamben ira
retomar esse conceito de idéia como pura exterioridade do fora e sua relagdo (pertenga do ser-tal) com a singularidade
qualquer como purainterioridade e singularidade finita do dentro.

4% |bid., p.43.
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4.5.5 Na destruicao, uma ocasido inaudita; no fim, um novo comeco

Nesse ponto, a argumentacdo de Agamben segue a mesma “légica’ que mostramos
anteriormente. Para dar conta dessa légica, dividiremos a abordagem assim: primeiro a

descricdo da pequena burguesia planetaria e, depois, a perfeita exterioridade.

A peguena burguesia planetéria esta além de toda nacdo e de todo povo. Ela tem
sonhos de grandeza e, por isso, visa declinar toda e qualquer identidade social. Mas isso
significa a anulacéo do proprio que apenas conhece o impréprio, o inauténtico. A anulacéo do
préprio € a recusa da palavra propria, Unica possibilidade de expressdo das diferencas. O
planetario da peguena burguesia, diante dessa anulagdo das diferencas, € homogeneidade
planet&ria. Trata-se, segundo Agamben, da fata de sentido da existéncia individual herdada

do niilismo e exibida de modo cotidiano.

A contradicdo € que o pequeno burgués planetério ainda procura sentido nessa falta de
sentido, ou sgja, busca identidade numa identidade improépria e insignificante. Essa falta de
sentido s pode Ihes causar as tonalidade afetivas da vergonha, arrogancia, conformismo ou

marginalidade.

O fato é que a falta de sentido da sua existéncia se depara com uma Ultima falta de
sentido (...): a morte. Perante ela, o pequeno burgués é confrontado com a dltima
exproriacdo, com a Ultima frustragéo da individualidade: a vida no sua nudez, o puro
incomunicavel, onde sua vergonha encontra finalmente a paz. Deste modo, ele
colore com a morte o segredo que deve no entanto resignar-se a confessar: que
também a vida na sua nudez Ihe é, na verdade, impropria e puramente exterior, que
n&o existe, paraele, nenhum abrigo naterra®®*.

404 AGAMBEN, Giorgio. A comunidade que vem. Trad. Anténio Guerreiro. Lisboa: Presenca, 1993. p.51-52.
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Conclui Agamben que a burguesia planetéaria é a forma sobre a qual a humanidade
avanca em direcdo a destruicdo. Mas na destruicdo existe uma ocasido inaudita; no fim esta

um novo comeco.

Porque se os homens, em vez de procurarem ainda uma identidade prépria na forma
agora impropria e insensata da individualidade, conseguirem aderir a essa
impropriedade como tal e fazer seu ser-assim ndo uma identidade e uma propriedade
individual, uma singularidade comum e absolutamente exposta, se 0os homens
pudessem ndo ser-assim, ndo terem esta ou aquela identidade particular, mas serem
apenas 0 assim, a sua exterioridade singular e o seu rosto, entdo a humanidade
acederia pela primeira vez a uma comunidade sem pressupostos e sim sujeitos, a
uma comunicagdo que ndo conhece ja o incomunicavel. (...) Selecionar na nova
humanidade planetaria as caracteristicas que |he permitam a sobrevivéncia, afastar o
subtil diafragma que separa a ma publicidade mediéatica da perfeita exterioridade que
ndo comunica outra coisa que ndo seja ela propria — esta € a missao politica da
nossa geragao*®®.

4.5.6 Na esséncia do espetaculo esta sua superacao: Estado ndo Estado.

As descricdes de Agamben sobre a imagem para o corpo e sobre a pequena burguesia
planetaria continuam agora sobre a sociedade do espetéculo. Observaremos, de novo, na

sequiéncia, amesma “10gica’ de argumentacao.

Apropriando-se da obra Sociedade do espetaculo de Guy Debord, Agamben faz uma
andlise da vida politica e social como fantasmas, ou seja, onde o real € imagem em virtude do
capitalismo e o espetacul o fetichista da mercadoria, que causam a expropriacdo e alienacédo da
sociabilidade humana.

E nafigura deste mundo separado e organizado através dos media, em que as formas
do Estado e da economia se penetram mutuamente, que a economia mercantil acede
aum estatuto de soberania absoluta e irresponsavel sobre toda a vida social. Depois

4% AGAMBEN, Giorgio. A comunidade que vem. Trad. Anténio Guerreiro. Lisboa: Presenca, 1993. p.52.



208

de ter falsificado a totalidade da producdo, ela pode agora manipular a percepcdo
coletiva. (...) Ja que é claro que o espetaculo é a linguagem, a propria
comunicatividade ou o ser linguistico do homem (...). O capitalismo (ou qualquer
outro nome que se queira dar ao processo que domina hoje a histéria mundial) ndo
estava apenas dirigido para a expropriacdo da atividade produtiva, mas também, e
sobretudo, para a alienagdo da prépria linguagem, da propria natureza linglistica e
comunicativa do homem, do logos com que um fragmento de Heré&clito identifica o
Comum. A forma extrema dessa expropriagdo do Comum é o espetéculo, isto €, a
politica em que vivemos*®®.

Na sociedade do espetaculo, o isolamento (...), de fato, a sua fase extrema, em que a
linguagem néo s6 se constitui numa esfera autbnoma, como deixa de revelar o que
guer que seja — ou melhor, revela o nada de todas as coisas. Deus, o0 mundo, o
revelado — nada disso resta na linguagem: mas neste extremo desvelamento do
nada, a linguagem (a natureza lingistica do homem) fica mais uma vez escondida e
separada, e alcanga assim pela Ultima vez o poder de destinagdo (ndo dito) numa
época histérica e num estado: a idade do espetéculo, ou do niilismo consumado. Por
isso, 0 poder instituido com base numa suposi¢do de um fundamento vacila hoje em
todo o planeta e osreinos da terra encaminhamse atras uns dos outros para o regime
democratico-espetacular que constitui o cumprimento da forma Estado. Mais ainda
do que as necessidades econdmicas e 0 desenvolvimento tecnol égico, 0 que empurra
as nagdes da terra para um Unico destino comum é a alienagdo do ser linglistico, o
desenraizamento de cada povo do suamoradavital nalingua®®’.

Mas na destruicdo do espetaculo reina uma possibilidade positiva que pode ser usada
contra ele. Toda a “logica’ de argumentacdo de Agamben pode ser comparada com o que
Heidegger realiza, ou sgja, ele penetra na esséncia da metafisica para transfigura-la e fazé-la
rememorar seu esguecimento; ele penetra na esséncia da técnica para, desde ai, mostrar que é
0 Dasein que se decide, em cada caso, a permanecer no modo de mostragéo da Gestell. Enfim,
ha uma proximidade entre Heidegger e Agamben, mas que apresenta diferencas quanto ao
contelido e quanto aos niveis, como j& vimos. Portanto, na propria era do espetaculo e sua
inversdo da natureza linglistica, situa-se uma possibilidade de rememoracdo de um Comum

que € expropriado.

Mas, por isso mesmo, a época em que vivemos agora € também aquela em que se
torna pela primeira vez possivel para os homens terem a experiéncia da sua prépria
esséncia linglistica — néo deste ou daquele contetido da linguagem, mas da proépria

4% AGAMBEN, Giorgio. A comunidade que vem. Trad. Antonio Guerreiro. Lisboa: Presenca, 1993. p.62.
47 1bid., p.64. Nessas citagBes, fica nitida a semelhanca entre a era do espetéculo de Agamben com a era da técnica de
Heidegger.
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linguagem, ndo desta ou daquela proposi¢éo verdadeira, mas do préprio fato de se
falar. A politicacontemporanea é este devastador experimentum lingua, que em todo
o planeta desarticula e esvazia tradicOes e crencgas, ideologias e religides, identidades
e comunidades. (...) S6 aqueles que conseguem leva-lo [0 experimentum linguae] a
cabo até o fim, sem permitir que o que revela fique revelado no nada, mas
conduzindo a linguagem & prépria linguagem, serdo os primeiros cidad&os de uma

comunidade sem pressupostos nem Estado, em que o poder niilificante e de

destinacgodo que é comum sera pacificado®°®.

Os primeiros cidadaos de uma comunidade sem Estado? Como assm sem Estado?
Respondendo a essa pergunta, Agamben analisa o classico dualismo, reflexo dos escandalos
da filosofia (no direito), entre Estado e Sociedade. O ndo Estado séo as singularidades, mas
gque, adverte Agamben, ndo formam uma societas. Trata-se de uma comunidade sem
identidade, ou sgja, onde o co-pertencimento € sem representacdo. N&o ha possibilidade de
representacdo da pertenca. Essa comunidade sem identidade é o “principal inimigo do
Estado™*%°,

Ja o Estado, que se funda na dissolucdo dos lagos sociais, € uma organizagdo que nao
tolera 0 ndo Estado e que, por essa mesma razéo, reage ao ndo Estado com violéncia. Assim, 0
ndo Estado torre-se irrelevante, pois esta “incluido-excluido” (excecdo e a-bando-no) no
Estado através dos Direitos do Homem Sacer. Trata-se, porém, seguindo a légica da excecéo,
de uma inclusdo que &, na verdade, exclusdo. Exclusdo de excluidos com relagdo aos quais o

homicidio (o matar) torna-se licito.

Porque o fato novo da politica que vem é que ele ndo sera j4 a luta pela conquista ou
controle do Estado, mas a luta entre o Estado e o ndo Estado (a humanidade),
disjuncédo irremediavel entre as singularidades quaisquer e a organizacdo estatal. (...)
Por isso, relevante ndo é nunca a singularidade como tal, mas apenas a sua inclusao
[pertenca] numa identidade qualquer (mas que o préprio qualquer seja recuperado
sem uma identidade — eis uma ameaga com que o Estado néo esta disposto a chegar

aacordo*.

E significativo, nesta perspectiva, que o exterminio dos judeus ndo tenha sido
qualificado como homicidio, nem pelos carrascos nem pelos juizes, mas antes, por

48 AGAMBEN, Giorgio. A comunidade que vem. Trad. Anténio Guerreiro. Lisboa: Presenca, 1993. p.65.
409 | bid., p.68.
410 | bid., p.67.
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estes Ultimos, como delito contra a humanidade; e que as poténcias vencedoras
tenham querido reparar esta falha de identidade com a concessao de uma identidade
estatal, por sua vez fonte de novos massacres*'*.

Assim, seguindo os caminhos do campo que Heidegger e Agamben abriram e, como
pensadores, guardaram e preservaram, nOs temos que preparar, aém da modernidade
(Hobbes) e seus escandal os da filosofia (no direito), novos caminhos para que uma nova ética,
uma nova politica, um novo direito, uma nova histéria, uma nova comunidade, um novo

pensar, um novo dizer e umanova filosofia (no direito) venham...

“1 AGAMBEN, Giorgio. A comunidade que vem. Trad. Anténio Guerreiro. Lisboa: Presenca, 1993. p.68
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5 CONSIDERACOES FINAIS: NOVOS COMECOS QUE VEM ...

O tema do presente estudo foi a dimensdo, o espaco e 0 ambito originario de
linguagem onde ocorre a relagdo pouco evidenciada, mas também problematica existente
entre metafisica e poder politico. A partir desse tema, tentamos pensar 0 N0SSo contexto: Nossa
brasileira miscigenacdo e carnavalizacdo pré-moderna, moderna e pésmoderna, para que,
desde ai, fosse possivel a preparacdo, com os pensamentos de Heidegger e Agamben, de
novos comegos, sobretudo no que se refere a nova filosofia prética em confronto com a

modernidade e a crise de todo seu projeto civilizatorio (contratualismo de Hobbes).

A partir da tematizacdo da modernidade e a crise de seu projeto civilizatério, foi
possivel identificar a funcdo de parémetro ordenativo, organizativo e legitimador
desempenhada pela metafisica nas suas relagdes com o direito, com o poder e com as ciéncias.
Além disso, destacamos a relacdo entre filosofia e ciéncias, entre filosofia e direito, filosofia e
sociologia, filosofia e linglistica e entre metafisica e poder politico desde a abordagem da
filosofia hermenéutica. Sempre lembrando, em todos esses temas abordados, os escandalos da
filosofia (no direito) e suas repercussdes politicas como, por exemplo, os dilemas
metodologicos envolvendo a interpretacdo e as relagbes entre constitucionalismo e
democracia. Entdo, a partir de agora e com nossas hipoteses em mente, oferecemos algumas

conclusdes:

(1) Continuar persistindo nos dualismos metafisicos e epistemol 6gicos e no problema
incontornavel da ligacdo e da ponte entre eles € um escandalo. Reconhecer tal escandalo é
admitir o fracasso e o dissolver-se dos dualismos metafisicos. Os escandal os da filosofia s&o,
portanto, escandalos de buscas fracassadas. Justamente diante desses fracassos, torna-se
possivel atematizacdo daquilo que a histéria da filosofia (do direito) negligenciou e esqueceu:
a dimensdo, 0 espago ou 0 ambito originario de linguagem, ou sgja, 0 Dasein como ser-no-
mundo-com-outros e formador de mundo. Exatamente pela fato de esta cisdo — metafisical
— ser possivel apenas quando deixa de levar em consideracdo o0 “espaco de mostracdo dos

entes intramundanos’ (ocupagdo) € que a insisténcia nela e todas suas repercussoes
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(problemas metodol 6gicos e antropol égicos) foram chamadas de escandalos da filosofia (ho

direito).

(2) Mas essaunidade originariaentre physis, logos (pensamento) e homem (Dasein e
linguagem poética nomeadora), justamente pelo modo de seu aparecimento-oculto (verdade
como aletheia), cai no esguecimento, dando oportunidade aos escandalos da filosofia (o
direito). Pra piorar, esqueceuse do esquecimento. Nada melhor, portanto, do que uma
memoéria do pensamento do ser capaz de proporcionar um novo COMECo, OU Sgja, Um Novo
relacionamento do homem com os entes, do homem consigo mesmo, do homem com 0s
outros homens e do homem com a linguagem através de um novo/outro pensar e um
novo/outro dizer. Esse outro pensar € a tarefa da filosofia no seu final, na sua “morte”, para
gue novas possibilidades sgjam preparadas e abertas, enfim, para que ‘um passo afrente’ sgja

dado nunca esquecendo de ‘ rememorar 0 passo atras .

(3) Os escandalos da filosofia (no direito) ressdem na ambiglidade da modernidade
entre 0 jogo de fundamentacdo do direito natural entre um pdélo e outro, ou sgja, entre um
fundamento teoldgico e um fundamento ético. Tal jogo é de uma enorme complexidade, pois
exibe muitas modulacBes desses pdlos. Modulagdo complexa, mas que tem algo em comum:
os escandalos da filosofia (o direito). Essa ambiglidade faz parte da prépria esséncia da
modernidade e de sua “nova’ metafisica da subjetividade, que funciona como novo
fundamento metafisico (primeiro escandalo da filosofia), repercutindo no segundo escandalo
da filosofia e seus problemas antropol 6gico e metodoldgico. Essa, em suma, € a ambigulidade
— a utopia moderna enganada e desafiada pela prépria realidade disforme de seu projeto
civilizatério. O soberano de Hobbes também é uma figura ambigua, que resulta dos préprios

paradoxos do liberalismo e da modernidade.

(4) Os escandalos da filosofia (no direito) significam acreditar e persistir no dualismo
metafisico e querer implantar 0 “mundo das idéias’ no “mundo sensivel”, ou sgja, acreditar
gue afilosofia é e esta disponivel para aplicacoes praticas e politicas. O que realmente esta em
jogo aqui ndo sdo as decisbes pessoais deste ou daquele fildsofo, mas 0 questionamento
perturbador e impertinente da relacdo entre metafisica e poder politico, ou sgja, 0 de se a
filosofia pode ou ndo servir de justificativa aos regimes politicos. O mistério — tanto da

politica, como da prépria filosofia — € que justamente tais problemas e paradoxos — que
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existem somente porque ha um Dasein questionador e temporal/histérico — sdo o que as

mantém vivas, dinamicas.

(5) Todas as formas de humanismo, desde a paidéia dos gregos até o predominio
cientifico e tecnol égico atuais, passando pelo cristianismo e pelas visdes de mundo modernas,
apresentam uma Unica e mesma idéia subjacente: a determinacéo e a centralizacdo do homem
na posicdo privilegiada de determinacdo e controle dos entes e de s proprio. O mais
espantoso € que 0 homem, ele mesmo, decide-se a todo tempo permanecer nessa forma de

pensar representacional.

(6) Contra humanismo que vai de maos dadas com a metafisica, que destr6i a Terra e
provoca o hiilismo no império da técnica, o Unico caminho é interpretar a esséncia do homem
na sua vida fatica concreta, na sua cotidianidade e na sua historicidade a partir de sua relagéo
com a questdo do ser. Essa é a radicalidade de Heidegger. N&o se trata de Heidegger estar
com a verdade e seus oponentes com a falsidade. N&o se trata de falsidade ou verdade, mas
sim de radicalidade, originalidade e primordialidade. O encobrimento ndo diz respeito
unicamente a falsa luz, mas também a luz na diregdo errada. O Dasein esta ho mundo: na
verdade e na ndo-verdade. Essa radicalidade ontoldgica, por sua vez, proporciona um novo
comego, um outro modo de disposicdo diante dos fendmenos, um outro dizer e um outro
pensar. Pensar a radicalidade de tal pensamento contra a metafisica tradicional (onto-teo-
tecno-logia) € o desafio que, aém do dualismo filésofo e nazista, Heidegger nos lanca nas

maos!

(7) O nada rompe com a familiaridade dos entes e nos leva a dimensdo da estranheza e
da pergunta, onde tudo adquire outro sentido (admiragdo, assombro e espanto). Somente
tomado pela estranheza da admiragéo e do espanto pode o Dasein ser questionador. Quando se
interrogou pelo fundamento: ai nascia a metafisica. N& a metafisica tradicional, mas sim a
metafisica das origens, aguela que aceita a finitude humana e aceita o insistente e constante
perguntar pelo ente em direcdo ao ser — enfim, uma metafisica que pensa o impensado e
aceita 0 que emerge dai: a diferenca ontologica e o circulo hermenéutico. A metafisica tem
seu fundamento na experiéncia prépria do acontecimento fundamental do Dasein
guestionador. Ela significa a vinda ao ser do Dasein, sustentando-se na sua relagéo com o ser,
ou sgja, elatem suas raizes na prépria existércia como seu fundamento “concreto”. Em suma,
a metafisica é a fixagcdo e a posse conceitual do acontecimento apropriativo da relacéo entre
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ser e Dasein. A metafisica ndo € conhecimento do absoluto porque nosso ser esta implicado
na questdo concretamente. A questdo do ser e a questdo de como os entes que simplesmente
estdo ai se relacionam com esse ser somente podem estar presentes como questfes; se
somente tém a possibilidade de estarem presentes como questdes, elas se relacionam
inevitavelmente com aquele que faz tais questdes, ou sgja, com o0 Dasein questionador
enguanto compreensdo e abertura. Tanto 0 solo e as raizes profundas de onde cresce a &rvore
da metafisica, como a seiva que corre dentro dela sO pode ser a compreensdo humana
(finitude).

(8) Essaindeterminacdo do Dasein é o modo pelo qual Heidegger enfrenta o problema
antropolégico do segundo escandalo da filosofia, ou sga, 0 da determinacdo do
homem/sujeito e todos 0s humanismos e paidéias correspondentes. N&o estd em questéo o que

(categoria) do Dasein, mas sim 0 como dos seus modos possiveis de ser.

(9) Heidegger tenta percorrer um caminho intermediario entre o individualismo
extremo e a completa assimilacéo ao eles’. Como equilibrar a liberdade de nossa deciséo e
escol ha sobre nossas proprias possibilidades de modos de existéncia com a inautenticidade e
faticidade? Sempre € possivel retomar a autenticidade desde o ponto de partida da
inautenticidade. Assim, queira-se ou ndo, sempre se esta diante de uma decisdo: explicita, se
desgjar escapar da inautenticidade e, implicita, se permanecer nela. E antecipacdo a que
possibilita o equilibrio entre destino pessoa e destino comum histérico de um povo, ou sgja,
de uma comunidade, pois eles tem em comum a “mesmidade do mundo”. O ser-no- mundo-
comoutros e os modos da solicitude sdo partes fundamentais do pensamento de Heidegger,
pois a mesmidade do mundo e o povo como comunidade destinal refletem no seu pensamento

“politico”, ou sgja, na sua reflexdo sobre a esséncia da polis.

(10) Depois de tudo o que foi dito sobre a linguagem, deve ficar bem claro o que
Heidegger “recusa’ com seu caminho de pensamento, ou sgja, 0 que ele recusa em virtude de
sua radicalidade e em virtude da tentativa de pensar a esséncia ontol 6gica dos fendmenos que
pensa ndo € linglistica; ndo € filosofia da linguagem; ndo estd em jogo a capacidade
universal de sujeito falantes para se exprimir, para faar e para significar; ndo é horizonte
enunciativo-proposicional da compreensdo |6gico-gramatical; ndo € concepcdo cientifica ou
estritamente objetivante da linguagem; ndo € significagdo ideal nem semiologia e tampouco

semidtica; ndo é mera sonorizacdo ou formulagdo verbal; ndo é seméantica; ndo € filosofia da
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poesia; ndo € estética da poesia; ndo € metalinguagem; ndo é filosofias do didogo, etc. E é
através dessas recusas e de sua radicalidade ontoldgica, que Heidegger enfrentou os
escandalos da filosofia (no direito). Mas tudo o que a filosofia de Heidegger “recusa’ e “nédo
€’ (nivel éntico), de certo modo pressupde o Dasein questionador e formador de mundo (nivel
ontol 6gico) como solo originario do qual elas (as ciéncias positivas énticas) emergem como
modificagdo. Se o primeiro escandalo da filosofia consiste nos dualismos metafisicos, ou sgja,
nos dois ambitos ontologicamente diversos, entdo, Heidegger penetra na esséncia da
metafisica e ai descobre o Dasein questionador dos fundamentos existindo como ser-no-

mundo-com-outros solicito e formador de mundo.

(11) Se o segundo escandal o da filosofia consiste nos dualismos epistemol 6gicos e nos
problema antropol 6gico, entéo, Heidegger adverte e chama a atengdo para 0s modos possivels
de ser da existéncia do Dasein como ser-no- mundo-comoutros. Fazendo isso, Heidegger
adverte também com relagdo ao problema metodolégico: 0 conhecimento é apenas um dos
modos possivels da existéncia do ser-no-mundo; 0 ser-no-mundo €, portanto, enquanto
conjunto de compreensdo, tonalidade e discurso, uma dimensdo originaria que antecede e
fundamenta qualquer possivel relacdo sujeito-objeto, que, por sua vez, corsiste sempre de
uma modificacdo desse mesmo originario horizonte ontol6gico do ser-no-mundo; em suma, a
indeterminacdo da existéncia do Dasein como poder-ser, ou sgja, como modos possiveis de
ser enfrenta o problema antropol 6gico e o0 ser-no- mundo, junto com sua “légica’ da ocupacéo,

enfrenta o problema metodol 6gico.

(12) Se o terceiro escandalo da filosofia é o escandalo da filosofia no direito, entéo
Heidegger, através dos desdobramentos de sua radicalidade ontoldgica e de sua re-colocacéo
da questéo do ser, tem repercussdes politicas e epistemol dgicas. 1sso porque aqui € e enfrenta
a metafisica e seu fundamento, o qual serve de pardmetro definidor, organizativo e
legitimador, além de pensar de um modo radical (ontologico) arelacdo entre as filosofias e as
ciéncias, ou sgja, entre a filosofia e o direito, entre metafisica e poder politico. Essas
repercussoes ficam nitidas quando ele analisa a obra de arte, alinguagem poética e a fundacéo
do mundo.

(13) Gs escandalos da filosofia se refletem no direito. E a area privilegiada dessa
reflexdo € a area do poder, sua relagdo (linguistical) com a metafisica e seus reflexos no

problema da interpretacdo ou hermenéutica juridica. Mas também a propria “aplicacdo” da
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filosofia no direito e na politica, tendo como pressuposto a distingdo entre filosofia e ciéncias
particulares, torna-se objeto de questionamento. O que a filosofia tem a ganhar ou a perder
nessa gproximacdo e “aplicacao”? Por que, afinal de contas, o direito, tdo pomposo e ativo

apregoando sua “autonomia”, desgja que a filosofia lhe auxilie?

(14) Cs escandaos da filosofia, ou sgja, os dualismos metafisico e os dualismos da
epistemologia — relacdo sujeito-objeto —, tornam-se o parametro definidor, organizador e
legitimador para outro escéndalo: o da filosofia no direito. O tratamento dessas questbes
coloca problemas no debate sobre 0 modo como é tratado certos temas, certos textos e até
mesmo a historia do direito e a histéria da filosofia. A filosofia — em especia a filosofia
politica, mas ndo somente ela — esta diante de um dilema, ou sgja, uma aternativa que, a
primeira vista, pode parecer estéril, mas que, no fundo, afirma uma tensdo resultante
propriamente do pensamento metafisico e seus escandalos. O mesmo vale para o direito, para
a dogmética e para a interpretacdo. Tal dilema reside na alternativa entre, por um lado, uma
posicdo essencial e de verdades universais (herdeira da physis), isto €, a defesa de uma ordem
natural justa e, de outro, a posicdo do “declinio historicista’ (herdeira do nomos), a qual
afirma que as verdades politicas ou a ordem natural justa depende de um contexto intelectual
e discursivo particular, historicamente determinado. Na realidade, trata-se de um problema
“falso”, pois decorrente dos dualismos metafisicos e epistemoldgicos dos escandalos da
filosofia (no direito). Esses dualismos sempre impdes dilemas duais desse tipo, ou sga, 0
dilema impde a corrida para a descoberta do resolucéo do préprio dilema, mas tudo isso sem

discutir o fundamento metafisico que origina o dilema.

(15) Superar as duas notas extremas da pos- modernidade brasileira (do mesmo modo
que se pretende superar as brigas metodolégicas e os escandalos da filosofia no direito)
através da abordagem de Heidegger e Agamben sobre a pds-modernidade: o primeiro,
pensando-a desde seu novo comego (novo pensar e novo dizer); o segundo, indo até a
esséncia da biopolitica e do biopoder e, desde ai, oferecendo as pistas de uma nova
comunidade, a comunidade que vem. Assim, qual o papel das instituigdes que a modernidade
nos legou em tal contexto pds moderno? Sera que a pos- modernidade pode ser vinculada de
modo téo radical e direto com globalizacdo, neoliberalismo, capitalismo, modernizacéo, etc.?
A pbs-modernidade ndo pode servir como chave de leitura filosofica e critica de nossa época?
P6s-modernidade é o mesmo que sociedade transmoderna? Ninguém ficaria surpreso, por

exemplo, se definissemos, atingidos por esse debate moderno-pés-moderno e ouvindo-o, 0
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Brasil como um Pais onde acontece a carnavalizacdo de pré-moderno, moderno e pos-
moderno, tudo junto e a0 mesmo tempo. Esse é o nosso “problema’! Problema que pode ser
vantagem, pois talvez pensando nossa carnavalizacdo pré-moderna, moderna e pos- moderna
possa nos servir como base para uma nova resposta. Qual resposta? A apropriacao critica dos

pensamentos de Heidegger e Agamben desde nosso contexto.

(16) A crise do fundamento utilizado como parédmetro metafisico, antropoldgico,
epistemol égico e politico construido para legitimar a modernidade pode ser interpretada como
0 desafio de pensar os escandalos da filosofia (no direito): (1) escandalo do dualismo
metafisico; (2) escandalo do dualismo epistemoldgico: dividido em escandalo da
determinacdo do sujeito (problema antropoldgico) e escandalo metodoldgico; e, por ultimo,
mas o menos importante: (3) o escandalo da filosofia no direito, ou seja, da metafisica e sua
relacdo, de parametro disponivel e justificador de regimes politicos e do proprio Estado.

(17) Esses sdo os escandalos e o(s) dualismo(s) impertinente(s) da filosofia; com
reflexos notorios no direito. Vejam-se alguns exemplos desse reflexo no direito, o que causou
— e ainda causa — verdadeiros desafios para agueles que ousam pensar o fenémeno juridico
atuamente e enfrentar seus dualismos metafisicos e metodoldgicos. subjetivistas versus
objetivistas, procedimentalismo versus substancialismo, relativistas versus absolutistas,
decisionistas versus cognitivistas, direito positivo (poder, forca, nomos) x direito natural
(ética, valores, physis), estrutura versus funcdo, validade versus eficécia, formalidade versus
realidade, idéia versus fato, idealismo versus realismo, e muitos outros... O problema é ndo
pensar esse reflexo, ou sga, 0 como da passagem da filosofia para o direito. Esse ndo pensar a
ponte na relacdo filosofia-direito € 0 que se chama escandalos da filosofia (no direito). O
verdadeiro problema de todas as perspectivas que trabalham com a repercusséo dos dilemas
metafisicos e epistemol gicos no direito, ou sgja, com a necessidade de correspondéncia entre
ser e dever ser € a necessidade de encontrar uma ponte entre norma e caso concreto, entre
esséncia e existéncia do direito. O escandalo esta em ainda acreditar na busca de um tertium e
na solucdo desse dualismo metafisico no direito. Por isso escandalos da filosofia (no direito),
com todos seus dualismos metafisicos e epistemol 6gicos, cuja area de repercussao principal
— mas ndo a Unical — é a hermenéutica juridica, ou sgja, a interpretacdo. Desde os dualismos
metafisicos e epistemol dgicos, surge a necessidade de uma “ponte”’. Na verdade ndo existe

nenhuma ponte, mas sim uma determinacdo da natureza humana a partir de uma fundamento
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metafisico cuja estrutura, como ja vimos, € onto-teo-tecno-légical E, aém disso, a

determinacdo de uma ficgdo para vencer os dualismos metafisicos.

(18) A resposta a questéo “que é a modernidade?’ corresponde aquilo para onde ela
esta a caminho: 0 ndo-mais da modernidade e 0 ainda-ndo da pds- modernidade. Prestamos
atencdo aguilo que a tradicdo nos transmitiu e nos inspirou e mantemos didogo com aquilo
para onde tradicdo nos remete: a0 ainda-ndo da pds-modernidade. O ponto principal
desse ndo-mais e desse ainda ndo € que no centro deles esta o Dasein questionador, sua
temporalidade e historicidade. A modernidade e tudo o que se pretende solido, transparente e
evidente desmancha-se no Dasein questionador, na sua existéncia, na sua faticidade, na sua
temporalidade e na sua historicidade. E o Dasein questionador a fonte e o destinatério de todo
interrogar, sem com isso querer significar subjetivismo; portanto, dele nasce e para ele retorna
aquestdo do “que € a modernidade?’.

(19) Mas seriam t&o-somente sutis trocas de énfase na linguagem? Sim e ndo. Nao
porque 0 que esta em jogo nNdo SA0 apenas conceitos e suas transformagdes, mas sim nossa
relacdo — pela linguagem — com a tradicdo. Sim porque mesmo com transformages, o que
permanece sempre € linguagem ou sgja, 0 ambito linglistico de compreensdo da transmissao

e recepcdo critica e questionadora da modernidade como modernidade.

(20) A modernidade representa uma mudanca radical da posicdo do homem com
relacdo ao ente, ou sgja, 0 humanismo que coloca 0 homem como centro na sua relagéo com o
ente. O humanismo determina o humano (problema antropol 6gico) a partir de um fundamento
metafisico determinante e normativo, além de definidor, organizativo e legitimador. Todas as
formas de humanismo, desde a paidéia dos gregos até o predominio cientifico e tecnoldgico
atuais, passando pelo cristianismo e pelas visdes de mundo modernas, apresentam uma Unica
e mesma idéia subjacente: a determinacéo e a centralizagdo do homem na posic¢do privilegiada

de determinacédo e controle dos entes e de si proprio.

(21) E os escandalos da filosofia, dessa forma, se refletem no direito. E inegavel, ou
sga, € muito ébvio que uma decisdo metafisica (primeiro escandalo da filosofia) —
reinterpretando a tradicdo com sutis trocas de énfase nos conceitos fundamentais (a partir da
linguagem) — estende seus efeitos desde a epistemologia (segundo escandalo da filosofia e
seu problema metodol 6gico) até a ética (determinagdo do homem e problema antropol 6gico),

passando pela politica (escandalo da filosofia no direito), e por isso afirma-se que se trata de
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um projeto civilizatério o da modernidade, cheio de promessas e ilusdes. A decisdo metafisica
moderna, portanto, ao optar pelo primado do sujeito tem sérias consequiéncias. Consequiéncias
aporéticas, ambiguas e paradoxais, pois sera que € possivel pensar uma ética e uma politica
cujas bases sgjam subjetivas? E possivel pensar o agir e a comunidade tendo uma base t&o
individua? Como vencer essas dicotomias que a prépria modernidade gera em virtude do
primeiro escandalo do dualismo metafisco que, como pardmetro, expande-se para a
epistemologia e para a politica? O problema politico-juridico decorrente dos escandalos da
filosofia pode ser formulado do seguinte modo: como sujeitos podem sair do seu mundo
interior e acessar outros mundos interiores e congtituir um poder comum a partir de um
contrato? Seria empatia ou didlogo (linguagem)? Pode-se ainda pensar nossos vinculos desde
tal ponto de partida individua (solipsista)? Nao estaria ai presente um esquecimento
ontol6gico do ser e a insuficiente tematizacdo do ente Dasein questionador, ser-comoutros e
formador de mundo? A tradicdo contratualista € uma tentativa de resposta a tais perguntas e

escandalos.

(22) O neo-capitalismo globalizado permite a manutencéo das estruturas tradicionais
do status quo. Como se da essa manutencdo? Através da conformagdo socia das relacdes
intersubjetivas, através da producdo de um modelo de subjetividade mecénica e sua
reproducéo pela violéncia da linguagem engendrada e pronta do sistema cultural impessoal do
imaginario. Assim acontece a funcéo de parametro definidor, organizativo e legitimador do
fundamento metafisico na ciéncia, no poder, no direito e nas engenharias sociais, que compde
os escandal os da filosofia (no direito). Além disso, a producdo de um modelo de subjetividade

val no mesmo sentido do biopoder e da biopolitica.

(23) Considerando que esses escandalos da filosofia repercutem no direito, em
especial no problema politico-juridico do contratualismo e de sua determinacéo do sujeito no
estado de natureza; considerando que, ha sociologia os escandal os repercutem na busca de
um sujeito social e na inversdo da filosofia idealista, entdo, todo esse percurso envolve, nada
mais nada menos, do que a busca pelo fundamento metafisico e sua funcdo de parametro
definidor, organizativo e legitimador do poder politico e do direito. Mas essa busca, sgja do
lado da filosofia ou do lado do materialismo, pressupde os mesmos dualismos. Os escandal os
da filosofia, sgja na busca de um sujeito, sga na busca de um sujeito social, persistem!
Mesmo no caso do contratualismo ou no da sociologia que, no século X1X, apregoa a “morte”

da filosofia (um determinado tipo de filosofia: a idealista), os escandalos da filosofia (no
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direito) persistem. Isso porque ndo se supera 0s escandalos ao pretender superar a diaética
dos pdlos individuo-acéo e sistema-estrutura e com isso, criar novos dualismos e, além disso,
métodos para cada um desses polos do duaismo. Da metafisica a0 materialismo,
permanecemos ligados a subjetividade atomizada ou, pelo contrério, a nova subjetividade
coletiva (sujeito socia, “novo” proletariado) capaz de criatividade nas oposicdes dos

dualismos. De uma metafisica a outra: do contratualismo e sua metafisica da subjetividade a

metafisica de Maquiavel, Espinosa e Marx. Os escandal os persistem e repercutem.

(24) O positivismo normativo tem a visdo de que na andlise da Constituicdo apenas
devem ser utilizados procedimentos descritivos, cuja influéncia vem principamente das
ciéncias naturais. Esses procedimentos descritivos afirmam a independéncia, autonomia,
estrutura sistemética e ordenada da ciéncia juridica, bem como a aplicacdo de juizos
cientificos sobre o poder soberano do Estado e seus 6érgdos. A grande fragueza de tal
procedimento € evitar tautologias, o que lhe custa o retorno aos problemas de juizos de valor,
isto é, a problemas axioldgicos, morais e ideoldgicos. Como vimos, desde gque a discussao
esteja restrita aos dualismo metafisicos entre ser e dever ser, fato e ciéncia, externo e interno,
fora e dentro, efetividade e norma, empirico-factual e validade e varios outros dualismos,
sempre havera a necessidade de se fazer a pergunta: onde estéd a norma fundamental? Onde
esta o fundamento? Com tais perguntas, voltamos ao ambito dos escandalos da filosofia (no

direito) e seus problemas antropol 6gico e metodol 6gico.

(25) Isso porque, diferentemente dos humanistas, para Hobbes a metefisica e a fisica
sd0 o fundamento de uma nova ética amparada na autopreservacdo. Estava no inicio a busca
de uma nova filosofia para um novo tipo de ciéncia iniciada ndo apenas por Hobbes, mas
especialmente pela modernidade. Assim, na modernidade, os escandalos da filosofia f0

direito) estavam sendo redefinidos.

(26) Hobbes apreende com uma genialidade rara o caréter paradoxal da politica nas
relagdes entre linguagem e violéncia, direito e poder e razéo e paixdes. Carater paradoxal que
reside na propria esséncia metafisica da modernidade e seus escandalos da filosofia (no
direito). Hobbes tem uma concepcéo da linguagem como um sistema formal, instrumento de
raciocinio baseado na geometria euclidiana. Uma existéncia social decente dependeria, para
Hobbes de uma linguagem mora comum. De onde vem tal linguagem? Da politica, que gera

uma linguagem moral comum. A desconfianca de Hobbes com relacdo ao clero e a
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magistratura, em suma, contra a interpretacdo mostra muito bem o perigo e a0 mesmo tempo a
dependéncia que tem o poder soberano com relacdo a linguagem ndo apenas para a propria
constituicdo pactual do Estado, mas, sobretudo, a manutencéo da segurancae dapaz. O juiz, 0
advogado e o clero |éem alei para discuti-la e ndo para obedecé-la. Nem é preciso dizer que a
polémica entre Hobbes e Coke em torno da lei natural € derivada dos dualismos metafisicos e
epistemoldgicos dos escandalos da filosofia o direito) e, como vimos, tem como é&rea

principal de repercussdo a interpretacdo e seus metodos tradicionais.

(27) Se os escandalos da filosofia (no direito) estdo presentes e se o tom polémico em
torno ao método também esta presente, ndo é de surpreender que na defini¢éo dos sinais, das
notas e dos nomes Hobbes opere de modo |6gico e dualista. O primeiro dualismo diz respeito
a flutuacdo dos pensamentos do homem e a necessidade, para o progresso da ciéncia, de sinais
e notas que fossem iguais e os mesmos para todos os homens. N&o apenas na ciéncia, mas
também no poder soberano e res suas leis civis a mesma necessidade de uma linguagem como
sistemaformal do raciocinio esta presente. O verdadeiro e o falso séo atributos ndo das coisas,
mas sim da linguagem. Por isso € necess&rio um método que possa estabelecer uma
linguagem clara, correta, segura. O entendimento nada mais seria do que livrar-se da
equivocidade da significagdo dos nomes. Nessa hora aparece a geometria. Ela é que pode
servir como modelo para o correto uso da linguagem para aquisicdo de ciéncia. Devido &
paixdes e a equivocidade propria linguagem, Hobbes néo vé outra saida a ndo ser um método.

Neste sentido que ele insiste no “leia-te ati mesmo” e no “conhece-te ati mesmo”.

(28) A linguagem esta presente em toda a filosofia de Hobbes: (1) a ligacdo da
linguagem com os conflitos do estado de natureza, ou sgja, as diferencas de linguagem; (2) a
ligagdo da linguagem com o poder soberano e com as leis civis, (3) a polémica entre
Aristoteles (rerum natura, physis) e Hobbes (raz8, nomos), que mostra os dualismos
metafisicos e epistemol 6gicos dos escandalos da filosofia (no direito); (4) a linguagem é que
possibilita a0 individuo ser agquilo que € e também relacionar-se com os outros. Ademais, a
linguagem atua na instituicdo do Estado através do pacto social. Sem a linguagem ndo
haveria, portanto, nem individuo, nem sociedade e tampouco Estado!

(29) Papel “intermediario”, ou sgja, no limbo de Agamben no que diz respeito ao tema
da linguagem em Heidegger, fundamentalmente filosofico (linguagem poética), e em Hobbes,

fundamentalmente “ cientifico” (linguagem como instrumento formal).



222

(30) Agamben, movendo-se no limite (no “limbo”) entre filosofia e ciéncia da
linguagem. Assim, ele pretende “revisar” um dos aspectos da filosofia de Heidegger. A
mesma “revisao”, de certo modo, também serd feita quando ele permanecer no aspecto 6ntico
de manifestacdo da experiéncia do ser-para-a-morte, ou sgja, na experiéncia da voz, da
consciéncia e da culpa. aradicalidade ontol 6gica de Heidegger no tratamento da relacdo entre
filosofia e ciéncias esta presente também em Agamben, mas, aqui, a radicalidade ontolgica
se da em outro nivel: o da propria ciéncia da linguagem, pois a intencdo de Agamben €,
partindo da ontologia de Heidegger, fazer a experiéncia do incontornavel da ciéncia da
linguagem. Por isso ele se situa no “limbo” da relacéo filosofia e ciéncias. Mais uma vez,
acreditamos tratar-se de nivels distintos. Heidegger, quando analisa o apelo (chamado) da
consciéncia, avoz silenciosa da consciéncia e o estar em débito (culpa) insiste em permanecer
no nivel ontoldgico. Agamben, pelo contrario, remete ao novel éntico com tal “revisdo”, além
de, numa polémica implicita com Levinas, “revisar” Heidegger inserindo na culpa conteiidos

religiosos, os quais em absoluto estdo presentes em Heidegger.

(31) Esse “local onde é feita a passagem” visa enfrentar os escandal os da filosofia ndo
no direito, mas ssim na ciéncia da linguagem. Da mesma forma que Negri ndo esta no direito,
mas sim na sociologia. Agamben quer fazer a experiéncia limite da teoria da linguagem. A
experiéncia limite significa fazer a experiéncia dessa ciéncia da linguagem e identifica la,
desde seus aparatos conceituais fundamentais, como inacessivel a questdio do ser. E uma
experiéncia incontornavel para as ciéncias, mas, ab mesmo tempo, experiéncia que a define
enquanto tal, ou segja, como ciéncia. Agamben faz essa experiéncia limite com a teoria da
linguagem, mas, como falamos, permanece no nivel ontico, problematizando-o desde o seu

limite: o nivel ontoldgico.

(32) O pensamento de Heldegger esta aqui presente mais do que nunca e, no entanto,
transformado, “corrigido”, “revisado”. Heidegger da énfase a linguagem poética, ao ser, ao
sentido do ser, a verdade do ser, ao Dasein, a temporalidade, ao Ereignis, enfim, mas sempre
destacando o silércio e a escuta como condi¢cdo de qualquer expressdo, verbalizagdo, dizer,
voz. Agamben vai na diregdo contraria, ou sgja, vai para o outro nivel, o do dito e significado
na experiéncia da linguagem. Por isso Agamben move-se no limite da relacdo entre filosofia e

ciéncia da linguagem.
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(33) Chamamos de “limbo de Agamben”: ao fazer a experiéncia limite da ciéncia
linglistica (nivel ontico), ele tem um relacionamento ambiguo com o nivel ontologico de
Heidegger, pois procura inserir onde havia siléncio a voz do homem. No entanto, o que é mais
interessante € que ele busca alcancar, fazendo essa experiéncia limite, uma dimensdo de
articulagdo origindria, ou sgja, uma dimensdo a partir da qual sgja possivel um enfrentamento
dos escandalos dafilosofia (no direito) e seus dualismos metafisicos e epistemol gicos.

(34) Superase a Voz em diregdo a voz; superase a hegatividade pela dupla
negatividade. E, agora, a propria Voz deve ser suprimida na época do fim do pensamento,
para os dualismos que nela recebem seu fundamerto (unidade) acabem de uma vez por todas!
Fim dos escandalos da filosofia (no direito). E uma construcdo muito rica e que, como
veremos ainda, tem repercussdes ainda mais fortes na tradicdo da filosofia politica, em
especial propondo uma superacéo da teoria contratualista de Hobbes desde aguela dimenséo

de articulacdo originéria alcangada a partir da dupla negatividade.

(35) A partir da nova compreensdo do tempo exposta na obra Ser e tempo, pode-se
agora considerar o ser em geral, deixando de lado modos particulares de ser e suas relacoes
com o Dasein. Tanto o Dasein, como a no¢do de mundo tem como horizonte o ser em geral.
Mas sera que o Dasein finito pode chegar & perspectiva de elucidacio do ser em geral? E
possivel pensar 0 ser além de toda relacéo? “ Heidegger parece ter bloqueado arota para o ser
independente do Dasein ou para um ponto de vista que se ache aém do Dasein, por
intermédio de sua alegacdo persistente de que ndo ha ser sem Dasein. Que mais pode haver no
ser dém daquilo que o Dasein faz de todas as coisas’. Mesmo contradizendo e indo além de
Ser e Tempo, Heidegger sempre manteve o esfor¢o de integrar sua obra num dnico todo
coerente. Agamben, como vimos, ndo concordaria com essa unidade, e por 1Sso visa exaurir a

dimensdo do ser para que apareca a infancia do homem.

(36) O verdadeiro problema de todas as perspectivas gque trabalham com a repercussdo
dualista metafisica no direito, ou sgja, com a necessidade de correspondéncia entre ser e dever
ser é a necessidade de encontrar uma “ponte” entre norma e caso concreto, entre esséncia e
existéncia do direito. O conceito de aplicagdo é o mais problemético e deriva dos dualismos
de Kant e sua doutrina do juizo como adequacéo entre particular e geral. O escandalo esta em
ainda acreditar na busca de um tertium e na solugdo desse dualismo metafisico no direito. Por

isso escandalos da filosofia (no direito), com todos seus dualismos metafisicos e
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metodol 6gicos, cuja area de repercussao principal — mas ndo a Unical — é a hermenéutica
juridica, ou sgja, a interpretacdo. Nesse sentido que o apelo que faz Agamben desde a
dimensdo de articulacdo originaria a passagem da lingua a fala, do semi6tico ao semantico e a
“aplicacdo” de Gadamer, enfim, a relagdo direito e linguagem pode render muitos frutos a

dogmética juridicatradicional e seus escandalos dafilosofia (no direito).

(37) O exemplo da excegdo pode ser esclarecido a partir da aproximacdo que
Agamben realiza entre direito e linguagem, ou sgja, a andlise de problemas juridicos-politicos
desde os seus dualismos epistemol dgicos caracteristicos (escandalos da filosofia no direito).
No direito — o que da muitas discussdes hermenéuticas que podem ser tratadas pelo linguistic
turn — a validade ndo coincide com a aplicacéo; o gera é diferente do particular. O mesmo
ocorre com a linguagem e sua divisdo entre ato de fala (palavra) e lingua (I1éxico). A validade
e a lingua vigoram na suspensdo de toda referéncia a aplicacdo ou a fala. Direito pressupde
um ndo-direito; a linguagem pressupde um nao-linglistico. Os escandalos da filosofia no
direito e na linglistica. A relacdo entre eles é feita pelo estado de excegdo. Existe um
momento em que o estado de excecdo transforma-se numa teoria da interpretacéo (escandal os
da filosofia no direito e sua area principal de repercussdo: a interpretacdo) — o que fica mais
nitido ainda quando do conflito pela mutagdo constitucional (poder de revisdo) entre poder
constituido e poder constituinte. No entanto, acreditamos que esse conflito ocorra em toda
interpretacéo juridica e envolve, como vimos anteriormente, a problematica relacdo entre
Hobbes e Coke, entre Direito e Democracia, entre Constituicdo e Lei, enfim, refletindo o
problema da jurisprudencializacéo do direito constitucional ou judicializacdo da politica. A
applicatio tem relagdo com a interpretacdo correta e com o desaparecer do fundamento da
interpretacdo. Esse desaparecer do fundamento da interpretacdo tem como base tedrica as
filosofias de Heidegger e Gadamer Assim, com base na diferenca entre texto e norma,
podemos dizer 0 seguinte: 0 que quer que possa ou ndo uma interpretacéo, deve-se levar em
consideracdo sempre 0 que segue: a fim de que que € a norma no texto mantenha-se ai um
pouco mais claramente, a norma e sua tentativa devem a cada vez desaparecer. Em vista do
texto, a norma deve tender a se tornar ela propria supérflua. O Ultimo passo, mas também o
mais dificil, de toda interpretacdo (norma) consistem em desaparecer junto com todos 0s seus
esclarecimentos diante do puro manter-se do texto. Agora Gadamer: ele afirma que, quando a

interpretacdo € correta, ela desaparece.
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(38) Para Heidegger, o gque estd em questdo € aproximar a ontologia da politica. 1sso
muda em Agamben, que procura pensar tal relacdo entre ontologia e politica além da relacéo.
Toda a tradicdo contratualista, especialmente a filosofia de Hobbes, seré revisada desde esse
ponto de vista. Em Hobbes, a contraposicéo antiga entre physis e nomos repercute no modo de
analisar as relacfes entre violéncia e direito. Essa contraposicao € a que legitima o principio
da soberania. O soberano € o “limiar de indiferenca’ (suspensdo, excecdo) entre natureza e

cultura, entre violéncia e lgi, etc.

(39) O Estado universal homogéneo vai nessa mesma direcdo da vida nua em sua
plenitude. Mais uma semelhanca com o pensamento de Heidegger e sua tematizagdo da
técnica e do niilismo. Na Era Atémica sob o império da técnica (onto-teo-tecno-logia), na era
das emergéncias econdOmicas do mercado e na era do paradigma da seguranca nacional, 0

estado de excecdo tornouse aregral

(40) Nesse sentido € possivel a aproximacdo entre a critica de Agamben e a critica de
Heidegger dirigida a Kant e 0 seu abandono da imaginacd em funcdo da razéo. O
transcendental deve ser reafirmado, porém indo além do sujeito para o linglistico. Sobre
base se propbe o problema da experiéncia (experimentum linguae). Nasce a teoria dainfancia
na prépria linguagem. Trata-se, portanto, superados os dualismos metafisicos e
epistemnol dgicos dos escandalos da filosofia (no direito e na linglistica), de uma rova origem
e de um novo fundamento para a historicidade do ser humano. Ha uma identidade entre razéo,
linguagem e logos. Ndo apenas esse transcendental linguiistico, mas também a comunidade de
linguagem, uni&o de homem, co-humanidade e linguagem, formam o que Agamben chama de
“condicdes preliminares e inderrogaveis de toda teoria do conhecimento”. Proximidade com o
ser-no- mundo-com-outros de Heidegger e seu combate aos dualismos metafisicos e
epistemologicos dos escandalos da filosofia (no direito) do projeto civilizatério da

modernidade.

(41) A diferenca lingua-semidtico e fala-semantico é o incontornavel com relacéo ao
gual a ciéncia da linguagem deve confrontar-se. Deve ter coragem de enfrentar sua aporia
suprema. No entanto, a partir daqui, as ciéncias (nivel 6ntico) ndo podem prosseguir sem se
transformarem em filosofia (nivel ontolégico). Do sistema e do discurso a voz e linguagem,
espaco proprio (este hiato!) da ética e da pdlis. Espagco analisado desde a experiéncia da
linguagem como dimens&o de articulagdo originéria que supera os dualismos dos escandal os
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da filosofia (no direito). Este hiato n&o é possivel de articular. E um espaco vazio, um limite.
O homem ¢é lancado (no mundo, na linguagem); ele se arrisca e se decide (autenticidade ou
inautenticidade) no vazio e na afonia; sO nessa condicdo algo como um ethos e uma
comunidade sdo possiveis. A comunidade, ou sgja, 0 ser-falante e o ser-dito com os quais hos

medimos devem ser pensados desde uma “revisao radical da prépriaidéade um Comum”.

(42) O contetido do experimentum linguae € que existe linguagem como ilaténcia, ou
sgja, como desocultacdo, verdade como a |étheia, revelacdo, descobrimento. Nela os homens
habitam. Ela é a morada do homem enquanto poeta e pensador. No entanto, “o homem ainda
ndo tentou verdadeiramente assumir esta ilaténcia’. Nao assumiu essa clareira e verdade do
ser. Maravilhar-se, espantar-se, assombrar-se, admirar-se e encantar-se com a experiéncia do
mundo, dizendo e perguntando! O milagre da existéncia do mundo € a existéncia da prépria
linguagem, pois ndo ha mundo onde falta a palavra. Do mundo a linguagem (Heidegger), da
linguagem a vida humana enquanto ethos, enquanto vida ética (Agamben). A proximidade
entre Heidegger e Agamben é tamanha, que as diferencas que existem entre eles tornam-se

apenas sutis e de niveis.

(43) Mais uma aproximacao entre Agamben e Heidegger diz respeito a utilizagdo da

psicandlise (infancia e inconsciente) e da poesia na critica a subjetividade da modernidade.

(44) Mas qual é a origem da linguagem? Para responder essa pergunta, os dualismos
metafisicos e epistemol dgicos dos escandal os da filosofia (no direito) intervém e brigam entre
s. Afinal, a linguagem é invencdo humana ou dom divino? A solucdo desse dualismo
escandaloso da filosofia (no direito) marca, segundo Agamben, o inicio da linguistica
moderna. Agamben quer nitidamente superar os escandalos da filosofia o direito e na

linguistica).

(45) A nova origem e o novo fundamento para uma nova ética, uma nova politica, um
novo direito, uma nova histéria e uma nova comunidade baseiam-se nisto: a unidade da
diferenca palavra e infancia. Aqui est4 a conexdo com a unidade originaria da “origem da
origem”, os “esquecimento(s) da origem” e no “‘fim’ habita a origem”, bem como com o
Novo comeco, 0 NOVO pensar € 0 novo dizer da linguagem poética, que vimos no capitulo
dedicado a Heidegger. Alcanca uma dimensdo e um espaco origindrio, no qual os escandal os
e seus dualismos sdo superados, ou melhor, de onde eles advém. O homem situa-se

precisamente na separagdo, no hiato, no “entre” e fornece a sua razéo, ou sgja, deve
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expropriar-se da infancia (unidade-diferenca) para constituir-se como sujeito da linguagem;

deve romper com o mundo fechado do signo.

(46) A redescoberta (rememoracdo) da unidade originaria da diferenca que separa
lingua (semidtico) da fala (semantico) torna possivel um questionamento radical (radicalidade
ontolégica) da légica e da metafisica. Radicalidade ontoldgica que, no caso de Agamben,
Stua-se “no limbo”, ou sgja, no limite da ciéncia linglistica. “Na formulacéo desta diferenca,
a ciéncia da linguagem chega ao seu limite incontornavel, além do qua ndo pode prosseguir

sem transformar-se em filosofia”.

(47) Agamben também va agir com relagdo a nossa dupla heranga, ou sga, com
relacdo a mais um dualismo metafisico que compde os escandal os da filosofia (no direito): a
natureza (physis) e a cultura (nomos). Ir além desses escandal os da filosofia (no direito) e seus
dualismo metafisicos e epistemol 6gicos. E preciso superar, assim, os fundamentos biol 6gicos
tanto da natureza, como da cultura. A dualidade da dupla heranca ja esta inscrita na propria
linguagem como unidade da diferenca, que compde 0 hovo comego e 0 hovo fundamento.
Esse é o0 entendimento da “oposicdo” de maneira nova, ou sga, enfrentamento e

esclarecimentos dos escandal os (no direito).

(48) A partir desse ponto de vista, os dualismos tradicionais ganham um significado
particular. A linguagem deve ter uma estrutura que permita a passagem/ressonancia de um
lado a outro, para que se permita a comunicagdo. Dois sistemas distintos que entram em
ressonancia na linguagem e, desse modo, formam um novo e Unico sistema, que se situa no
ambito da unidade-diferenca (nova origem e novo fundamento) que coincide com aquela
regido historico transcendental (antes do sujeito da linguagem, ou melhor, circular): ainfancia
do homem. Pela linguagem estar situada no limite, na separacéo, no hiato, no “entre’ de duas
dimensbes continuas e descontinuas a0 mesmo tempo € o que lhe permite ir dém do

semidtico e adquirir uma dupla significacdo ou dupla articulacéo.

(49) O “qualquer” supde a singularidade qualquer, o ser tal qual € ou sga, sem
determinacdo. Enfrenta-se, com essa indeterminacdo, o problema antropolégico do segundo
escandalo da filosofia (no direito). “A singularidade liberta-se assim do falso dilema dilemas
metodol 6gicos impostos pel os escandal os da filosofia no direito.
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(50) Lembrando os modos que Agamben ultrapassa os dualismos existentes entre
semidtico e semantico e entre natura (physis) e cultural (nomos), que compdem os escandal os
da filosofia (no direito), ele va enfrentar os paradoxos dos conjuntos, das classes, da
pertenca, do universal e do particular através do paradigma do “exemplo” como lugar-hiato
vazio e sem determinacdo, inqualificavel. 1sso ira repercutir mais tarde quando o autor analisa

apolitica e suas singularidades.

(51) A vida humana linguistica ndo tem lugar, mas é o ter lugar dos entes, ou sgja, €la
€ intima exterioridade (transcendéncia) dos entes. Mais uma vez aparece a proximidade com
Heidegger, quando este fala da distancia-proxima dos entes e, aém disso, fala da
transcendéncia do Dasein, que projeta o ambito originario do mundo como condicéo para o

aparecimento dos entes.

(52) A proximidade de Agamben com Heidegger e Negri pode ser destacada de modo
indireto, ou sgja, primeiro quando Agamben, aproximando-se de Heidegger, tematiza alguns
pontos da obra de Levinas e, segundo, quando Agamben, tematizando temas da obra de
Espinoza e revisando o dualismo metafisico do ato e da poténcia, aproxima-se das conclusoes

de Negri.

(53) Agamben dialoga com Heidegger, ou Sga, com 0 Ser-comoutros- no-mundo e as
modalizacdes da solicitude, ou sgja, arelacdo de ser com o ser do outro desde a minha prépria
estrutura de ser-no-mundo. Tais modalizagbes sdo: (1) solicitude antecipadora:libertadora e
(2) solicitude substitutiva-dominadora. Mas, como ja advertimos, as aproximacdes entre
Heldegger e Agamben devem ser feitas com cuidado, pois elas sdo sutis, ou sgja, Agamben
opera constantemente algumas “ criticas’ e “revisdes’ no pensamento de Heidegger, o que nos
interpretamos apenas como mudancas de nivels de problematizacdo. Assim, partindo desses

pressuspostos, ou sgja, do ndo conhecer o lugar préprio, mas sim um lugar comum.

(54) Uma nova filosofia prética da ontologia da poténcia. E através dessa poténcia
simultanea de ser e ndo ser que Agamben ir4 continuar sua obra, em especial superando
alguns dualismos cléassicos dos escandalos da filosofia (o direito) como, por exemplo, 0

dualismo recessidade e contingéncia.
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(55) E importante relembrar e insistir que as proximidades da linguagem e “l6gica’ de
argumentacdo de Agamben com a de Heidegger existem (préprio e improprio, tonalidades

afetivas, etc.), mas, de modo sutil, os sentidos, os niveis e as intencdes mudam radicalmente.

(56) Mas na destruicdo do espetéculo reina uma possibilidade positiva que pode ser
usada contra ele. Toda a “légica” de argumentacdo de Agamben pode ser comparada com 0
gue Heidegger rediza, ou sga, ele penetra na esséncia da metafisica para transfiguré-la e
fazé-la rememorar seu esquecimento; ele penetra na esséncia da técnica para, desde ai,
mostrar que é o Dasein que se decide, em cada caso, a permanecer no modo de mostracéo da
Gestell. Enfim, ha uma proximidade entre Heidegger e Agamben, mas que apresenta
diferencas quanto ao contelido e quanto aos niveis. Portanto, na propria era do espetaculo e
sua inversdo da natureza linglistica, Situa-se uma possibilidade de rememoracdo de um
Comum que é expropriado. Ha uma semelhanca entre a era do espetaculo de Agamben com a

era datécnica de Heidegger.

A funcédo do filésofo do direito € ampliar a visdo e aterar os modos, as disposi¢les e
0s comportamentos com relacdo ao fendbmeno juridico. Como ele faz isso? Enfrentando a
funcdo de par@metro epistemoldgico da metafisica, quando ela oferece o fundamento
definidor, ordenativo e legitimador da epistemologia juridica tradicional, ou sgja, ele faz isso
expandindo as fronteiras disciplinares do normativismo e subvertendo algumas de suas
caracteristicas fundamentais. o (neo) liberalismo e o individualismo. Essa funcdo do fildsofo
do direito € ambiciosa. Ambiciosa porque afasta 0 medo de ultrapassar fronteiras disciplinares
e disciplinadoras e, com isso, invade territérios “estrangeiros’ ao direito, tais como afilosofia
e apsicandlise. Essa ambicao de ultrapassamento é arriscada e perigosa. Sim, pode ser. Mas 0
ambito que se conquista, 0 olhar conseguido e a postura adquirida d&o coragem para enfrentar
0 risco e o perigo. O ambito que se conquista € o da linguagem; o olhar que permite tal acesso
e conquista € o fenomenolégico; e a postura adquirida € a da critica. Se essa é a fungdo do
filosofo do direito, entdo acreditamos que conseguimos cumprir satisfatoriamente o objetivo
geral da dissertagdo, ou sgja: pensar as aproximagoes e relacoes, feitas pela linguagem, entre
metafisica e poder politico ou entre filosofia e ciénciajuridica.

Assim, seguindo os caminhos que Heidegger e Agamben abriram e, como pensadores,

guardaram e preservaram, nos temos que preparar, além da modernidade (Hobbes) e seus
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escandalos da filosofia (o direito), novos caminhos para que uma nova ética, uma nova
politica, um novo direito, uma nova historia, uma nova comunidade, um novo pensar, um

novo dizer e uma nova filosofia (no direito) venham...

A idéado trabalho foi permanecer naqueles caminhos e que ja tera cumprido sua meta
se, aguelas pessoas que passarem por seu caminho, ingressarem no ambito origindrio de
linguagem onde se da a conversdo, ou sgja, se elas sentirem que tém a poténcia de, através da
linguagem poética e mesmo nesse mundo, fundarem novos mundos.
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