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RESUMO: Esta dissertacdo aborda a possibilidade do ensino da retérica de acordo com a viséo
dos sofistas no Ensino Médio. Investiga se ela esta presente nos livros didaticos da disciplina
de Filosofia, de forma a viabilizar o ensino e a aprendizagem e, de forma sistemética, ou n&o,
em sala de aula. A retorica ndo s6 € um meio de ndo privilegiar o objetivismo e 0 acimulo de
contetdos engessado nos curriculos escolares, mas também uma metodologia pedagdgica-
filoséfica fundamentada nos principios racionais, levando em conta as emocdes tantos dos
discentes quanto dos docentes que influenciam na capacidade persuasiva por meio da retorica
sofistica. A Filosofia é um conhecimento que sempre se volta para si, estando em construcéo e
sempre se atualizando diante dos novos desafios, sem esquecer o passado. Por isso, a Filosofia
tem como caracteristica primaz a ddvida, o questionamento, a desconfianca de qualquer
conhecimento. Portanto, ela sempre estara em busca das causas das incertezas, certezas, do falso
e do verdadeiro. Nao, necessariamente, para alcancar uma verdade absoluta, mas, para garantir
autenticidade e confiabilidade de nossas ideias. Nessas circunstancias, o texto aborda a origem
do conceito de retérica na Grécia Antiga, com os sofistas e um embate entre eles - Sdcrates,
Platdo e Aristoteles - e como se desenvolveu a retorica com o passar do tempo na concepcao de
outros filésofos. Buscou-se realizar uma correlagdo com a histéria do Ensino de Filosofia no
Brasil e seus desafios; estabelecendo uma sintese a partir do ensino dos Jesuitas no século XVI,
passando pelo periodo Imperial, Republica Velha. Prioriza-se a tentativa de democratizacéo do
Ensino Basico com o Ministro Gustavo Capanema, o educador Anisio Teixeira, Paulo Freire e
outros. Os retrocessos no Ensino de Filosofia a partir da LDB de 1972. Acrescente-se 0
ressurgimento do Ensino de Filosofia na LDB de 1996, a obrigatoriedade do Ensino de Filosofia
em 2008, e agora, os desafios da disciplina de Filosofia na Nova BNCC. A pesquisa consistiu
nessa analise terica com uma intervencao didatica em duas turmas de 3° ano do Ensino Médio
de uma escola publica.

PALAVRAS-CHAVE: Ensino de Filosofia. Ensino Médio. Retorica. Persuasao.
Aprendizagem.



ABSTRACT: This dissertation addresses the possibility of teaching rhetoric according to the
view of sophists in high school, investigating whether it is present in the textbooks of the
Philosophy discipline, in order to make it possible to work with it, systematically, or not, in
classroom. Rhetoric is not just a means of not privileging objectivism and the volume of content
involved in school curricula; but also a pedagogical-philosophical methodology based on
rational principles, taking into account the differences between students and teachers who
influence the ability to persuade through sophisticated rhetoric. Philosophy is a knowledge that
always comes back to you, including construction and always updating in the face of new
challenges, without forgetting the past. Therefore, a philosophy has as its essence the doubt, the
questioning, the mistrust of any knowledge, therefore, it will always be in search of causes of
uncertainties, certainties, false and true. Not qualified to reach an absolute truth, but to
guarantee authenticity and our ideas. In these circumstances, the text discusses the origin of the
concept of rhetoric in Ancient Greece, with the sophists and an element among them - Socrates,
Plato and Aristotle - and how it has taken up rhetoric over time in other philosophers. Make a
correlation with a history of philosophy teaching in Brazil and its challenges; establishment of
a history from the teaching of the Jesuits in the XV1 century, going through the Imperial period,
Old Republic; an attempt to democratize basic education with Minister Gustavo Capanema,
with educator Anisio Teixeira, Paulo Freire and others. The setbacks in teaching philosophy
from the 1972 LDB; the resurgence of philosophy teaching at the 1996 LDB; the obligation to
teach philosophy in 2008; and now, the challenges of the philosophy discipline at New BNCC.
A research consisted of this theoretical analysis with a didactic intervention in two classes of
the 3rd year of high school in a public school.

KEYWORDS: Philosophy teaching. High school. Rhetoric. Persuasion. Learning.
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INTRODUCAO

A discussdo sobre a educacdo filoséfica no Ensino Médio, a partir da retdrica sofistica,
coloca as seguintes questdes: como €é possivel a relacdo das ideias dos Sofistas com o Ensino de
Filosofia? Como trabalhar essas ideias dentro da burocracia escolar? As ideias dos Sofistas ajudam
na formacdo critica dos alunos do Ensino Médio? Como desenvolver o pensamento sofistico, sem
transforma-lo em um novo sistema de ideias consideradas verdadeiras? Quais S0 0s riscos de um
relativismo filoséfico dos Sofistas?

A pesquisa tem como tema o Ensino de Filosofia. Delimita seu campo de investigagéo no
Ensino da Retérica no Ensino de Filosofia no Ensino Médio. O objetivo geral é de analisar a
pertinéncia de ensinar retorica no Ensino Médio. Parte-se da hipotese de que o ensino da retérica
pode ser um importante elemento a ser implementado no Ensino de Filosofia no Ensino Médio.
Para atingir esse objetivo geral buscar-se-4 atingir quatro objetivos especificos:

a) Averiguar e analisar os conceitos de retérica e verdade como aparecem nos sofistas e
em outros filésofos de modo a explicar melhor do que se trata ao referir-se a retorica;

b) Analisar a historia do Ensino de Filosofia no Brasil e buscar perceber se hd ou nao
preocupacdes nas politicas no Ensino de Filosofia quanto ao Ensino da Retorica;

c) Relatar e analisar uma experiéncia concreta de ensino e de elementos de retdrica em
duas turmas do Ensino Médio numa escola publica;

d) Apresentar, ao final, uma proposta de intervencdo pedagodgica na qual se explica a
possibilidades de ensinar retdrica.

Para isso, analisa-se a retdrica a partir dos sofistas Protagoras de Abdera e Gorgias de
Leontinos, Socrates, Platdo, Aristoteles e outros comentadores. Em segundo lugar, averiguam-se
os ciclos do Ensino de Filosofia no Brasil, a partir do periodo Imperial passando por uma analise
dos documentos referente ao Ensino de Filosofia no Ensino Médio, a partir da primeira Lei de
Diretrizes de Bases, de 1961 e considerando as demais. Também, outros documentos, tais como:
Parametros Curriculares nacionais (PCNs), Programa Nacional do Livro e do Material Didatico
(PNLD); Orientacdes Curriculares Nacionais (OCNs), até a nova Base Nacional Comum
Curricular (BNCC). Em terceiro lugar, é apresentar e problematizar uma experiéncia de ensino de
retorica no Ensino Médio. Por ultimo, com bases nesses estudos e experiéncia, também, elaborou-
se uma proposta de intervencdo interdisciplinar para a Escola Elza Dantas, sobre o Ensino da
Retdrica no Ensino Médio, que esta como anexo na dissertagéo.

A metodologia desta pesquisa é qualitativa, levando como dados de anélise:
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a) Os textos classicos de Platdo, Aristoteles, dos poucos fragmentos que restaram dos
sofistas e de comentadores desses autores;

b) Textos que apresentam e analisam a histéria do Ensino de Filosofia no Ensino Médio
no Brasil;

¢) Os documentos nacionais sobre o Ensino de Filosofia

Escrever sobre os Sofistas € um desafio epistemoldgico. Primeiro, pela dificuldade de
referéncias bibliogréaficas, dado que as ideias desses pensadores chegaram ao ocidente via textos
de Platdo e Aristoteles. As ideias foram apresentadas como um conhecimento relativista dos
conceitos, que induzira ao falseamento da verdade. Segundo, porque através dos sofistas
compreendemos a importancia da linguagem como fonte de persuaséo na defesa de nossas ideias.
Persuadir, segundo os sofistas, ndo significa necessariamente trapacear ou falsear os conceitos,
mas significa uma maneira de discutir qualquer forma de conhecimento de maneira ampla,
desvinculada de pré-conceitos cientificos, culturais e religiosos. Os Sofistas permitem uma retorica

fundamentada na l6gica, entretanto, permeada pela persuasdo emocional advinda da linguagem.
Breve memorial de interagdo com o objeto de pesquisa

Meu interesse pela a Filosofia sofistica, especificamente nos sofistas Protagoras e
Gorgias, surgiu quando cursei o terceiro periodo do curso de Licenciatura de Filosofia, na
Pontificia Universidade Catdlica de Goias (PUC-GO.) em Goiania, em 1999, nas disciplinas
Historia da Filosofia | e Légica Formal, ministrada pela professora Dra. Eliana Borges Fleury
Curado, que possui tese de doutoramento sobre os sofistas. A tese esta disponibilizada desde 2010
pela Universidade Federal de Goias, com o referido titulo: “O Movimento Sofista e 0 Ensino da
Areté”.
Através destas aulas, passei a ter uma visao sobre os sofistas além do ponto vista de Platdo
e Aristoteles e da maioria dos comentadores de manuais de Filosofia, tendo como referéncias
bibliogréficas as obras de Platdo, mas também dos comentadores dos sofistas, como o Gilbert
Romeyer-Dherbey, que faz uma analise deles, ndo somente numa vis&o platénico-aristotélica, mas

a partir de seus proprios fragmentos:

Antes dos Sofistas, 0s educadores da Grécia eram 0s poetas. SO no momento em que
a recitacdo de Homero ja ndo constitui o Unico alimento cultural dos Gregos é que a
sofistica podera nascer; este momento coincidird, como demonstrou Untersteiner, com
a crise da civilizagdo aristocratica (ROMEYER-DHERBEY, 1986, p. 10).

Werner Jaeger, em seu livro Paideia: A formacdo do homem Grego, faz um resgate do

pensamento dos sofistas. Jean-Pierre VVernant tambem faz o mesmo. Mario Untersteiner escreveu,
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também, uma obra sobre os sofistas em 1949 com o titulo | Sofisti. A filésofa francesa Barbara
Cassin faz uma anélise dos sofistas a partir dos seus proprios fragmentos. A educacdo na Grécia
Antiga era alicercada nos poetas, por meio da mitologia grega.

Com o surgimento dos filésofos pré-socraticos e de Socrates, Platdo e Aristoteles, a ideia
de democracia grega necessita de um conhecimento de retdrica para o cidaddo grego participar das
discussdes na Agora. Esse contexto favorece o surgimento dos sofistas, que ajudam os cidad&os
no discurso retdrico. Os sofistas demostraram, por meio da retorica, que o conhecimento nédo é
necessariamente uma escolha dos deuses e, muito menos, dos individuos escolhidos por fatores
imanentes. Para eles, o conhecimento é acessivel a todos e dependera das oportunidades e interesse
do individuo.

Meu interesse pelos sofistas esta relacionado diretamente com a Filosofia antiga, ligada
ao pensamento de Socrates, Platdo e Aristoteles. Com o passar do tempo, esse interesse voltou-se
para a Filosofia da educagdo no Ensino Médio, principalmente voltada para o entendimento do
conceito de retdrica de acordo os sofistas. Com o intuito de levantar uma discussdo do conceito de
retorica, com o objetivo de compreender a importancia do mesmo, tanto no conhecimento pratico
do nosso dia a dia, como também no Ensino de Filosofia no Ensino Médio.

A retdrica sofistica parece estar presente nos diversos saberes na escola e fora da mesma.
Aumentou meu interesse de desenvolver o projeto sobre a importancia da retérica no Ensino de
Filosofia no Ensino Médio de acordo os sofistas, meu intuito é de corroborar com o0 ensino préatico
da retdrica em sala de aula. Proporcionar que os alunos tenham um entendimento sobre a retérica
e perceberem que ela pode ser compreendida e aplicada a partir do exercicio da razdo. Isso significa
que todos podem compreender este conhecimento.

Tanto a retorica quanto a ldgica ndo podem ser analisadas imbuidas de conceitos morais,
porgue tanto numa como na outra, a esséncia do seu discurso ndo esta necessariamente no Ser, sim
na capacidade de persuasdo que o individuo pode ter com relacdo aos demais, de suas ideias. Tanto
a retorica quanto a légica sdo instrumentos para organizar o discurso sobre qualquer assunto. A
primeira, unida a persuasao e ao convencimento, alicercados nas emocdes e na razdo. Ja a ldogica,
imbuida de enunciados, premissas e silogismo de acordo com o0s principios racionais. O objetivo
da retérica é persuadir o ouvinte, usando elementos da ldgica, mas também usando desejos e
emocdes para convencer o individuo a determinados fins. O uso da retorica e da logica pode ser
usado para justificar praticas maléficas ou boas. Em ambos o0s casos, a culpa ou beneficio néo é
dos dois conceitos, e sim do sujeito.

Despertei 0 interesse pelo estudo da retérica a partir dos sofistas, direcionada para o

Ensino de Filosofia no Ensino Meédio, com o intuito de compreender que o conhecimento cientifico
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é alicercado em procedimentos l6gicos. Todavia, a retorica € um estilo de linguagem fundamentada
na logica, mas também recorre as emogdes internas e as externas para a pratica do convencimento.
Sendo assim, o conhecimento epistemologico é um procedimento humano, o qual todos sdo
capazes de desenvolver, com o auxilio da logica e da retdrica. O Estado, a escola, os docentes, 0s
discentes e pais sdo coadjuvantes e sujeitos a0 mesmo tempo neste processo de ensino-
aprendizagem. Ou seja, 0 conhecimento ndo é propriedade exclusiva de alguém. Ele se justifica
no compartilhamento por meio da discussdao fundamentada na retorica. Portanto, a retorica jamais
sera um fim para resolver todas as contradi¢des cientificas e humanas, mas um meio de possibilitar
um dialogo entre pontos de vistas diferentes sobre o mesmo assunto, assim evitando radicalidades
em posi¢des antagdnicas. Segundo o sofista Protagoras, o discurso partilhado tem maior adesao,
tornando-se um discurso forte.

Portanto, estudar a retérica no Ensino de Filosofia no Ensino Médio ndo implica induzir
os alunos a serem melhores ou piores nos seus respectivos comportamentos éticos e morais, e sim
na compreensao de como nossas crencas religiosas e pessoais sdo justificadas por nds. O conceito
de bem e de mal, verdade e mentira, ética e moral, estdio em movimento e ndo estaticos, como
muitas pessoas pensam. Esses conceitos, dependendo da época, cultura ou outros interesses, sao
antagoénicos, de acordo o interesse de cada um. A retdrica sofistica ndo tem o objetivo de garantir
verdades universais, mas demonstrar que todo conhecimento discursivo pode ser modificado,
dependendo da interpretacdo do sujeito sobre o0 objeto e a si proprio. Para Gorgias, a linguagem
tem esta fungdo: “O que assegura a comunicacao entre os homens é a emogao partilhada por meio
da linguagem [...]” (ROMEYER-DHERBEY, 1986, p. 45). Neste contexto, o discurso necessita

da emocdo. Todavia, isso ndo exclui um processo légico por meio da retorica.
O estudo da retérica

Estudar retdrica no Ensino Médio possibilita aos discentes e docentes umas das principais
maneiras de garantir a liberdade de expressao, liberdade as minorias, coibir o individualismo, tanto
pratico quanto de ideias, garantir a democracia, evitar tirania politica, cultural, econdmica, social
e religiosa. A retdrica sofistica ndo pode ser entendida como uma panaceia para a cura dos
problemas educacionais e dos demais. Entretanto, ela tem a funcdo de fundamentar uma ideia
numa discusséo e na capacidade persuasiva, e ndo no uso da for¢ca como forma de poder.

No primeiro capitulo, a perspectiva é posicionar historica e teoricamente a compreensao
dos temas que serdo discutidos, como 0s conceitos de retdrica e de verdade. Sabemos que a retorica

é um instrumento de persuasdo, por meio da linguagem, daquilo que queremos ou ndo. O discurso
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se fundamenta em posic¢Ges antagbnicas, como bem e mal, ético e antiético, verdade e mentira etc.
Nesse contexto, a retdrica é o instrumento para se buscar resolver, por meio da linguagem, essas
contradi¢Ges citadas acima. Assim sendo, faz-se necessario um excurso sobre o conceito de
verdade.

Serdo elencados os varios conceitos de verdades e seus paradoxos, a partir dos sofistas.
Relatar-se-a 0 conceito de retorica de acordo os sofistas, através dos poucos fragmentos que
restaram deles, contrapondo-os a imagem que Soécrates, Platdo e Aristoteles propagaram dos
sofistas. Apos essa analise, sera discutido o quase estado de ostracismo que a retorica sofreu com
o fim do periodo classico da Filosofia grega. Foi Aristdteles quem fez o primeiro estudo
sistematico entre retorica e poética.

No segundo capitulo, sera realizada uma anéalise dos ciclos da histéria da educacdo
filoséfica no Brasil de acordo Brocanelli (2012). Comecando pelo o plano de educacdo da
Companhia de Jesus (Os Jesuitas) no Brasil, conhecida como Ratio Studiorum, seguindo Silvestre
Pinheiro, Frei Francisco Monte Averne, Lima Barreto e outros. Nesse capitulo, propbe-se uma
analise desses ciclos que comecam no periodo colonial até chegar a LDB n°. 4.024/61 e a nova
BNCC. O Ensino de Filosofia no Brasil enfrentou, enfrenta e enfrentara varios obstaculos, por
varios motivos: primeiro pelas idas e vindas da disciplina no Ensino Secundario, pela ndo formacao
de muitos professores que trabalham na area, pela dificuldade destes docentes da area de Filosofia
de fazerem um trabalho interdisciplinar com a realidade escolar e com os proprios professores da
prépria Filosofia. O ensino da retorica contribui com argumentos para discutir todos esses
problemas e procurar solucdes fundamentadas em argumentos l6gicos, com a capacidade
persuasiva da retdrica de emocionar, sem descaracterizar necessariamente 0s principios racionais
da logica.

No terceiro capitulo, sera apresentada e analisada uma experiéncia no ensino de retorica
numa escola de Ensino Médio. A intervencado do projeto aconteceu em duas turmas do 3° ano, uma
vespertina outra matutina do Ensino Médio. Foi feita através da discussdo em sala de aula, de

textos sobre retdrica e outros textos filosoficos.
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CAPITULO |
A RETORICA

1. O conceito de Retorica

Antes de entrarmos no conceito de retorica a partir dos gregos, faz-se necessario fazer
uma digressao para introduzir uma propedéutica do conceito de retorica na atualidade. Hoje,
muitas vezes, essa arte da persuasao é caracterizada pela propaganda, que se manifesta muitas
vezes de maneira dubia. Hoje, ha as agéncias de publicidades e as redes sociais. Com relagao as
novas midias, percebe-se a necessidade de um entendimento sistematico da histéria da retorica,
para melhor entender o poder dessa nova comunicacdo em todos os setores da sociedade, e
principalmente no meio educacional. A cada dia sdo mais pertinentes os discursos referentes aos
efeitos das redes sociais no entendimento da realidade, tanto do presente como também do passado,
dentro de uma perspectiva dessas tecnologias de prever o que podera acontecer. Atualmente, temos
as informac0Ges praticamente em tempo real, com a possibilidade de analisar um mesmo assunto
por diversos vieses ideologicos. Podemos consultar quase todas as informacdes na palma da mao,

via Smartphone e outras tecnologias.

O século XXI destaca-se pelo crescente nimero de avangos no campo das Tecnologias
Digitais da informag&o e comunicacdo (TDIC), que tiverem e tém desdobramento em
todas as esferas da vida humana, inclusive no ambito educacional, na medida em que
a informacdo, apos sua selecdo, interpretacdo e entendimento, tende a se transformar
em conhecimento. (LOPES, 2018, p. 27).

Diante da quantidade de informagdes que recebemos diariamente, ou melhor, a cada
minuto, somos bombardeados com informac@es, tanto da midia profissional, como das redes
sociais. Anteriormente, esperavam-se 0s telejornais nos radios e tvs, ou jornais escritos e revistas,
ou transmissdo de conhecimento convencional, por meio dos pais, da escola, dos livros, das igrejas
e outros setores da sociedade, para se discutir os assuntos pertinentes ao dia a dia. Havia uma
grande dificuldade para se obter informac@es dos fatos, pela escassez de veiculos de comunicacdes,
dificuldades de acesso a escola e aos livros.

Com o passar dos anos, foram melhorando o acesso a escola e o desenvolvimento das
tecnologias, proporcionando o surgimento das redes sociais e outras midias de aperfeicoamento
para adquirir informacdes. Antes, a dificuldade do acesso as informagdes criava empecilho para o
desenvolvimento do conhecimento. Hoje, a facilidade de encontrar informagéo referente a
qualquer tema, ajuda de maneira efetiva o processo educacional. Entretanto, ter acesso as novas
tecnologias e as informacGes nao é garantia de um conhecimento cientifico eficaz. Parece um

paradoxo, mas antes, a falta de informacgé&o impedia o desenvolvimento do conhecimento, e hoje,
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0 excesso de informagcdes cria uma tautologia entre a doxa e o L6gos. E nesse item que a retdrica
sofistica pode ajudar, nessa celeuma com relagdo ao excesso de informacdes que recebemos hoje.

N&o como uma panaceia para as solugdes de todos o0s problemas educacionais. Todavia,
como um método de andlise das informacdes a partir de um conhecimento imanente, que percorre
as aguas do Rio Lethé!, ndo para esquecer a doxa e o Logos, mas sim, para recorda-las.

Durante a Historia da Filosofia, principalmente da Grécia Antiga e Cl&ssica, foram
propostas algumas definicbes do conceito de retérica. Os mais importantes sdo dos Sofistas,
Socrates, Platdo e Aristdteles. Com o apogeu das cidades-estados na Grécia, surgiu uma estrutura
politica governamental, com a criacdo de instituicbes publicas fundamentadas numa ldgica,
politica e juridica. Nesse contexto, fez-se necessario que o cidaddo fosse capaz de ter
argumentacdes l6gicas e retdricas, para convencer seu interlocutor de suas ideias. E nesse contexto
que vdo surgir os sofistas, para demonstrar que a arte retorica € possivel de ser ensinada, para ser
aplicada no dia a dia do cidad&o.

Os gregos faziam essas discussfes com relagdo aos problemas que deveriam ser
resolvidos na P6lis, na Agora, que era o espaco publico para esses debates. A retérica surgiu como
base para a democracia ateniense, até porque onde ndo tem democracia, ndo € possivel haver
retorica.

A retorica nasceu para discutir o que € justo e injusto, bem e mal, por meio do discurso
persuasivo. Nesse contexto, surgird o grande debate de ideias entre os sofistas e Socrates, 0s
primeiros defendendo que a virtude pode ser ensinada, e Sdcrates e outros pensadores discordando
dessa premissa. Mas tanto os sofistas quanto Sécrates partem de uma discussao fundamentada no
L6gos grego. Sdcrates defendia que o conhecimento segue graus de conhecimento do inferior ao
superior (ddxa, crenca, raciocinio e intuicdo intelectual), e os dois primeiros graus fazem parte do

mundo sensivel, e por isso devem ser superados pelos dois Gltimos, que é o mundo inteligivel. Os

1 Mito de Er, narrado no livro X da obra A Republica de Platdo, a descri¢do do mito é da seguinte maneira: Er, que
era um pastor de ovelhas na regido da Panfilia, morreu e foi levado para o Hades (Mundo inferior ou dos mortos),
como as demais almas. Chegando 14, Er encontrou as almas dos herdis, artistas, governantes gregos, dos seus
parentes e amigos. Ele ficou sabendo que todas as almas renasciam em outros corpos, para purificar dos erros do
passado, até ndo precisarem mais voltar a terra, e assim permanecer na eternidade. Er também descobriu que as
almas antes de retornarem, podiam escolher que tipo pessoas podia ser (artista, comerciante, guerreiro, rei, sabios).
A maioria das almas escolhia ser pessoa importante, poucas escolhiam a sabedoria. Todavia, no retorno para terra
gue as almas faziam, tinham que atravessar o Rio Lethé (que significa rio do esquecimento). Todas as almas eram
obrigadas a tomarem aguas do rio; as que mais bebiam esqueciam toda a verdade adquirida, j& as que tomavam
pouca agua, se lembrava de quase tudo que aprenderam. As almas que escolhiam de se reencarnar para ser rei,
comerciante (“empresario”), guerreiro, era as que mais tomavam agua do rio do esquecimento, ou seja, dificilmente
conseguiam recordar do conhecimento adquirido no Hades, entretanto, as que optavam por ser artista e sabio,
tomavam pouca &gua, com isso ndo esqueciam a maioria das informagdes recebidas no Hades. Assim ao se
reencarnar tinha facilidade para desenvolver arte e ciéncia (PLATAO, 2000, 618a-621b).
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sofistas ndo dividem o conhecimento em graus inferiores e superiores, mas na capacidade
persuasiva de convencer seus oponentes pela retdrica. Para eles, opinides e crencas criam

motivacdes tanto positivas quanto negativas no individuo.

A opinido retira da percep¢do uma qualidade abstrata e da afeccdo uma poténcia geral:
toda opinido ja é politica neste sentido. E por isso que tantas discussdes podem se
enunciar assim: ‘eu, enquanto homem, considero que todas as mulheres sdo infiéis’,
‘eu, enquanto mulher, penso que todos 0s homens sdo mentirosos’. (DELEUZE;
GUATTARI, 2010, p. 173).

Os gregos possuiam suas escolas de ensino da retorica por meios dos sofistas. Para 0s
gregos, a arte da persuasédo era uma deusa feiticeira, que ndo podia se negar a nada. A funcéo da
retérica para os sofistas era ensinar o aluno a ter a capacidade de argumentacéo para obter éxito
sobre ambos os lados de uma determinada questdo. Note-se que para Protagoras, em todo topico
ha& dois argumentos contrarios entre si. Diante disso, ele treinava seus alunos para censurar e
elogiar as mesmas coisas.

Guthrie (1995, p. 52) cita Gorgias para demonstrar que a persuasdo, junto com as
palavras, formata e direciona as ideias dos homens como quiser. O sofista aduz trés situacdes que
comprovam como o ensino dos sofistas surgiu da vida e da Filosofia dentro da conjuntura de sua
época: 1) A ideia dos cientistas de procurar um elemento na physis, que determina a origem dos
demais, como se tivesse um segredo no universo; porém, o que acontece sao oposi¢des de opinides,
colocando o incrivel e o invisivel diante das elucubragdes da imaginacao; 2) as eternas, inevitaveis
e controvérsias e discussdes praticas, como nas assembleias e tribunais. Nesses espagos, 0s
discursos que sdo vencedores nem sempre sdo aqueles que conseguem alcancar a verdade dos
fatos, e sim muitas vezes sdo organizados de maneira artistica e habil; 3) As disputas filosoficas
mostrardo a maneira rapida dos seus interlocutores, e podem demonstrar suas varias opinides e
crengas referentes a muitos assuntos. Nessa situa¢do, ndo causa surpresa uma epistemologia no
seguinte sentido: minhas opinides, crencas e verdades servem para mim; como as dos outros
servem para eles, e nessa circunstancia ninguém pode contradizer a opinido do outrem. Entretanto,
Sdcrates sugere que a retorica € um conhecimento inferior por trés maneiras: “a retérica ndo ¢ uma
arte (techné); a retdrica gera persuasdo sem instrugdo; e a retdrica carece do conhecimento do
assunto sobre o qual convence” (MCCOY, 2010, p. 97). De acordo Sécrates, esses limites entre
Filosofia e retorica sdo questionaveis, porque ele defende o conhecimento técnico, que é superior

a persuasdo por meio da retdrica defendida por Gorgias.

Sécrates — Penso agora, Goérgias, que chegaste muito perto de exibir-nos a arte da
retérica tal como a concebes, e se te compreendo, afirmas que a retérica é uma
produtora de persuaséo, toda sua funcéo e esséncia consistindo disso. Ou poderias nos
indicar uma outra funcdo além daquela de produzir a persuasdao nas almas dos
membros de um auditorio?
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Gorgias — Absolutamente nenhuma outra, Socrates. Penso que tua definicdo é
satisfatdria. Apontaste a esséncia dessa arte. (PLATAO, 2016, 453a).

Sécrates compara a retorica a uma técnica, como a matematica, quimica, pintura e outras,
e pede para Gorgias definir qual o campo especializado da retorica, com o intuito de demonstrar a
insuficiéncia da retorica, ja que ela ndo esta alicercada em nenhum conhecimento. Para ele, o
pensamento de Gorgias esta repleto de contradi¢Ges. Essa refutacdo de SoOcrates parece uma
contradigdo com relagdo ao pensamento de Gorgias. Para o sofista, se 0 aluno de retdrica usa sua
habilidade persuasiva, que desenvolveu com seu professor, para praticas injustas, necessariamente
ndo pode penalizar o professor por isso. Todavia, SOcrates retruca o sofista da seguinte maneira:
ndo sdo 0s mestres que sdo perversos, também a arte ndo pode ser condenada e considerada
perversa por causa disso, mas sim os individuos, quando ndo a usam de maneira correta. A retdrica
ndo pode ser responsabilizada pela préatica injusta por parte do orador. Este deve ser capaz de
discutir contra todos, sobre qualquer assunto, e conquistar o publico (PLATAO, 2016, 457a).
Nesse contexto, GOrgias parece que insinua que a retérica é um conhecimento de valores neutros,
mesmo que parta do que € justo e injusto. De acordo Sdcrates, 0 sofista parece confuso em suas
ideias sobre o que € retdrica, enquanto Socrates defende o direito de posse do conceito de justica
sobre as demais coisas.

Essa insinuacdo de Socrates com relacdo ao pensamento confuso de Gorgias nédo
necessariamente se caracteriza uma verdade, devido ser o proprio SAcrates que forca o sofista a
responder se ensina sobre justica aos seus alunos. Sécrates impde trés escolhas para Goérgias: Ele
ignora o que realmente é bem e mal ou somente ensina seus alunos a parecer que conhecem mais
do que outro? Ou em caso contrério, ele sabe sobre justica, mas se recusa a ensina-la? Ou ele sabe
e também ensina essas coisas? (PLATAO, 2016. 459d-460a). Gorgias opta pela Gltima alternativa.
Esse embate entre os sofistas e Socrates pode ser considerado o equilibrio, ou meio termo
aristotélico com relacdo as ideias sensiveis e inteligiveis, entre o justo e o injusto, o falso e o
verdadeiro, ou seja, uma visdo holistica do conhecimento, da physis e as relacdes muitas vezes
tragicas como na mitologia grega, entre desejos e razéo.

Platdo e Aristételes percebem importancia da retdrica. Entretanto, eles ndo a
consideraram ciéncia, e para eles ela é inferior a Filosofia. Os sofistas tornaram-se menestreéis-
pedagdgicos da arte da persuasdo. Assim, eles preparavam o cidaddo grego para persuadir, por
meio da linguagem discursiva da retorica, os adversarios nas Assembleias na Agora grega, ou
qualquer outro espago. “A retérica € uma arte que procura nao falsear o verdadeiro de forma

imoral, mas impor com o0 ‘engano’ o possivel” (UNTERSTEINER, 2012, p. 291).
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A retérica é a arte de persuadir por meio da linguagem. Platdo considerou Gorgias de
Leontinos o fundador da retorica (séc. V a. C.). No seu didlogo sobre Gorgias, Platdo define o
carater da retdrica sofistica, de sua independéncia de provas ou de argumentos fundamentados em

provas reais:

Gérgias: Referi-me a capacidade de persuadir mediante discursos juizes nos tribunais,
politicos nas reuniGes do Conselho, o povo na Assembleia ou um auditério em
qualquer outra reunido politica que possa realizar-se para tratar de assuntos publicos.
E por forga dessa capacidade terds o médico e o instrutor de ginastica como teus
escravos; quanto ao especialista em finangas, passard a ganhar dinheiro nédo para si,
mas para ti, que possuis a capacidade de discursar e persuadir as multiddes.
(PLATAO, 2016, 452e).

Percebe-se nesse fragmento de Platdo sua posicao sobre a retorica sofistica, que ela tem
como objetivo de persuadir o interlocutor e é desvinculada de conceitos morais e éticos. Esse é
uns dos pontos de cisdo entre os Sofistas e Platdo. Entretanto, Sexto Empirico ndo concorda que a
retorica € a criadora da persuasdo através das palavras, assim se caracterizando persuasiva, € nao
instrutiva. Para ele, a persuasdo ndo precisa da retorica para conseguir seus objetivos:
“provavelmente porque hé muitas coisas que efetuam no homem a persuasdo sem discurso, tais
como riqueza, gloria, prazer e beleza” (SEXTO EMPIRICO, 2013, p. 3).

Segundo Sexto (2013, p. 51-52), para demonstrar que existem outras coisas mais fortes
que o discurso retdrico, ele recorre ao julgamento da cortesa Friné, que foi acusada de profanacéo,

sendo defendida pelo retérico Hipérides, que também era um dos seus amantes.

Quando Friné, conforme dizem, estava prestes a ser condenada enquanto Hipérides a
defendia, depois de rasgar as proprias vestes e, com 0s seis nus, jogar-se aos pés dos
juizes, teve mais poder de persuadi-los por causa da sua beleza do que a Retorica de
seu defensor. O mesmo também é valido para o dinheiro, o prazer e a gléria, pois
veremos que cada um desses é tdo persuasivo que, por vezes, faz alguns ultrapassarem
os limites. (Ibid., p. 5).

Platdo, entretanto, demonstra a importancia dos sofistas e de sua retorica. Eles ndo podem
ser condenados, porque alguém usa da retorica sofistica para agdes mas: “Consequentemente, nao
sd0 0s mestres que sao perversos, nem pode a arte ser responsabilizada ou considerada perversa
por conta disso, mas sim —a meu ver - os individuos que ndo a utilizam corretamente” (PLATAO,
2016, 457a).

Segundo Platdo, a retorica pode ser comparada a arte culinaria: “Bem, com isso ouviste
0 que julgo ser a retdrica, a saber, a contraparte da culinaria na alma, atuando nesta como a
culinaria atua no corpo” (Ibid, 465d). Para Platdo, a retdrica de Gorgias, assim como a culinéria,
busca satisfazer o paladar do que qualquer tipo de conhecimento. Platdo se op0e a retdrica sofistica
como uma pedagogia educacional, visto que ela seria a arte de conduzir a alma pelo raciocinio

tanto nas assembleias, tribunais e também nas discussfes particulares. Assim, ela tem como
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utilidade a conduc&o da alma aonde se quer levar. Sendo assim, uma psicagogia?, de acordo com
Gorgias. Socrates define a retérica como um meio de condugdo de almas, por meio da linguagem
emocional, que é uma psicagogia. Segundo Aristoteles, existem raciocinios e refutagdes que

parecem auténticas, todavia nao sao.

Ora, para certa gente é mais proveitoso parecer que sdo sabios do que sé-lo
realmente sem o parecer (pois a arte sofistica é o simulacro da sabedoria sem
a realidade, e o sofista é aquele que faz comércio de uma sabedoria aparente,
mas irreal): para esses, pois, é evidentemente essencial desempenhar em
aparéncia o papel de um homem sabio em lugar de sé-lo atualmente sem
parecé-lo. (ARISTOTELES, 1973, 165a).

Aristételes define que os sofistas usam de argumentos capciosos para fundamentar os
argumentos falaciosos. Entretanto, o filsofo grego faz uma relacdo entre a retérica e a dialética
desta maneira: “A retorica ¢ a outra face da dialética; pois ambas se ocupam de questbes mais ou
menos ligadas ao conhecimento comum e ndo corresponde a nenhuma ciéncia em particular”.
(ARISTOTELES, 2012, 1354a). Para Aristoteles, as demais artes, s6 podem persuadir em torno
de si mesmas, enquanto a retérica pode agir como maneira de persuadir a todos os objetos
possiveis. A importancia da retorica € descrita por Aristoteles, em uma comparacdo com a justica:
“Mas a retorica ¢ Util porque a verdade e a justi¢ca sdo por natureza mais forte que os seus
contrarios”. (Ibid., 1355a). Se ndo houver uma discussdo pautada na retdrica, a justica e a verdade
serdo vencidas pelos seus contrarios. Para ele, o discurso cientifico é préprio do ensino, ja a
persuasdao é alicercada em raciocinios para preparar o cidaddo para ser capaz de exercer a
argumentacao persuasiva sobre 0s contrarios, visto que nenhuma das outras artes é capaz de emitir
conclusbes sobre os contrarios, por meio de silogismo, e somente a retdrica e a dialética sdo
capazes disso.

Nesse contexto, entende-se que a retérica s6 se desenvolve numa democracia porque é
fundamentada na capacidade de desenvolver bem a linguagem no espaco publico. Ndo havendo
democracia, a retdrica esta fadada ao ostracismo. De acordo com Perelman (1996, p. 22-24), o
orador precisa conhecer bem seu auditério para conseguir influenciar seus ouvintes. O

conhecimento do seu publico é fundamental para conquistar por meio da argumentacéo.

2 Esse conceito é usado por Gérgias, como a maneira de emocionar a alma pela linguagem para obter o efeito
persuasivo. Antes de mais, ha que sublimar que, para a psicologia de Goérgias, a alma é essencialmente passiva,
completamente entregue ao que recebe de fora. A primeira forma desta passividade é a percepcdo sensivel, que
Gdrgias interpreta—vimo-lo antes-como o transporte para a alma de uma impressdo ou de uma imagem das coisas
que a alma experimenta: “Com efeito, as coisas que vemos possuem uma natureza, ndo a que nés proprios
gueremos, mas a natureza particular que lhes tocou em sorte. Portanto, também a alma por meio da vista recebe o
cunho das suas diversas formas”. Esta presen¢a da imagem na alma tera como consequéncia o facto de que a
percepcdo pode tornar-se alucinatoria e desencadear relacgdes violentas (ROMEYER-DHERBEY, 1986, p. 45).
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Para Aristételes, existem trés espécies de retoricas, que contém um discurso com trés
elementos: o orador, 0 assunto da discussdo e o ouvinte. O discurso é sempre direcionado ao
ouvinte. Lembrando que o ouvinte ou € expectador ou juiz. Esse Gltimo se pronuncia ou sobre o
passado ou sobre o futuro. Quem delibera numa assembleia é uma acéo para o futuro. O juiz julga
um fato passado, o expectador julga o talento do orador. “De sorte que é necessario que existam
trés géneros de discursos retdricos: o deliberativo, o judicial e o epidictico” (ARISTOTELES,
2012, 1358h).

Persuadir € mais do que convencer alguém. Devido ao fato da convicgédo se restringir a
acao, o convencimento com auséncia da persuasdo de nada adianta. Agora, analisando convicgao
e persuasdo no contexto de uma adesdo racional, a primeira serd mais forte que a segunda: “Em
contrapartida, para quem esta preocupado com o carater racional da adesdo, convencer é mais do
que persuadir” (PERELMAN, 1996, p. 30). O convencimento parte de premissas logicas e de
condicBes existenciais que a pessoa pode acreditar e aceita-las. Como por exemplo, alguém pode
ser convencido de que anulando seu voto numa elei¢do é uma forma de protesto democratico contra
a corrupcdo politica. Todavia, tempo depois, essa mesma pessoa pode ser convencida de que ao
fazer esse tipo de acdo, estara contribuindo para a permanéncia de politicos corruptos no poder.

A persuasdo nao esta presa, por exemplo, numa universalidade, porque as pessoas Sao
movidas por varios interesses particulares para fazer ou ndo fazer algo. Um discurso persuasivo
que tenha éxito para um determinado auditério pode fracassar num outro. “Cada homem cré num
conjunto de fatos, de verdades, que todo homem “normal” deve, segundo ele, aceitar, porque séo
validos para todo ser racional” (PERELMAN, 1996, p. 31).

A retorica no processo educacional ajuda a compartilhar conhecimento, discutir ideias e
principalmente a capacidade de ouvir o outro numa discussdo. Ela ndo se restringe somente a uma

eristica®, mas também é uma heuristica* que sempre esta a procura de descobrir algo.

Liberdade de exprimir sua fé e de esforgar-se por converter os outros a ela, dever de
deixar os outros fazerem a mesma coisa conosco e de escuti-los com a mesma boa
vontade para compreender-lhes as verdades e torna-las nossas, que reclamos deles

com relagdo as nossas. (CALOGERO, apud PERELMAN, 1996, p. 62).

Nesse sentido, a retorica permite um dialogo persuasivo de ideias fundamentadas na

razdo, porém, levando em conta os desejos que causam emogdes e influenciam as motivag6es dos

8 «“Arte de combater com palavras, ou seja, vencer nas discussdes. Foi cultivada na Antiguidade pelos sofistas e pela
escola megaérica [...] Platdo da um exemplo vivo do modo como essa arte era exercida em seu tempo. Os interlocutores
do diélogo, os irmédos Eutidemo e Dionisodoro, divertem-se em demonstrar, p. ex., que s6 o ignorante pode aprender,
e logo depois que s6 0 sdbio aprende; que se aprende s6 0 que ndo se sabe, etc. O fundamento de semelhantes exercicios
é a doutrina compartilhada [...] pelos sofistas e cinicos, de que o erro ndo € possivel porque, ndo se podendo dizer o
que ndo é (que equivale a ndo dizer), sempre se diz 0 que é, logo a verdade” (ABBAGNANO, 1999, p. 340).

4 Significa a arte de pesquisar, descobrir algo. Diferente do conceito eristica.
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ouvintes para escolher um discurso persuasivo, e considerando o dogmatismo filosofico-cientifico,
cultural e religioso, mas tendo a capacidade de desvinculagdo dos mesmos, quando necessario.

Cassin (1990, p.118) afirma que a retérica ¢ um ‘“rebento” da dialética. Devido o
raciocinio ser uma das trés formas de alcancar a persuasao, podemos dizer que retorica ¢ a filha
primogénita da dialética. Essa metéafora pode ser entendida na medida em que a dialética significa
estudo do raciocinio com premissas endoxais®, fundamentada nos topicos da mesma maneira que
0 estudo do raciocinio cientifico se fundamenta no silogismo: “[...] mas diria que a retorica
circunda a dialética, considerando o raciocinio dialético, dedutivo e indutivo apenas sob o aspecto
do ‘persuasivo’ e ndo sob o da demonstracdo, o que a autoriza a abrevia-lo em entimema e em
exemplo” (CASSIN, 1990, p. 118). Nesse contexto, a retorica e a dialética sdo semelhantes.
Entretanto, elas diferem da ciéncia, porque ambas tém como principio chegar aos contréarios, isto
é, conclus@es contrérias, e ndo a um conhecimento referente a um objeto especifico.

Aristoteles demonstra essa extensdo universal da retorica e da dialética, desde o sofista
descrito por Platdo e a sofistica descrita por ele. Tanto um como o outro enfatizam a importancia
da retorica: “E, pois, evidente que a retorica ndo pertence a nenhum género particular e definido,
antes se assemelha a dialética”. (ARISTOTELES, 2012, 1355h). Percebe-se que a retorica é util,
que sua fungdo ndo é necessariamente de persuadir, mas de encontrar meios de persuasdo para
cada caso, como acontece nas outras artes. Como exemplo, ha a funcdo da medicina, que nédo é
fundamentalmente de dar sade ao paciente, mas encontrar o mais rapido possivel o caminho da
cura, porque, de acordo Aristoteles, € possivel cuidar bem daqueles que néo estdo em condicGes

de curar uma enfermidade e alcancar a salde.

Além disso, é evidente que pertencem a esta mesma arte o credivel e 0 que tem
aparéncia de o ser, como sdo préprios da dialética o silogismo verdadeiro e o
silogismo aparente, pois o que faz a sofistica ndo € a capacidade, mas a intencéo.
Portanto, na retérica, um sera retérico por conhecimento e outro por inten¢o, ao passo
que na dialética, um sera sofista por intencéo e outro dialético ndo por intencdo, mas
por capacidade (Ibid., 1355b).

5 Endoxa é uma palavra grega que deriva de doxa (opinido). Endoxais € uma crenca mais estavel do que doxa, porque
para 0s gregos era um discurso que ja havia sido testado na discusséo na Agora na polis grega; Aristoteles afirma que
a endoxa ¢ a opinido aceita pela maioria: “Séo, por outro lado, opinides “geralmente aceitas” aquelas que todo mundo
admite, ou a maioria das pessoas, ou fildsofos — em outras palavras: todos, ou a maioria, ou os mais notaveis”
(ARISTOTELES, 1973, 100b 18). Segundo Avristdteles, o raciocinio é contencioso ou eristico, que é quando se inicia
de opinides que parecem ser aceitas, entretanto, ndo o sdo, devido nem toda opinido que parece ser aceita, 0 é na
realidade. Em nenhuma das opinifes que séo geralmente aceitas, percebe-se de maneira ébvia a ilusdo, assim como
nos argumentos contenciosos, onde ficam demostradas de maneira clara as falacias. Nesse contexto, os argumentos
eristicos, de acordo com o primeiro sentido, merecem ser chamados de raciocinios; j& os raciocinios eristicos
contenciosos parecem raciocinar, mas na pratica ndo os fazem, por isso devem ser evitados. Platdo condena o uso da
doxa e da crenga para alcancar a verdade. Para ele, sdo inferiores e se limitam ao mundo sensivel. Por isso, ela tem
que ser superada pelo raciocinio e intuigdo intelectual, para alcancar o0 mundo inteligivel. Para ele é necessario se
libertar da caverna do mundo sensivel: “Socrates — Terd, creio eu, necessidade de se habituar a ver os objetos da regiao
superior. Comecara por distinguir mais facilmente as sombras; em seguida, as imagens dos homens e dos outros
objetos que se refletem nas aguas; por Gltimo, os préprios objetos” (PLATAO, 2000, 516a).
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Segundo Cassin, essa citagdo tornar-se compreensivel quando relacionada ao conceito de
“aparéncia”, a partir da afirmacdo de maneira fenomenoldgica dos Sofistas de Platdo até a

Metafisica de Aristoteles. Com isso, apresentando menos problemas entre dialética e a sofistica:

Ora, trata-se de mostrar que essa combinacdo tdo importante, aparéncia-
universalidade, ndo faz, entretanto, da retérica, tampouco da dialética, uma sofistica.
Contudo, retorica e dialética nao diferem da sofistica da mesma maneira: é, alias, por
isso que elas sdo ‘semelhantes’ ou ‘substituiveis’ (em relacdo a ciéncia, por exemplo),
mas ndo idéntica (CASSIN, 1990, p. 119).

A dialética é compreendida como “do raciocinio e do raciocinio aparente”. Esse ultimo
define-se como um raciocinio eristico. Um tipo de raciocinio que parte de premissas aparentes e
possiveis, limitadas ao raciocinio de aparéncia endoxais. Aristoteles define que a dialética tem a
funcdo de fazer a distincdo entre raciocinio aparente, que € a sofistica, e a eristica.

Assim, a dialética tem a funcéo de separar o fenbmeno da aparéncia endoxal. A sofistica
também trata do fendbmeno, mas, diferente da dialética, ndo esta preocupada em separa-lo do real.
Quando comparamos a sofistica a partir do ponto de vista da dialética, sintetiza-se a mesma como
“intengdo”, no seguinte contexto: a intengdo de enganar o opositor. J& a dialética caracteriza-se
pelo “poder” de encontrar argumentoS contrarios para ndo nos enganarmos. Nesse caso, pode-se
tomar um sofista por um dialético. Entretanto, o contrario ndo é possivel. Essa relacdo, muitas
vezes conflituosa, todavia necessaria, entre a sofistica e a dialética, acontece devido a sofistica ser
atribuida a um projeto moral, com o intuito de criar de maneira deliberada argumentos falaciosos.

De acordo com Cassin (1990, p. 120), a diferenca entre retdrica e sofistica é bastante
complexa. Percebe-se isso através de Platdo, devido a retdrica ndo se preocupar antes com o
concludente, e sim com o persuasivo. Analisando de maneira mais profunda, a simetria é falsa,
porque ha diferencga entre o “aparentemente persuasivo” e “aparentemente contundente”. Esse
ultimo é a realidade ndo concludente, persuasivo enquanto persuasivo. JA 0 aparentemente
persuasivo continua.

A retérica pode ser definida da seguinte maneira: “Entendamos por retorica a capacidade
de descobrir 0 que é adequado a cada caso, com o fim de persuadir” (ARISTOTELES, 2012,
1355b). Aristételes afirma que essa fungdo persuasiva ndo pertence a nenhuma outra arte, e sim a
retorica, porque as demais artes sdo instrutivas e persuasivas em sua fungdo. Por exemplo, a
biologia, como estudo da natureza e a origens dos seres vivos; a astronomia, como estudo da
origem do universo e seu desenvolvimento. J& a retdrica tem como objetivo encontrar meios de
persuasdo para qualquer assunto. Nesse contexto, a retdrica, como a arte, possui suas regras

préprias, o que ndo se aplica totalmente a nenhum outro tipo de conhecimento.
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De acordo com Aristételes (2012, 1356a), existem duas provas de persuasdo: uma € a
retérica, outra ndo. Ele classifica de inartisticas e artisticas. Inartisticas, as provas que ndo séo
produzidas por nés (testemunho, confissGes sob tortura, documentos escritos). Artisticas, todas as
provas que se podem preparar pelo método e por nds proprios. E necessario utilizar as primeiras,
mas inventar as segundas.

As provas artisticas sdo criadas pela capacidade persuasiva do orador, e que essa
persuasdo seja acompanhada pelo carater do mesmo, o orador tem que demonstrar que é de boa-
fé. Assim os ouvintes acreditam bem mais depressa em pessoas consideradas honestas, ou que
parecem ser honestas. Esta confianca tem que ser pelo discurso, e ndo somente fundamentado
numa analise prévia sobre o carater do orador. A persuaséo pela disposi¢do dos ouvintes € quando
o discurso tem a funcéo de induzi-los a sentir emoc@es. Os resultados advindos desse método serdo
influenciados pelos seguintes sentimentos: “[...] pois 0s juizos que emitimos variam conforme
sentimos tristeza ou alegria, amor ou 6dio” (ARISTOTELES, 2012, 1356a). Devido a isso, 0
discurso persuasivo, para obter éxito, faz-se necessario que o orador tenha conhecimento dos
ouvintes que estdo no auditorio, para assim entender as particularidades do ambiente. A persuasao
pelo discurso se caracteriza quando se mostra a verdade, ou pelo menos o que parece ser
verdadeiro. Para Aristoteles, esse segundo item € o método da sofistica. A terceira espécie de
persuasao € a de persuadir pelo discurso, quando se mostra a verdade, ou o que € ser verdadeiro.

2. O conceito de verdade

Os sofistas sdo mais conhecidos através dos dialogos de Platdo do que pelos seus proprios
fragmentos: “Uma coisa, porém, que ndo se pode aduzir contra a veracidade de Platdo, é que seu
objetivo era denegrir ou destruir a reputacdo de Protagoras” (GUTHRIE, 1995, p. 246-247). Nesse
contexto, eles s&o vistos por muitos como detentores de um conhecimento falacioso e pejorativo,
ndo buscando necessariamente a verdade, mas que estavam preocupados em ensinar as pessoas a
terem dominio da retdrica e aplica-la, com o intuito de convencer as pessoas a aceitarem suas
ideias. A segunda parte da premissa esta correta. Os sofistas faziam oposi¢éo as ideias de Socrates.
Para eles, diante da pluralidade e do antagonismo das Filosofias anteriores, ou dos conflitos das
ontologias, concluiram que ndo podemos conhecer o ser, e sim, s6 podemos ter opinides subjetivas
da realidade. A linguagem € o principal meio de persuadir as pessoas de suas proprias ideias e
opinides. A verdade € uma questdo de opinido e de persuasdo, e a linguagem é mais importante do

que a percepcao e 0 pensamento. Sabe-se que ndo sobrou quase nada de seus escritos, SO restaram
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poucos fragmentos. As andancas dos sofistas permitiram que eles tivessem varios conhecimentos

de culturas diferentes da época.

Que devido a vida cigana dos sofistas fez com que pudessem observar a verdade de
habitos e culturas dos diversos agrupamentos. Esse olhar etnogréafico a respeito do
homem vai influenciar a perspectiva filoséfica de seus principais expoentes. Diante
da variedade de cultura, perguntavam-se ainda fazia sentindo falarem em verdade
absoluta, como os eleatas (CASTRO, 2008, p. 20).

Durante a historia dos homens e da Filosofia, diversas pessoas e filosofos apresentaram
suas preocupacdes com relacdo ao problema da verdade, enriquecendo a discussdo e contribuindo
para que houvesse um interesse de discutir esse assunto tdo amplo. Alguns se ocuparam da
metafisica para perguntar sobre o que é o ser. Outros a procuraram através da fisica e da
matematica, abandonando a metafisica e direcionando a sua investigacdo para o mundo sensivel.
Os sofistas foram os primeiros a tratar a verdade desvinculando-a da ontologia e da metafisica,
mostrando a grande contradicdo da ontologia parmenidiana, que define o ser e ndo ser.

Podemos fazer o seguinte questionamento: Qual € a finalidade de discutir sobre a verdade
dos sofistas? Sao varios: o primeiro € levantar uma discussdo em torno da verdade, mostrando as
contradicGes internas sobre a mesma. Segundo, quais sdo 0s argumentos e motivacées que nos
levam a acreditar que um discurso é falso ou verdadeiro? Terceiro, nossos argumentos S&o
fundamentados nas crencas ou na légica? A partir dos sofistas, é possivel uma discussao sobre 0s
varios conceitos de verdades fundamentados na cultura hebraica, grega e romana. Para entender
melhor o conceito de retdrica, de acordo os sofistas, faz-se necessario compreender as variacoes
do termo “verdade” ao longo da Histéria da Filosofia.

Percebe-se que o conceito de verdade, ao longo da historia, foi se constituindo dentro do
mundo metafisico ou do interesse humano, fazendo com que ela seja um meio de libertar ou de
aprisionar aqueles que a aceitam ou ndo. O conceito de verdade néo é tdo simples de definir. Pode-
se dizer, de acordo Abbagnano (1999, p. 994-998), que existem cinco conceitos, que sdo: 1° - a
verdade no sentido de correspondéncia; 2° - verdade como revelagdo; 3° - a verdade como
conformidade a uma regra; 4° - a verdade como coeréncia; 5° - a verdade como utilidade.

O primeiro conceito de verdade em destaque, que a define como correspondéncia, é o
mais antigo, e foi pressuposto por vérias escolas pré-socraticas. Platdo foi o primeiro a formular
esse conceito explicitamente. No dialogo Cratilo, Platdo (2001, 385b) define o que é um discurso
verdadeiro: o verdadeiro € o que diz como as coisas sao; o falso é o que afirma o que elas ndo sao.

Ou seja, 0 que é e o0 que ndo é. Continuando com o tema, agora no Dialogo O Sofista, ele diz:

Estrangeiro- Assim, pois, do mesmo modo que, entre as coisas, umas concordam
mutuamente, outras ndo; assim, também, nos sinais vocais, alguns deles ndo podem
concordar, ao passo que outros, por ser matuo acordo, criaram o discurso. (PLATAO,
1972, 262d).
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Na continuacéo do didlogo O Sofista, o Estrangeiro afirma que todo discurso tem que ser
sobre algo, pois sobre o nada ndo é possivel nenhum didlogo filoséfico. Entretanto, o filosofo

Aristdteles faz as seguintes afirmacgdes na metafisica, referente a verdade e a falsidade:

Falso é dizer o que o que &, ndo &, ou que 0 que ndo é, é; verdadeiro é dizer que o que
é, é, ou que ndo é, é; assim, quem afirma que uma coisa é, ou que ndo &, estara dizendo
uma verdade ou uma falsidade; mas, se houvesse um termo médio, nem do que é se
diria que €, nem do que n&o €, que ndo é. (ARISTOTELS, 1969, p. 1011b).

Aristételes (1969, 1324b) define que séo falsas as coisas que em si proprias ndo existem,
ou também que nao existe o que da impressdo de serem. Uma descricdo sobre um objeto ou ideia
é falsa, quando a coisa ou ideia descrita ndo existe. Por exemplo, atribuir a um quadrado equilatero
aplicado a um triangulo retangulo.

De acordo Aristdteles (1969, 1027b), h& duas teses para a verdade: a primeira esta ligada
ao pensamento ou a linguagem, ndo necessariamente ao ser ou a coisa. O juizo verdadeiro se
concretiza quando sujeito e predicado se combinam, e se negam quando se separam. A verdade e
falsidade ndo se juntam nas coisas. 1sso ndo significa necessariamente que a verdade é o bem, e 0
mau, a falsidade. Juntam-se no pensamento, quanto aos conceitos simples e as esséncias. A
verdade e a falsidade sequer existem gquanto esséncia no pensamento.

Na segunda tese, a verdade € medida pelo ser ou a coisa, ndo pelo pensamento ou o
discurso. Para os gregos, o ser é verdadeiro ou a verdade existe e se demonstra para o pensamento.
Por isso, pensar 0 que ndo é, é pensar 0 Ndo ser, & pensar No que nao existe, €, com isso, pensar o
ndo ser € ndo investigar o ser como ele é. Entdo se tornara mentira, porque o pensamento do ser

estd no campo das aparéncias.

Os termos ‘ser’ e ‘ndo ser’ sdo empregados em diversas acepc¢des: primeiro, com
referéncia as categorias; segundo, ha o ser em poténcia ou em ato dessas categorias, e
0s contrarios de ambos; e, terceiro, no sentido de verdadeiro ou falso. 1sso depende,
quanto aos objetos, de estarem combinados ou separados, de modo que quem julga
combinado o que estd combinado e separado o que estd separado possui a verdade, e
aquele cujo pensamento vai de encontro ao estado dos objetos estd no erro.
(ARISTOTELES, 1969, p. 1051a-1051b).

A mentira para os gregos é afirmar ou atribuir qualidade a uma coisa que ela néo tem, e
a mentira estd na linguagem de quem afirma ou nega alguma coisa. Portanto, a verdade esta na
relacdo da formulagdo do discurso do conceito aos objetos fisicos, as relages linguisticas
vivenciadas na imanéncia do sujeito. “A verdade, portanto, em seu sentido formal ¢ primario
pertence a inteligéncia em sua fungdo especulativa. A inteligéncia, porém, no desempenho dessa
funcdo, exerce fundamentalmente duas atividades especificas: a elaboragédo do conceito e do juizo”
(SOUZA, 1975, p. 63).
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O segundo conceito de verdade é a revelacdo ou a manifestagdo. Nesse sentido, existem
duas formas para determinar esse conceito, na Histéria da Filosofia: a empirica e a metafisica ou
teoldgica. O que se manifesta de imediato para 0 homem, sendo, portanto, sensagdo, intuicdo ou
fendmeno, acontece por meio da experiéncia. Para Locke, a verdade se caracteriza da seguinte
maneira: “A verdade ¢ o estabelecimento por palavras, do acordo ou desacordo das ideias segundo
0 que é. Falsidade é o estabelecimento, por palavras, do acordo ou desacordo de ideias de modo
diverso do que ¢” (LOCKE, 1978, p. 293). Para ele, a verdade esta ligada diretamente a
experiéncia, sendo uma investigacdo de varias épocas. Sendo assim, a verdade, quanto discurso, é
a unido e separacao de sinais, que podem discordar ou concordar entre si.

O nosso conhecimento advém da experiéncia. Entretanto, sua origem, quanto a esséncia,
ndo esta nela: “Mas, embora todo 0 nosso conhecimento comece com a experiéncia, nem por isso
se origina todo ele justamente da experiéncia” (KANT, 1974, p. 24). Segundo o filésofo, o
conhecimento provém das ideias inatas “a priori”, das experiéncias, que é “a posteriori”. A
verdade, nesse caso, quanto aos objetos fisicos, & “a posteriori”’; ja como esséncia, é “a priori”.
Ou seja, uma elucubracdo racional. Todavia, em Gltima instancia, fundamenta-se no conhecimento
inato-transcendente.

Descartes coloca em ddvida todo o conhecimento adquirido ao longo do tempo. Assim,
todo nosso conhecimento poderia ser apenas ilusdes. Entdo, ele recorre ao método da davida
metddica, hiperbolica e universal para resolver seu problema, conhecido como o cogito cartesiano,

na IV parte do Discurso do Método:

Porém, logo em seguida, percebi que, ao mesmo tempo que eu queria pensar que tudo
era falso, fazia-se necessério que eu, que pensava, fosse alguma coisa. E, ao notar que
esta verdade: eu penso, logo existo, era tdo solido e tdo correto que as mais
extravagantes suposi¢des dos céticos ndo seriam capazes de lhes causar abalo, julguei
que podia considera-la, sem escripulo algum, o primeiro principio da Filosofia que
eu procurava. (DESCARTES, 2004, p. 62).

Segundo Marques (1999, p. 1302-1307), tanto Platdo e quanto Descartes sdo inimigos
dos poetas e oradores (mitologia e a retdérica sofistica). Entretanto, ele teve que recorrer a
linguagem retdrica para facilitar as pessoas terem acesso a Filosofia. Todavia, a retdrica de
Descartes € muito mais que normativa; ele se aventura a fazer uma historia da retérica dividida em
trés partes: “o da ingenuidade primitiva, no qual coragdo lingua caminham juntos sem que haja
necessidade de uma arte, o da corrupcgdo dessa pureza pela sofistica greco-romana que € arte de
mascaras vazias ¢ a arte civilizada das formas”. (MARQUES, 1999, p. 1302-1303). O que fica
objetivado, é que Descartes levara até as ultimas consequéncias sua concepcdo de retorica,
caracterizada pela narrativa em primeira pessoa, interligada pelas imagens vivas. Ele desenvolve

uma retdrica com caracteristica do drama humano por meio da metafora do caminho; assim como
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a metafora de Parménides dos dois caminhos, o ser e 0 ndo ser; também o fendmeno religioso entre
o confronto do caminho do bem, com o do mal.

O método cartesiano serviu como fundamento para a verdade, como revelagédo ou eternas.
Descartes, na IV Meditacao, volta ao conceito de verdades eternas ou inatas, como sendo superior

a verdade no contexto imanente.

E ndo haveria duvida alguma a respeito desta verdade, se nao fosse possivel concluir
dela a consequéncia de que, desta maneira, nunca me equivoquei; pois se devo a Deus
tudo o que possuo e se Ele ndo me deu poder algum para errar, parece que jamais devo
equivocar-me. (DESCARTES, 2004 p. 292).

A revelacdo metafisica ou teoldgica revela-se por meio excepcionais, que tornam clara a
existéncia das coisas para 0 homem. O verdadeiro é o que se manifesta por meio da experiéncia
ou do espirito. Santo Anselmo, em seu dialogo sobre a verdade, afirma: “Discipulo - Uma vez que
nos cremos que Deus € a verdade, e dizemos que a verdade existe em muitas outras coisas, quereria
saber se em qualquer lugar em que a verdade ¢é dita devemos confessar que ela é Deus”
(CANTUARIA, 2005, p. 193). Nessa circunstancia, a verdade é um fendmeno transcendente, que
se manifesta pelo espirito para o ser.

Com base nas prerrogativas da terceira tese, a verdade é tida como conformidade. Platdo
foi o primeiro filésofo a definir esse conceito de verdade. No Dialogo Fédon, faz a seguinte
afirmacao:

Assim, depois de haver tomado como base, em cada caso, a ideia, que é, a meu juizo,
a mais soélida, tudo aquilo que lhe seja consoante eu o considero como sendo
verdadeiro, quer se trate de uma causa onde outra qualquer coisa, e aquilo que ndo
consoante, eu o rejeito como erro. (PLATAO, 1972, 100a).

Essa concepcéo reaparece na Filosofia agostiniana. Santo Agostinho afirma que respeita
aquilo que se encontra acima da verdade, ou seja, superior a concepcao de verdade preestabelecida.
Dizia, ainda, que acima da nossa consciéncia existe algo superior, que é a verdade plena (Deus).
Santo Tomas de Aquino definia o conceito de verdade de acordo Santo Agostinho, ele dizia que
nada existe entre as criaturas, superior a inteligéncia humana, exceto Deus. Para Agostinho a

verdade é superior a inteligéncia dos homens.

Com efeito, se a inteligéncia fosse superior a verdade, caber-lhe-ia julgar sobre a
verdade, que é falso. A inteligéncia ndo julga sobre a verdade, mas segundo a verdade,
da mesma forma que ao juiz ndo compete julgar sobre a lei, mas segundo a lei,
conforme diz 0 mesmo Agostinho no livro Sobre a Verdadeira Religido (capitulo
XXXI). Tampouco se pode dizer que a inteligéncia esteja em pé de igualdade com a
verdade, pois a verdade ¢ para o intelecto o critério & luz do qual deve julgar tudo,
visto que a inteligéncia ndo pode tornar-se como critério para julgar acerca das coisas.
Logo, a verdade s6 pode ser o proprio Deus. Por conseguinte, s6 existe uma verdade,
a luz da qual todas as coisas séo verdadeiras. (AQUINO, 2004, p. 75).
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Kant define a verdade, diferentemente de Santo Agostinho. A verdade esta no campo da
correspondéncia, que se refere somente a forma de verdade. Portanto, 0 pensamento em geral.
Assim, estando em conformidade com as leis do pensamento geral e necessaria ao intelecto: “Com
efeito, o que os contradiz é falso, porque, em tal caso, o entendimento se contrapde as suas regras
gerais do pensar, por conseguinte a si mesmo” (KANT, 1974, p. 61). Esses critérios, entretanto,
denominam apenas a maneira que a verdade se manifesta no pensamento em geral, que é, todavia,
insuficiente. Mesmo que o conhecimento esteja de acordo a logica, porém, pode estar em
contradicdo com o objeto.

Ao prosseguir a discussdo sobre os conceitos subjacentes a conceituacdo de verdade,
evidencia-se, nesse interim, as assertivas sobre a quarta e a quinta definicdo. No tocante ao quarto
conceito de verdade, esta reaparece na segunda metade do século XIX, entre os ingleses. Essa
definicdo de verdade, segundo Abbagnano (1999, p. 998), surge pela primeira vez na obra Logica
Morfologia do Conhecimento (1888) escrita por B. Bosanquet. Entretanto, sua difusdo acontece
naobrado F. H. Bradley, Appearance and Reality (1893). Para Bradley, a verdade é definida como
coeréncia, e esta presente na logica. Nesse sentido, sé € verdadeiro aquilo que nao € contraditério.
Assim, a consciéncia se torna uma verdade absoluta.

A quinta definicdo, a que considera a verdade como utilidade, encontra-se ligada
diretamente a Filosofia pragmatica, ao sustentar que a proposicdo s6 é verdadeira se estiver de
acordo com a sua utilidade. Nietzsche responde sobre o que é a verdade:

Um batalhdo mdvel de metaforas, metonimias, antropomorfismo, enfim, uma soma
de relagbes humanas, que foram enfatizadas poética e retoricamente, transpostas,
enfeitadas, e que, apés longo uso, parecem a um povo solidas, canbnicas e
obrigatorias: as verdades sdo ilusdes, das quais se esqueceu que o sdo, metaforas que
se tronaram gastas e sem forca sensivel, moedas que perderam sua efigie e agora so
entram em consideracdo como metal, ndo mais como moedas. (NIETZSCHE, 2005,
p. 57).

Tudo isso pela necessidade de sobrevivéncia bioldgica (necessidade de alimentacédo e
protecdo de animais e intempéries da natureza), e psicoldgica (demonstrar sentimentos, como amor
e odio, felicidade e tristeza etc., e, assim, formar os conceitos morais). Os homens criaram a
linguagem, permitindo o conceito de verdade, que significa utilizar corretamente 0s codigos
linguisticos e obedecer as convencdes estabelecidas pelo grupo. Devido isso, 0 conceito de verdade
precisa ser objetivo para um determinado grupo. Porém, para outro grupo, ou época diferente, o
mesmo conceito pode tornar-se subjetivo.

Essas teorias de verdade foram constituidas ao longo do tempo, e estdo fundamentadas
em trés concepcdes de verdade: a primeira veio do latim, a segunda do grego e a terceira do

hebraico. No latim, a verdade é veritas, que € a relagdo entre a linguagem e o objeto por ela



30

descrito; que caracteriza a veracidade do discurso com relagdo a coisa. “Verdade ¢ a adequagado da
coisa com o conhecimento. Mas pode se entender também assim: Verdade é a adequagdo do
conhecimento com a coisa” (HEIDEGGER, 2005, p. 156). Portanto, a verdade ndo esta
necessariamente na conversdo entre discurso e objeto. Kant também se refere ao conceito de
verdade fazendo uma relagdo entre o discurso e objeto, ele interroga sobre o que ¢ a verdade? “A
definicdo nominal da verdade, a saber, que ela consiste na concordancia do conhecimento com seu
objeto, é aqui concedida e pressuposta; deseja-se, contudo, saber qual é o critério geral e seguro
da verdade de cada conhecimento” (KANT, 1974, p. 60). Nessa circunstancia o conhecimento é
falso, quando sua narrativa ndo concorda com a coisa descrita por ele. Em grego, a verdade se diz
alétheia, que é a manifestacdo do objeto ao nosso espirito; € um desvelamento por meio da razao,

o discurso e 0 objeto sdo desvelados e, surge o que definimos o conceito de verdade.

O velamento recusa 0 desvelamento & alétheia. Nem o admite até como stéresis
(privagdo), mas conserva para a alétheia o que lhe é mais proprio, como propriedade.
O velamento é, entdo, pensado a partir da verdade como desvelamento, o ndo-
desvelamento e, desta maneira, a mais propria e mais auténtica ndo-verdade
pertencente a esséncia da verdade (lbid., p. 164-165).

Em hebraico a verdade se diz emunah, que € a confianca, promessa e alianca. Segundo
esse conceito, a verdade esta na esperanca, na crenca em alguma coisa prometida por alguém, que
pode ser uma pessoa, uma ideologia ou um ser supremo (Deus). Neste contexto, veritas refere-se
a acOes que se foram (passado); alétheia refere-se ao que as coisas sdo (presente); emunah define

as acOes que serdo (futuro).
3. A verdade segundo Protagoras

A educacdo na Grécia antiga era baseada nos poetas e tudo era explicado através dos
mitos. Com o apogeu da democracia, 0s mitos ja ndo eram suficientes para justificar os discursos
utilizados na polis. Diante disso, surgiu a necessidade de uma linguagem ldgica, que convencesse
os cidadaos a aceitar a ideia de democracia, e € justamente nesse contexto que surgem os sofistas.

Os sofistas foram os primeiros profissionais da educacao, porque cobravam pelos seus
ensinamentos. Devido a isso, eles podem ser considerados patronos dos professores; isso ndo pode
ser caracterizado como uma acéo ndo filosofica, para justificar que os sofistas ndo séo fildsofos
porque cobravam pelos seus ensinamentos. Segundo Palécios (1992, p. 53), a acusacéo de Platdo
sobre os sofistas, que eles ndo poderiam ser fildsofos, e um desses motivos estaria porque eles
cobravam pelo Ensino de Filosofia. Essa argumentacgdo de Platdo esta alicergada na ontologia de
Parménides, do ser e do ndo ser; que de maneira retérica ndo garante como argumento universal

verdadeiro, para sustentar essa acusagéo sobre os sofistas. “Seguindo 0 mesmo raciocinio, ndo vejo
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por que deixar de chamar filésofo ao filésofo pelo fato de ganhar um salério pelo que faz — salario
que, alids, ganharam todos os grandes e os pequenos filésofos desde que as universidades foram
criadas” (PALACIOS, 1992, p. 55). Eduard Zeller reconhece os méritos do movimento sofistico e
compara a um “iluminismo grego”. Ele aponta quatro razbes que justificam um pedido de

desculpas dos professores aos sofistas:

Primeiro, porque recebem para ensinar. Segundo porque € possivel, hoje, perceber o
valor do conhecimento para além de sua obtencdo e aplicacdo, como valor de
transmissdo. Terceiro, porque a invencdo do professor remunerado fez com que a
atividade docente se colocasse ao alcance de todos os capacitados. Por Gltimo, porque
o oficio de professor tornou possivel concentrar em um Unico lugar os talentos mais
diversos't’. (ZELLER, apud, CURADO, 2010, p. 46-47).

Para os sofistas ndo existe pessoas infaliveis, mesmo que muitos acreditem nisso; e um
conceito de verdade absoluto e que por isso ndo pode mudar. De acordo o pensamento sofistico a
verdade se caracteriza na capacidade persuasiva do cidaddo sobre seu adversario. Portanto, nosso

conhecimento sempre esta sujeito a equivoco e erro.

Alguns acreditam que ha pessoas infaliveis (ora o papa, ora Platdo), outras, pelo
contrario, acreditamos, como Trasimaco, que todos somos faliveis. Isto, porém, néo
significa que sempre falnemos, nem que metade das vezes acertamos e metade
erremos, mas que por vezes erramos (PALACIOS, 1992, p. 51).

Protégoras foi o primeiro sofista a preocupar-se com o problema da verdade. Ele inicia

seus escritos apresentando uma ddvida sobre os deuses da seguinte maneira:

Sobre os deuses, nada sei, nem sei se existem, ou se ndo existem, e qual é sua forma,
varios séo os obstaculos, devido a finitude humana. Efetivamente, numerosos s&o 0s
obstaculos para sabermos: o seu carater obscuro e o facto de a vida do homem ser
curta. (ROMEYER-DHERBEY, 1986, p. 16).

Para entender melhor esse fragmento, é necessario compreender os precedentes 16gicos
de seu sistema filosofico, que o levou a escrever suas Antilogias®. Segundo Untersteiner (2012, p.
49), o sistema légico de Protagoras esta dividido em duas partes: a primeira se caracteriza porque
irrompe com seu espirito critico. Ja a segunda, por sua vez, se caracteriza pela inversdo construtiva
do primeiro. As duas principais obras de Protagoras, que sdo As Antilogias, sobre A Verdade. A
primeira obra faz parte da fase negativa, que desmonta as experiéncias imediatas. A segunda leva
a conquista do poder e da habilidade da consciéncia referente ao mundo préatico. Os precedentes
gue influenciaram as Antilogias de Protadgoras foram os conhecimentos advindos da Grécia
helénica, que influenciaram o periodo classico, que sdo os mitos narrados pelos poetas. Essa
narrativa da origem do mundo, dos seres e dos sentimentos, acontece através da cosmogonia e

teogonia. A primeira € a narrativa sobre o nascimento e a organizacdo do mundo, a partir de forgas

6 Discussdo, compor um argumento a outro argumento.
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geradoras (pais e mées) divinas. E a geracio das coisas, através dos deuses. Teogonia € a narragao
da origem dos deuses, por meio de seus pais e antepassados, que séo as coisas divinas.

As teogonias e as cosmogonias gregas comportam, como as cosmologias que lhes
sucederam, relatos de génese que expdem a emergéncia progressiva de um mundo
ordenado. Mas sdo também, antes de tudo, outra coisa: mitos de soberania. Exaltam o
poder de um deus que reina sobre todo o universo; falam de seu nascimento, suas
lutas, seu triunfo. Em todos os dominios — natural, social, ritual -, a ordem é o produto
dessa vitdria do deus soberano. (VERNANT, 1996, p. 77).

A narrativa sobre a origem do mundo é diferente entre mito e Filosofia. Séo trés
defini¢bes principais com relacdo a origem: o mito narra como as coisas eram no passado,
voltando-se para 0 que era antes, e que tudo tenha existido tal como hoje. A Filosofia tem uma
visdo oposta a isso. Ela se preocupa em explicar como e porque as coisas foram no passado, no
presente e no futuro, isto é, na totalidade do tempo, as coisas sdo como sdo. Na segunda maneira,
0 mito narra atraveés de genealogias e rivalidade ou aliangas entre os deuses. Como por exemplo,
a Guerra de Troia. A Filosofia ao contrario, explica o surgimento das coisas por elementos e causas
naturais e impessoais. “Da origem do mundo, de sua composi¢do, de sua ordem, dos fendmenos
meteoroldgicos, propdem explicacdes livres de toda a imaginaria dramatica das teogonias e
cosmogonias antigas” (VERNANT, 1996, p. 73). O mito falava em Geia, Urano e Ponto; a
Filosofia fala do surgimento dos seres por meio de composi¢do dos quatros elementos: Uumido,
seco, quente e frio, ou &gua, terra, fogo, ar. Na terceira maneira dessa narrativa, 0 mito nao se
importa com contradi¢Ges, porque ele usa uma linguagem além de mitica, mas também poética,
tragica, comédia e lirica. Para revelar um significado que esta preso as nossas emocdes e desejos.
Ja a Filosofia, ao contrario, ndo aceita contradicdes l6gicas em suas narrativas. Todavia, exige que

a explicagdo seja coerente com os enunciados do conhecimento Idgico.

Bem diferente é a atitude do pensamento racional, sobretudo dos pré-socréticos,
muitos dos quais tentaram desmitizar ou dessacralizar o mito em nome do Lo6gos, da
razdo. Acertadamente afirma Mircea Eliade: “Em nenhuma outra parte vemos, como
na Grécia, 0 mito inspirar e guiar ndo s6 a poesia épica, a tragédia e a comédia
(acrescentamos o lirismo), mas também as artes plasticas; por outro lado, a cultura
grega foi a Gnica a submeter o mito a uma longa e penetrante analise, da qual ele saiu
radicalmente ‘desmitizado’. A ascenséo do racionalismo jonico coincide com uma
critica cada vez mais corrosiva da mitologia ‘classica’, tal qual é expressa nas obras
de Homero e Hesiodo. Se em todas as linguas europeias o vocabulo ‘mito’ denota uma
“ficgdo’, é porque os gregos o proclamaram ha vinte e cinco séculos (BRANDAO,
2004, p. 27).

Protagoras tentou delinear as causas gnosioldgicas da crenca nos deuses, com o intuito
provavelmente de libertar os cidaddos e sua tragica, angustiante e contraditoria crenca ou
descrenga nos deuses.

No § 2 da primeira parte de suas Antilogias de Protagoras, de acordo Untersteiner (2012,

p. 59), elas podem ser divididas em quatro partes: A) Os deuses; B) O mundo fisico e a realidade;
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C) As leis e 0 Estado; D) As artes. Na secdo A, sobre os deuses, Protagoras apresenta um
pensamento tipico dos sofistas sobre os deuses, que é a incapacidade de provar sua existéncia ou
inexisténcia fenoménica, e muito menos sua esséncia fisica no mundo imanente. Umas das
conclusdes que pode ser imaginada é que os deuses ndo se manifestam no campo da experiéncia
dos homens dentro de um conceito cognoscitivo. Assim a acdo divina para com 0s humanos seria
um engano. Nessa circunstancia, a ideia de deus esta & mercé da opinido, que se caracteriza numa
contradicdo insolavel.

Na secdo B, sobre o mundo fisico e a sua realidade, Protagoras entende o problema a ser
enfrentado referente a um deus com sua universalidade e seu carater peremptorio. Ele entende que
mesmo com a eliminagdo de um conhecimento possivel de deus, permanecia a necessidade de
explicar como o pensamento abstrato no mundo fisico de um Ser transcendente. “Podemos muito
bem acreditar que esse foi 0 segundo ponto tratado nas Antilogias, com a intencdo de demonstrar
a inanidade desse esfor¢o gnosiolégico” (UNTERSTEINER, 2012, p. 64). Protagoras esta se
referindo e criticando a Filosofia pré-socratica, sobre o devir e o ser. O sofista combatia a Filosofia
eleata, tanto na transcendéncia e na rigorosidade da sua unidade. Provavelmente, essa é a critica
do ser na Arte da Eristica, que necessariamente nao foi escrita por Protdgoras, mesmo com a
proximidade da mnemotécnica dos sofistas. Todavia, a Arte da Eristica pode representar as
argumentacdes protagdricas, porque é compreensivel que problemas retéricos estivessem
presentes em suas Antilogias.

Na secdo C, As Leis e do Estado, alguns problemas praticos eram enfrentados na segunda
parte das Antilogias. O primeiro eram as disputas em torno das leis do estado, as formas de governo
que vao determinar diferentes tipos de constituicdo, que véo criar diversas questdes relativas ao
problema do direito. Assim, as leis, o direito e também a moral deviam ambas submeter-se ao
controle da opinido. Através desse processo, demonstrar a forca da opinido sobre conceitos
absolutos. O exemplo € referente a discussdo que Protagoras e Péricles tiveram para determinar de
quem era culpa da morte de Epitimo de Farsalo, ap6s um arremesso acidental de dardo. A quem
seria atribuido a culpa? Ao dardo? A quem langou? Ou aos organizadores do evento? Percebe-se
a impossibilidade de determinar uma causa de carater absoluto do problema: “Acredito que o
pensamento de Protagoras deve ser formulado no sentido de uma dependéncia do direito em
relacdo as opinides, ja que, em vao, ele procura as verdadeiras causas de cada fato que se apresenta
ao seu juizo” (UNTERSTEINER, 2012, p. 68).

Analisando o problema, a resposta poderia ser qualquer uma das trés, sendo considerada
justa, dependendo de quem analisa. Analisando a morte pelo ponto de vista de um médico legista,

a causa da morte teria sido o dardo; anélise de juiz no tribunal de juri, o causador da morte € quem
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arremessou o dardo. Se for analisado do ponto de vista da previdéncia, o fiscal e o proprietario do
evento seriam responsabilizados pelo acidente. Protagoras, durante a discussdo com Péricles,
apresenta duas alternativas: uma que esta ligada a uma forma de religido e um conflito juridico
com relacdo as opinides do acontecimento, dissolvendo o conceito de causalidade.

Na secdo D, sobre As Artes, uns dos problemas das artes como imitagédo, segundo Platdo,
é uma imitacdo da realidade e se caracterizando um impedimento na formacdo do Estado, e
mantendo o mundo sensivel. Protdgoras vé na imitacdo por meio da arte um entrave para a retorica,
prejuizos econémicos e politicos da polis. Platdo faz referéncia a uma critica que Protagoras faz
sobre arte no didlogo O sofista: “Estrangeiro — Como poderia entdo o incompetente, ao contradizer
a alguém competente, jamais dizer qualquer coisa de verdadeiro?” (PLATAO, 1972, 233a). De
acordo Platdo, um ignaro em arte ndo tem qualificacdo para julgar uma obra, a partir dos principios
artisticos. Contrapondo a esse enunciado, que a analise seja feita por um artista. No primeiro
exemplo, um ignorante ndo tera condi¢do de fazer essa anélise. Na segunda alternativa, necessita
de uma reflexdo maior. Se o juizo for de um especialista em outra arte, ele também seré ignorante.
Entretanto, se o juizo parte de um especialista na mesma arte, tanto o juiz e o que € julgado serdo
a mesma pessoa, portanto, ndo sera digna de fé, enquanto julgada, mas com autonomia enquanto
julga.

Esse fragmento é uma critica contundente aos mitos e aos deuses, a realidade fisica, as
estruturas das Cidades-Estado gregas e a arte como imitacdo da realidade. “V6s, ai, menino e
velho, juntastes-vos para convencer e chegastes e envolver os proprios deuses em vossa discussao,
suposto que eu tenha excluido inteiramente de minhas aulas e de meus escritos [...]” (PLATAO,
2001, 162d). Segundo Guthrie (1995, p. 218), esse fragmento de Protagoras sobre a existéncia ou
ndo dos deuses é a demonstracdo de seu agnosticismo. Melisso e Xenofonte ja haviam descrito
sobre a duvida da existéncia dos deuses. Xenofonte afirmara que muitos acreditavam e outros néo,
entretanto, para Protagoras somente a suspensdo do juizo era possivel mediante os deuses. Ndo se
pode esperar um espirito religioso de Protagoras. Isso ndo significa necessariamente que ele ndo
se interessava por fendmenos e culto religioso como forma de examinar, de acordo a exegese, as
crengas religiosas. Ele pode ter criado seu proprio nomos. Guthrie (1995, p. 250), como disse
Euripedes, a crenca nos deuses acontece pelo nomos. Nesse contexto, os deuses existiam para
aqueles que acreditavam neles. O conjunto de tudo isso, de acordo Protagoras, sintetiza uma critica
ao conhecimento metafisico, e uma verdade fundamentada na linguagem absoluta e transcendente
do ser. Para Protagoras, a verdade, enquanto linguagem, ndo esta no ser imutavel, ou seja, no ndo
movimento, e sim na capacidade de dominio persuasivo, através da linguagem do individuo sobre

Seu oponente.
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A influéncia da Filosofia de Protagoras foi profunda em toda cultura grega, devido sua
habilidade com a retorica: “Protagoras tem como profissdo ensinar a arte da politica, o “valor” —
essa areté que traduzimos sempre por “virtude” (CASSIN, 1990, p. 169). Chegando até a Filosofia
moderna, um exemplo disso pode ser percebido em Nietzsche, o qual foi influenciado pelos

sofistas:

Nunca se insistird suficientemente nisto: os grandes filésofos gregos representam a
decadéncia de todo o valor grego inato (...). O momento é muito singular: os sofistas
afloram a primeira critica da moral, o primeiro olhar penetrante sobre a moral.’
(ROMEYER-DHERBEY, 1986, p. 16. Grifos do autor).

Em suas antilogias, Protagoras diz sempre que ha dois discursos para chegar ao conceito
de verdade. Segundo ele, o mundo € plural e policéntrico. Assim numa assembleia, dificilmente
h& um anico discurso unanime. O referido filésofo fala apenas de dois discursos e ndo de varios.
Para ele, tudo que nos cerca é uma insuperavel oposi¢do. Todavia, essa informacgdo ndo pode ser
comparada a ontologia de Parménides, pois ele recusa a distin¢do entre opinido e verdade e
reabilita a doxa, porque constitui a lei da vida, que caracteriza a realidade das coisas e determina
a verdade.

Os sofistas estavam preocupados em formar cidaddos que fossem capazes de persuadir 0s
seus ouvintes de suas ideias. Protagoras foi o primeiro sofista a preocupar-se com o problema da
verdade. Ele inicia seus escritos apresentando uma divida sobre os deuses. Em anéalise ao
raciocinio apresentado, é perceptivel a existéncia de uma critica contundente referente aos mitos,
ao conhecimento metafisico, e uma verdade fundamentada na linguagem absoluta e transcendente
do ser. Diante do exposto por Protagoras, é possivel afirmar que os discursos que fazemos estéo
no campo visivel ou invisivel.

Os discursos da crenca e da descrenca se anulam, esses pertencem a um discurso invisivel
que é uma ontologia do obscuro. Se ndo podemos encontrar a verdade no campo invisivel, o que
nos resta para pesquisar sobre a verdade? Protagoras nega todo conhecimento metafisico e passa
a fazer uma ontologia do homem no campo sensivel. Desse modo, afirma que a ontologia de
Parménides cai numa contradi¢do, por aceitar, ao lado da verdade, o discurso da opinido. Para
Protagoras, so resta procurar a verdade no mundo sensivel (visivel), que € o mundo das artes, do
direito e da politica. Estas sdo as areas adequadas para aplicar as Antilogias, pois nenhum

conhecimento é totalmente perfeito.

" Fragmentos péstumos, t. xiv das Oeuvres Philosophiques completas, trad. franc. Gallimard, 1977, p. 83. Ver o
desenvolvimento da passagem citada na p. 84, em que Nietzsche acrescenta: Cada progresso do conhecimento
epistemoldgico e moral recuperou os sofistas... A nossa maneira atual de pensar €, substancialmente, heraclitiana,
democratiana e protagoérica [...] (ROMEYER-DHERBEY, 1986, p. 16).
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Protagoras coloca 0 homem como o centro do mundo. Ele diz: “O homem ¢ a medida de
todas as coisas, das coisas que séo, enquanto séo, das coisas que ndo séo, enquanto nao séo (37)”
(ROMEYER-DHERBEY, 1986, p. 37). No dialogo Teeteto de Platdo (2001, 166a-168c), Socrates
dialoga com Teeteto, utilizando das palavras de Protagoras: que em nos ndo se formam sensacdes
proprias, porém, mesmo que se forme, sé e vélida para n6s. Podendo ser verdade apenas para
aquele a quem aparece. Cada um tem dominio do fenémeno que lhe atinge, que necessariamente
ndo afeta o outro, e se afeta pode ser de maneira diferente. O sabio é aquele que modifica o aspecto
das coisas, demonstrando ser e parecer boa para pessoas de opinides diferentes sobre o ser ou uma

ideia, 0 que parecia que era ruim ou mau, ou as duas coisas.

Recorda-te do que ficou dito antes: que para o doente o alimento é e parece amargoso,
enquanto para o individuo sdo parece ser e é precisamente o contrario disso. Ndo
devemos deixar um deles mais sabio do que o outro — o que fora impossivel — nem
sustentar que o doente € ignorante por pensar dessa maneira ou que € sébio o individuo
com saude por ser de opinido contréria. O que importa é modificara condicdo do
primeiro, pois a outra Ihe é superior em tudo. Assim, também, no dominio da educagéo
cumpre passar os homens do estado pior para o melhor. O médico consegue essa
modificaco por meio de droga; o sofista, com discursos (PLATAO, 2001, 167a).

Para Protagoras, ndo existe uma verdade absoluta. Por meio do I6gos, tornar-se aquilo
por meio de mediantes razdes é mais verossimil do que seu contrario, de acordo um discurso
persuasivo, assim permanecendo até que aparec¢a outra coisa, ou discurso mais verossimil. Assim,
ninguém pode ser considerado dono da verdade, pois existem diversas verdades, o que temos de
fazer é separar a verdade do erro. Assim indaga o referido fil6sofo sofista: como fazer para termos
nossas verdades? Todos nds temos um discurso forte ou fraco. O discurso ndo partilhado e tiranico
é fraco, pois necessita da forca para ser aceito. Por exemplo, um discurso de um ditador. Ja uma
pessoa que encontra adesao ao seu discurso, como Mahatma Gandhi, utilizando somente persuasao
via retorica, possui um discurso forte. A verdade para Protadgoras esta no homem, por isso, em
movimento. Entdo, ele nega uma verdade absoluta, pois esta estd baseada numa teologia do
obscuro. Para ele, a veracidade do discurso estd na capacidade de cada individuo de persuadir, por
meio da retorica, seus interlocutores: “A retorica de Protagoras ndo era, necessariamente, imoral,
mas buscava fins praticos, e por isso tinha de renunciar a uma atitude teodrica sobre a qual a
eloquéncia poderia se fundar” (UNTERSTEINER, 2012, p.123-124). Isso implica a construcdo de
um didlogo onde se fala, e principalmente, os interlocutores tenham a capacidade de ouvir.

O principal embate entre Socrates e Protagoras é se a virtude pode ser ensinada. Kerferd
(2003, p. 226-235) analisa a discussdo no dialogo Protagoras de Platdo, onde Sdcrates pergunta ao
sofista Protagoras se é possivel tornar os homens bons cidaddos através do ensinamento da arte
politica, e ele responde que sim. Socrates insinua que se essa arte ndo pudesse ser ensinada,

mostraria dois motivos: o primeiro, que 0s atenienses sdo considerados sabios, e mesmo assim
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colocam especialista para aconselhar e discutir os problemas da polis. Entretanto, ele afirma que
todos os cidad&os sdo capazes de ensinar como viver na polis. Socrates cita Péricles, que educou
seus filhos da melhor maneira. Todavia, ndo lhes ensinou a arte de governar, e eles tiveram que
aprender pelos proprios esforcos. Nessas circunstancias, Protagoras se encontra num dilema
dificil: admitir que a virtude ndo pode ser ensinada, e assim sua profissdo de professor é uma
fraude, ou entdo afirmar que a teoria da democracia ateniense é uma fraude, e assim sendo,
Péricles, seu patrono, € um ignorante. Protagoras recorre a forma de um mito permeado de 16gos
para responder a SAcrates.

Ele descreve o mito de Epimeteu e Prometeu da seguinte maneira: antes do nascimento
de todas as criaturas mortais, saindo do centro da terra, Epimeteu distribuiu poderes aos animais,
de maneira igual, para garanti-lhes protecdo dos elementos da natureza e de um contra o outro.
Mas ndo distribuiu nem um poder aos seres humanos, assim todos ficando desprotegidos.
Prometeu, vendo o sofrimento deles, roubou uma centelha de fogo do deus Hélius e presenteou
todos os homens. Quando chegaram a superficie da terra, os humanos criaram a religido,
desenvolveram linguagem e artefatos para se defenderem de animais selvagens, formaram grupos
e criaram as primeiras tribos. Entretanto, faltava a arte politica, prevalecendo com isso a injustica,
impedindo-os de viver juntos, se dispersando. Diante desse problema da incapacidade dos homens
de conviverem juntos, Zeus envia o deus mensageiro Hermes, para doar para os homens aidds® e
diké®. Assim foram distribuidas as artes entre os humanos, como os poderes entre 0s animais, e
diversificacdo de habilidades artisticas para pessoas diferentes. Todavia, a aid@s e diké foram dadas
a todos os homens, sendo todos obrigados a participar das duas qualidades, e aquele que se
recusasse deveria ser morto, porque nao era capaz de viver em comunidade. Protdgoras demonstra
que todos os homens, de alguma maneira, participam da justica e da politica, e que essa
participacdo ndo é por natureza, e muito menos adquirida espontaneamente, mas pela experiéncia
adquirida pela pratica, vindo por meio da instru¢do. “Os homens ndo punem outros por defeitos
naturais ou causais, mas os punem por falta de aprender. De fato, nas sociedades civilizadas, a
punicdo € uma espécie de ensino” (KERFERD, 2003, p. 228). Nesse contexto do mito, virtude e

justica podem ser ensinadas.

8 Significa envergonhar-se diante de praticas ruins, maneira de evitar das pessoas praticar maldade.

® Uma deusa grega que representa a justica, conhecida também por Dice e Astreia, filha de Zeus e Témis, ela ndo
usava a venda para poder julgar os acusados. Na mdo esquerda dois pratos e na direita a espada, diferente da deusa
romana Justitia, que julga com a venda no rosto; a deusa Diké julga com os olhos abertos, a justica se caracteriza
quando os protos estdo em equilibrio. O direito ndo é s6 pensamento, mas também forga. A justica se caracteriza a
balanca equilibrada na méao da deusa, e espada representa a defesa do direito, a espada sem a balanca é forca bruta que
termina em injustica, ja a balanga sem espada demostra a fraqueza do direito.
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Assim, Protagoras abandona o mito e continua com o conhecimento fundamentado no
I6gos. Porém, restam trés pontos para ser resolvidos: o primeiro, como todos os homens adquirem
a virtude, sendo que ela ndo é natural; segundo, porque os homens que sdo considerados bons, na
opinido comum, ndo ensinam a virtude para os filhos; terceiro, porque muitos filhos de homens
notaveis muitas vezes ndo desenvolvem as virtudes dos pais. Protagoras responde a isso, afirmando
que a virtude é a sustentacdo de todas as atividades, sendo ensinada por todas as formas de ensino
— pais, professores e por toda a sociedade, por meio das leis e puni¢des. Segundo Protagoras, as
pessoas ndo adquirem naturalmente ou inconscientemente as tradi¢cdes da comunidade. Ela ndo é
casual, e sim de maneira formal, transmitida por todos. Para ele, os homens bons educam seus
filhos na virtude, porque o ensino da virtude é universal, através da comunidade.

O motivo porgue muitos filhos, mesmo sendo ensinados pelos pais para praticarem a
justica, e, todavia, ndo a desenvolve, de acordo Protagoras, acontece devido a variacdes de aptidao
natural de cada um. Pode-se verificar isso quando um grupo tem as mesmas condicdes de ensino
e de aprendizagem e alguns adquirem mais instrugdes do que outras. 1sso também acontece com
professores, pais e instrutores, pois muitos possuem facilidade de retransmitir seus conhecimentos
para 0s outros. “O Logos que conclui isso ndo € uma continuacdo do mito; €, antes, uma alternativa
acle” (KERFERD, 2003, p. 230). O mito e o Légos, cada um deles tem uma virtude a ser ensinada,
e assim também sdo as diferencas entre pais e filhos com relacdo a virtude. Tanto o mito quanto o
L6ogos mostram e oferecem explicacGes referentes a maneira que todos os homens compartilham
a virtude. A orientacdo dentro de uma universalidade, com relacéo a virtude, teria que ser uma
declaracdo de maneira alternativa de concessdo do aiddés e diké. Quanto a mitologia, é de
responsabilidade de Zeus. Assim, desenvolve a virtude alicercada no Légos, no mito que também
insere 0s desejos e emocoes.

Socrates examina duas possibilidades com relacdo ao ensino da virtude, defendida pelos
sofistas. A primeira se refere ao seguinte questionamento: os professores de virtude sdo virtuosos
ou ndo? Porque se os professores sao virtuosos, e afirmam que podem tornar virtuosos seus alunos,
ora 0 negam que néo é possivel, e isso caracteriza que sao pessoas contraditorias. Para Socrates, a
confusdo de ideia é tipica do ignorante, e nessa situacdo ele ndo pode ser mestre, logo nao é
possivel ensinar a virtude. Outro argumento semelhante ¢ feito por Isocrates: “Professam ensinar
sabedoria e felicidade, indigentes eles proprios destas coisas”. (CURADO, 2010, p. 82).
Entretanto, mesmos se os sofistas fossem desprovidos de sabedoria, essa afirmacéo se caracteriza
como ad hominem. Platdo, no didlogo Ménon (2001, 89d), faz dois questionamentos com relacao
ao ensinamento de virtudes: se uma coisa que ndo seja considerada virtude, também é necessario

um mestre para ensind-la? Em outra circunstancia, de que ndo haja mestres e discipulos,
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poderiamos afirmar que é coisa na qual ndo se ensina? Todavia esse argumento ndo prova que a
arte da retdrica ndo possa ser ensinada, pelos seguintes motivos: se varios homens ndo foram
capazes de ensinar determinado conhecimento, porém, um foi capaz de fazer isso, e é a
demonstracdo de evidéncia de que o ensino € possivel.

Protagoras argumenta que hé especialista em politike e areté, assim como ha em escultura,
pintura e medicina. A comparacao entre 0 ensino das técnicas e da virtude é que a aprendizagem
da altima é possivel através de ensinamentos por meio da técnica e treinamento. Todavia, Socrates
ndo aceita essa afirmacéo, porque a areté ndo pode ser confundida com téchne.

A segunda possibilidade examinada por Socrates € parecida com a primeira. Esse relado
também est& no didlogo Ménon (2001, 92a): se os sofistas sdo professores de sabedoria e virtude,
qual é a explicacdo para aqueles que estudaram com eles, e, entretanto, nada aprenderam?
Protagoras responde a isso dividindo em duas partes, primeiro ele faz uma associacdo entre o
ensino da virtude e da lingua. Segundo ele, aprendemos os dois do mesmo modo, de maneira
natural, tanto em casa como na polis. O sofista fala que os gregos ndao sabem quem foram os
professores de grego deles, pela simples razdo porque todos ensinam as criangas a falar e todas
aprendem a falar grego sem necessariamente que aja um especialista no idioma. De acordo
Protégoras, falar qualquer idioma nédo € uma habilidade inata e natural, mas adquirida pelo ensino.
A crianga aprende a falar determinado idioma sem necessariamente ter um professor para ensinar,
e depois com o professor ele desenvolve a escrita e outras técnicas de conhecimento. Nesse
processo, toda a comunidade participa dos ensinamentos e adverténcias, na questdo moral. Nessa

conjuntura, a virtude pode ser ensinada sem precisar de professores remunerados para isso.

Tao logo a crianga compreende o que lhe é dito, a ama de leite, a mae, o tutor da
crianca e o proprio pai ndo poupam esforcos dpara que a crianga se torne o melhor
possivel, empregando cada acdo a cada palavra que ocorram para mostrar-lhe o que é
justo, o que € injusto, o que é nobre, o que € vil, 0 que € sagrado, o que é sacrilégio, e
que deve fazer isso, mas ndo aquilo. Se ela obedece de boa vontade, 6timo; sendo, eles
a tratam como um pau torto e distorcido e a endireitam por meio de ameacas e
bastonadas. Na sequéncia, 0s pais enviam-na a escola e dizem a seus mestres para se
dedicarem muito mais a fomentar a boa conduta de seu filho do que Ihe ensinar a ler,
escrever e tocar um instrumento de corda (PLATAO, 2007, 325d).

Sécrates concorda em parte com Protagoras, com relacdo @ maneira de adquirir a virtude.
Entretanto, discorda com afirmacéo do sofista que ela pode ser ensinada, porque o ensino se refere
ao conhecimento e n&o a virtude. Socrates e Protagoras acreditavam na educagéo para resolver
todos os problemas sociais e politicos, mas discordavam com relag@o ao contetido: “Eles acreditam
que se as pessoas pudessem ser levadas a compreender a injusti¢a de suas agdes ndo as praticariam”
(KERFERD, 2003, p. 235). Tanto Socrates e Protagoras sabiam a dificuldade, e que também tem

hoje de as pessoas resistirem aos impulsos causados pelas paixdes.
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A maneira de educacdo oferecida por Protagoras era alicercada numa base tedrica de uma
doutrina relativista, cética e perspectivista. Ele se interessava pelo homem no mundo imanente,
inserido num processo cultural, capaz de interrogar o mundo pelo Logos. Segundo ele, todo
conhecimento parte da percepcao, e a alma para ele sdo os sentidos. “Socrates — N&o querera ele,
entdo, dizer que as coisas sdo para mim conforme me aparecem, como serdo para ti segundo te
aparecem? Pois eu e tu somos homens.” (PLATAO, 2001, 152a). Porque os deuses ndo sao
critérios para o falso e verdadeiro. O homem, nesse contexto, se torna a prépria medida do seu
conhecimento no mundo fisico.

A andlise de Protadgoras com relacdo ao mundo é que ele se apresenta aos homens de
maneira desordenado, cadtico, contraditério, onde as percepcdes revelam-se, mas também se
ocultam. Para ele, as percepcdes se dividem no mundo visivel e invisivel. O discurso se divide
entre afirmacdo e negacdo, tanto do que se Vvé e se percebe, ou o contrario. Devido a isso, sempre
havera dois discursos se contradizendo, que sdo as Antilogias. “O sofista de Abdera ndo ensina
apenas argumentacdo sob a no¢do de euboulia, mas também um conjunto de valores morais”
(CURADO, 2010, p. 78).

4. A verdade e o conhecimento segundo Gorgias de Leontinos

O pensamento de Gérgias € marcado pelo ceticismo universal. Ele se preocupava com o
ensino da retdrica, porque acreditava que ela era superior as demais formas de conhecimento.
Contrério aos demais sofistas, Gérgias ndo acreditava que ndo era possivel ensinar alguma coisa,
porém, sua defesa da retorica caracteriza uma exceléncia como areté. Seu pensamento era
fundamentado na recusa da verdade e do “ser” como ponto de partida. Tanto o “ser” quanto a
physis, sdo inexistentes, incognosciveis e também incomunicéaveis. Assim so resta o Logos. Ele
era um mestre da retérica, juntamente com seu conterraneo Tisias. Este, juntamente com Cérax,
sdo considerados criadores da retdrica. Tisias, que segundo Platdo, acompanhou Gérgias em
missdo a Atenas em 427 a. C. No dialogo Filebo (58a-b). Platdo descreve a importancia da
persuasdo para Gorgias: “A arte da persuasdo ultrapassa todas as outras e ¢ de muito a melhor,
pois ela faz de todas as coisas suas escravas por submissdo espontanea € nao por violéncia”
(GUTHRIE, 1995, p. 181). Aristételes afirma que a palavra para Gorgias é déspota e poderosa. A
analogia que é feita com relagéo a forga da persuasdo sobre as pessoas é exemplo formulado sobre
Helena de Troia, que se ela fosse persuadida para a pratica do adultério, ela seria considerada t&o

sem culpa como se ela tivesse sido forgada.
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Segundo Gorgias, ndo existe verdade, ndo se ensina coisa alguma, ndo ha critério, nada
existe, e 0 sdbio é aquele que se deixa iludir. Ele justifica estas teses desmontando radicalmente a
ontologia de Parménides, a qual afirma: “o ser é, e 0 ndo ser ndo é”.

Fazendo uma anélise de acordo Cassin, do enunciado de Parménides, o ser é e 0 ndo ser
ndo é. Percebe-se um movimento tautologico referente ao verbo ser, e ndo ser: “Um: que ¢ ¢ que
ndo é possivel ndo ser, o outro: que ndo ¢ e que € preciso ndo ser” (CASSIN, 2015, p. 55). Nenhum
dos dois verbos, ser e ndo ser, ndo se sustentam como verbo, porque ndo tem verbo para ser. Quanto
a segunda parte, que incide sobre o sujeito, torna-se negativa “nao ¢”. Nao havendo sujeito, ndo ¢é
possivel haver predicado. Nessa circunstancia, concluem-se duas vezes “ndo ¢”: ndo havendo ser,
ndo tem ente para o ser. Com a estrutura duplicada do verbo ser, acontece um recuo a partir da
concepcao de Gorgias. Nao ha verbo, segundo ele, e mesmo se houvesse, ndo haveria o sujeito.
Com essa dupla negacdo, um incide sobre o sujeito, outro ao verbo. Esse enunciado referente a
primeira tese do poema do ser e do ndo ser de Parménides, percebe-se a impossibilidade devido as
regras gramaticais referentes a dupla negagao de traduzir por “nada é”, poderia ser feito a tradugdo
“nao ¢é nada.” Levando em conta a ideia contra o texto, é correta do poema: entdo ele deve ser lido
em dois tempos ou trés movimentos. O inicio do verbo “é” tem origem por meio de uma predicacao
efetiva, junto com a segunda posi¢ao do sujeito “o ente”. Gorgias faz uma afirmacao reveladora
com relacdo a primeira tese do poema de Parménides.

Ela se sustenta em uma frase: ‘ndo é (possivel) nem ser nem néo ser’. O paréntese esta
ai para servir de alibi, isto é, conferir a frase um alhures, uma ubiquidade, o equivoco
caracteristica do estilo grego. Pois 0 grego quer dizer a0 mesmo tempo: ‘nem ser nem
ndo ser sdo’, ‘ndo é possivel nem ser nem ndo ser’, ‘ndo é nem ser nem nao ser’
(CASSIN, 2015, p. 56-57).

E a demonstracéo que nenhum dos sentidos é para ser excluido. Todavia, eles estdo muito
proximo um do outro: percebe-se que os dois verbos “ser” e “ndo ser” ndo sdo, nesse interim,
nenhum deles pode se servir efetivamente de verbo: “ndo € possivel nem ser nem ndo ser”. Nesse
caso, qualquer que seja o sujeito que se queira supor, nem ser nem nao ser serdo seus predicados,
de tal modo que “ndo é nem ser nem ndo ser” (Ibid., p. 57). Por meio desse enunciado, pode-se
entender e explorar o problema tautologico do poema de Parménides, “o ser é”. Essa leitura ndo
pode ser feita de maneira imutavel “e” que contradiz de maneira caricatural o devir de Heraclito.
Todavia, é 0 auto movimento, de acordo Hegel, de um pensamento vivo, que cria sua légica como
sintaxe predicativa.

Comparando o poema de Parménides com a literatura, essa Ultima ndo tem a obrigagdo
de manter uma fidelidade cientifica em sua narrativa. Muitas vezes essa falta de literalidade cria

obstaculo a fidelidade. Ndo pode ser uma auséncia de literalidade que questiona o leitor, porém,
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aquela que oculta por descuido, ou talvez por facilidade, de forma definitiva e Unica determinada
expressdo. Analisando o substantivo “o Ser”, como sujeito de “€¢” e de “ndo €”, com o substantivo
“o Nao-Ser”, ndo se consegue justicar de maneira literal, e também do ponto de vista da logica.
Entende-se que ha dois caminhos, um que “¢”, e o outro que “ndo ¢”. Ap0s essa afirmacéo, ela é
sustentada com uma dupla negagéo ou a auséncia do contrario: “é”, isto ¢, “nao ¢ ndo ser”. Nesse
contexto, o verbo se multiplica, adquirindo uma forga externa (“nao € possivel ndo ser”), e torna-
se assim de maneira infinitiva, para si mesmo seu proprio sujeito.

A maneira que Gorgias trata do assunto se caracteriza da seguinte maneira: “nao ¢ nem
ser nem nao ser”. Ele convida a ler da seguinte maneira: “[...] no qual o infinitivo “ser” é, segundo
a mesma estrutura, mas sem negagao dessa vez, sujeito do indicativo “¢”: “pois é ser”, a afirmacéo
sai, por sua vez, reforcada por essa duplicagdo: “¢ ser”, “¢ ser que ¢” (CASSIM, 2015, p. 61). De
acordo o esquema logico do poema de Parménides, esse refor¢o e duplicacdo do indicativo em
infinitivo, parece determinar uma segunda etapa referente ao caminho do “é”.

Na primeira tese, Gorgias afirma que nada existe; ja na segunda tese, se existe é
incognoscivel para o conhecimento, porgque quando se analisa 0 pensamento e o que se fala, com
relacdo o “Ser”, os dois sdo confundidos: “A questdo do falso ndo se pde, tampouco, alias, quanto
a do verdadeiro, uma vez que os planos pensar/dizer por um lado, e ser, por outro lado, sdo
confundidos, ja que a possibilidade de toda (in)adequagao ¢ através disso suprimido” (Ibid., p. 75).
Na terceira tese, quando Gorgias descreve mesmo se o “Ser” for cognoscivel ndo pode ser
comunicado, porque adquirimos conhecimento pela percepcdo. Todavia, comunicamos pela
linguagem. Tanto uma como a outra sdo heterogéneas, e falar ndo € ver.

Diante dessa critica ao poema de Parménides sobre o ser e 0 ndo ser, estaria Gorgias
negando a existéncia fisica dos seres? Criando uma impossibilidade para o conhecimento?

Observemos a seguinte citacao:

Gérgias ndo quer provar que nada existe; quer demonstrar a inutilidade do ser
parmenidiano, e o que fica arruinado com isto tudo é a ontologia ruinosa porque se
autodestroi quando vai até o fim de si mesma. Goérgias elabora simplesmente o quadro
das antinomias da ontologia pura. Ora ao negar uma ontologia que se nega a si propria,
Gérgias opera uma negacdo da negacdo, encontra, portanto, uma afirmacéo.
(ROMEYER-DHERBEY, 1986, p. 39).

Analisemos as teses de Gorgias: a primeira tese se aplica ao ndo ser, na qual afirma que
0 ser é, e que 0 ndo ser é o ndo ser. Diante dessa afirmacgédo, o ndo ser € o ser, ou 0 contrario. “(a)
Nada existe. Se algo existe, é o existente ou 0 ndo-existente ou ambos. O néo existente ndo existe
(“o que ndo é ndo ¢”) (GUTHRIE, 1995, p, 185). Podemos afirmar, de acordo com a ontologia de
Parménides, que uma coisa &, e ndo é ao mesmo tempo. Gorgias afirma que Parménides declara

que o ser é eterno imutavel; se ele é eterno, ndo tem origem, ent&o € infinito. Isso significa que ndo
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cabe em nenhum lugar, ou seja, ndo existe. Se o ser estd em um lugar, ha algo fora dele, assim o
ser ndo € o ser. Nessas circunstancias, o ser nao pode ser eterno, também néo pode ser gerado, pois
sO poderia ser gerado do ser ou do ndo ser; do primeiro ndo pode, porque seriam dois; do nao ser
ndo € possivel, porque o nada nao gera coisa alguma; o ser ndo pode ser dois, porque um nega o

outro. Se 0 ndo ser € e ndo € a0 mesmo tempo, 0 ser seria e Ndo seria.

O argumento de que ele ndo é gerado segue as linhas do fr. 8.7ss de Parménides,
negando por sua vez que ele podia ser gerado do que é ou do que ndo é. Uma vez
mais, ele deve ser ou um ou muitos. Se for um deve ter quantidade, discreta ou
continua, tamanho e corpo, mas neste caso ele serd divisivel e assim ndo um.
(GUTHRIE, 1995, p. 185).

Para Gorgias 0 “Ser” nao pode ser muitos, porque toda pluralidade é formada de unidades.
Essa tese demonstra a contradi¢do do ser, que é unir o ser e 0 ndo ser. Eles seriam semelhantes: se
0 ser ndo existe, 0 ndo ser também ndo.

Em sua segunda tese, Gorgias afirma que: se o ser existe, ndo pode ser conhecido, €, logo,
ndo pode ser ensinado pelo homem, tornando-se incognoscivel. Segundo Untersteiner (2012, p.
242), como 0 ndo ente pode existir, comparado ao ente, e como pode pensado. Dentro da
especulacdo e abstracdo do pensamento filoséfico, o que é pensando termina sendo contraditorio
nessa circunstancia. A experiéncia formada pelo Logos ndo existe, e assim ndo é cognoscivel de
maneira absoluta, sem que aja uma interversao brusca para resolver ambiguidade da capacidade
de conhecer do homem. As coisas que ouvimos e vemos existem porque sdo representadas para
todos nés. Qualquer pessoa € capaz de representar o que ndo existe, no sentido do pensamento e
da linguagem. Por exemplo: um cavalo alado. Entdo, a representacdo das coisas através do
pensamento nao garante a existéncia do ser.

A terceira tese Gorgias define o seguinte: se o ser existisse e fosse conhecido, ndo poderia
ser comunicado a outrem. O que nds ouvimos e enxergamos € diferente da linguagem, porque o
primeiro é direcionado ao ouvido, e 0 segundo as cores. Devido a isso, a palavra ndo representa a
esséncia do ser, porque falar alguma coisa ndo € o mesmo que ver, haja vista que falarmos de cores
para um portador de deficiéncia visual é totalmente indtil. A linguagem néo é capaz de despertar

experiéncias iguais entre duas ou mais pessoas.

Se ha coisas existindo fora de n6s, serdo objeto da vista, do ouvido, do tato e assim
por diante. O nosso meio de comunicagdo é o discurso, que ndo é nenhum destes
objetos externos, e é entendido diversamente. Assim como uma cor ndo pode ser
ouvida, ou uma melodia vista, também ‘uma vez que 0 que é subsistente
extremamente, ele ndo pode se tornar nosso discurso, e sem se tornar discurso nao
pode ser comunicado a outrem’ (GUTHRIE, 1995, p. 186-187).

Para Gorgias, mesmo se 0 conhecimento fosse cognoscivel, como poderia ser

demonstrado a outrem? Como alguém pode representar o0 que viu ou sentiu para outrem? Como
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alguém pode compreender aquilo que é direcionado aos ouvidos por meio da visdo? Dessa
maneira, a visdo ndo chega a conhecer 0 som, ou 0 contrario. “Assim, aquilo do que ninguém tem
ideia, como perguntaria a um outro por meio de um dizer, ou ainda, como poderia ter ideia por
meio de qualquer signo da coisa que € outra—sendo, se € uma cor, vendo-a, se € um ruido, ouvindo-
0?” (CASSIN, 2005, p. 282).

Se 0 ser existe, 0 discurso ndo da conta do mesmo. Se ndo ha verdade(s), se ela ndo pode
ser comunicada, o que nos resta? Um niilismo'® diante do mundo ou uma posicéo cética. Gorgias
ndo esta implantando um niilismo no primeiro contexto, mas no sentido nietzschiano. Ele também
ndo estd fundamentando um ceticismo ou relativismo absoluto, porque ndo cré em nada passa a
ser uma crenga. Acreditar ou ndo numa crenca transcendente como verdade no mundo imanente,
como sendo inata e de aprendizado natural, torna-se um absolutismo. Relativizar isso para provar
que é falsa a premissa é um absolutismo ao contrario do primeiro. Mas uma reconstru¢do do
pensamento que nao seja fundamentado somente na ontologia de Parménides e na metafisica, mas
na capacidade persuasiva da emocdo causada pela linguagem, alicercada pelos argumentos
retoricos.

Portanto, a critica que Gorgias faz sobre a ontologia de Parménides resgata a aparéncia
no mundo real e, se essa aparéncia € modificada, o ser também é. O que nos resta € a ilusdo. Por
isso, a linguagem é o remédio para todos os males. Ainda seguindo os preceitos gorgianos, a
palavra necessita de emocao para poder ter vida, pois assim como as aparéncias sao modificaveis,
o ser também é. A realidade é contraditoria em si mesma. Os contrarios nunca serao iguais,
entretanto, sempre estdo se contradizendo. Assim sendo, nossa realidade ndo acontece,
necessariamente, de maneira logica, mas, muitas vezes, de forma tragica. O discurso ou a
linguagem ndo nos garante a verdade, apenas constroi uma aparéncia do que € nossa realidade
humana. Com esta realidade, nosso mundo ¢ um mundo de ilusdes, construido atraves da
linguagem, Gérgias afirma:

O que assegura a comunicacdo entre 0s homens é a emogdo partilhada por meio da
linguagem, e talvez, neste sentido, se pudesse relacionar o estilo emotivo de Gorgias
com o estilo seliniano. A linguagem ndo tem que designar o real apagando-se perante
ele, mas tocar a alma, é por isso que Gorgias prefere chamar aos abutres ‘timulos

10 Segundo Abbagnano, esse termo é usado, muitas vezes, de maneira polémica; o0 mesmo significa criar uma teoria
que ndo aceita reconhecer realidade e valores, reconhecidos como importantes na sociedade. Essa teoria foi usada para
atribuir as doutrinas de Hume, devido a negacdo que fazer sobre a realidade substancial. Nessas circunstancias, a
palavra significa fenomenismo. O termo também ¢ aplicado para designar aquele que negam determinados valores
morais e politicos. Nietzsche foi o primeiro a ndo utilizar essa palavra no sentindo polémico, usou-a para demonstrar
sua oposicao radical aos valores morais tradicionais e também as crencas metafisicas. O niilismo ndo pode ser somente
considerado um conjunto de informagdes sobre o tema: “tudo € vdo”, ele ndo se resume a uma crencga, de que tudo
tem que morrer, significa destruir determinadas teorias. Para Nietzsche, o niilismo é a condicéo dos espiritos fortes e
das vontades fortes, que ndo aceitam um juizo negativo, como meio de se resignar e aceitar ideias negativas, dos fracos
e resignados. A palavra niilismo, foi usada no primeiro contexto, ndo na concepcao de Nietzsche.
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vivos’. Por conseguinte, se lida s6 com as palavras, é impossivel parar, e o sofista
gaba-se que o discurso nunca o faz falta ao prometido (ROMEYER-DHERBEY,
1986, p. 49).

Diante do exposto, Gorgias aduz que a alma € passiva e esta entregue ao que vem de fora.
As coisas possuem uma natureza particular, e essa natureza ndo depende de nossa opinido para
existir. A alma é passiva diante da linguagem, todavia, a paixao da linguagem é mais forte que o
sensivel. Conforme esse pensador, a seducéo € denominada peithd (seducéo e persuasdo). Segundo
ele, a persuasao age sobre os sentidos da alma, pois, persuadir significa criar emogéo. Através da
persuasdo é que se vai justificar o poder da linguagem. Por isso ela € um instrumento essencial
para o discurso. Por sua vez, o discurso isolado sé tem forca se vier carregado da persuasdo, que
age sobre os sentidos e a alma. Persuadir é criar emog¢do no outro, pois nossas relacdes sdo vividas
de maneira emocional. Assim, a persuasdo tem quer ser ritmada como a musica, e a palavra tem
gue criar emocdo e tornar-se uma magia para o ouvinte. A persuasao, em si mesma, ndo é nem boa
nem mé, mas depende da maneira como é usada. Gorgias afirma que a persuasdo depende de um
tempo oportuno para ser aplicada.

Para se aplicar a persuasao, necessita-se de um tempo certo. Gérgias o denomina de
kairés'. O tempo ndo ¢ igual em todos os momentos, mas existem ocasifes favoraveis a
determinadas acOes. Dentro da légica, o tempo é definido como Cronos, que é continuo, e durara
pela sua condicdo de ser continuo, e isso da condicdo de comparar um instante com o outro e
denunciar o erro. Gorgias recusa essa concepcdo de eternidade, que consagra o tempo como
verdade. Para ele, o tempo € descontinuo e um discurso ndo € bom pela sua durabilidade. Porém,
pelo grau de persuasdo que tem, talvez dure pouco, o suficiente para convencer alguém. Usar o
tempo no momento certo necessita de uma grande sabedoria para compreender a situacao que esta
acontecendo.

Mediante as discussdes em destaque sobre o pensamento de Gorgias, no tocante ao
entendimento sobre persuasdo e tempo, compreende-se que o kairds é fundamental para que o
peithd tenha sucesso, pois se ndo existe nenhuma verdade, 0 mundo sensivel esta diante de nos, e,
por isso, necessitamos de alguma coisa para podermos ter condi¢cdes de nos relacionar com as
coisas e as outras pessoas. De fato, o que existe € a ilusdo, e assim temos de criar meios de
convencer a nos e aos outros. Para sermos capazes de nos iludir, temos que compreender o peitho,

o kairos e apsicagogia®?. Esta €, segundo Gorgias, definida da seguinte maneira: “Antes de mais

11 O tempo como momento oportuno para convencer alguém, o mesmo n&o segue uma sequéncia linear do tempo da
fisica; ele é diferente do tempo Cronos.

12 segundo Gorgias, a alma é essencialmente passiva, completamente entregue ao que recebe de fora; entdo, o termo
significa: levar a alma através da persuasao aonde se quer.
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nada, ha que sublinhar que, para a psicologia de Gdrgias, a alma é essencialmente passiva,
completamente entregue ao que recebe de fora” (ROMEYER-DHERBEY, 1986, p. 45).

A retorica, hoje, ndo desempenha em nossas vidas 0 mesmo que desempenhou na Grécia
antiga, por varios motivos. Primeiro, porque o processo educacional na Grécia antiga era informal
e somente os interessados por motivacdes pessoais buscavam o conhecimento especializado.
Segundo, porque o estudo da retérica exigia uma propedéutica no Ensino de Filosofia. Terceiro, a
retorica tinha fins praticos para o cidaddo grego, que era adquirir habilidades para se defender e
convencer os cidaddos da Polis de suas ideias, e também era base para o direito forense. Como a
Grécia classica era composta de homens livres, escravos e estrangeiros, o cidaddo que tinha direito
de discutir na Agora os problemas da Pélis compunha um grupo especifico, e ndo participavam
desse processo 0s escravos, as mulheres e os estrangeiros. Portanto, a habilidade retdrica estava
ligada diretamente aqueles que utilizavam a politica e o direito. Nessas circunstancias, o ensino-
aprendizagem da retdrica ficou restrito a um grupo pequeno na sociedade grega.

A retorica e a educacdo possuem suas préprias histdrias. Na tradigdo, porém, por vezes,
ha encontros e desencontros. Em seguida, pretendemos analisar algumas notas sobre a Historia da

Filosofia no Brasil onde percebemos algumas idas e vindas para a Filosofia e a retdrica.
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CAPITULO I
ENSINO DE FILOSOFIA NO BRASIL

1. I ciclo do Ensino de Filosofia no Brasil

Neste segundo capitulo, serd realizada uma minuta dos ciclos do Ensino de Filosofia no
Brasil, com o intuito ndo de fazer necessariamente uma hermenéutica histérica desse processo.
Entretanto, de fazer um excurso propedéutico, para demonstrar 0s caminhos que percorreu a
Filosofia no Brasil no Ensino Secundéario. Assim, fundamentar a historicidade das informacdes
historico-pedagogica, para alicercar um entendimento melhor das causas e motivos das
alternancias ao longo do tempo da disciplina na educacdo brasileira. Compreender todas essas
etapas de mudancas pedagogicas no Ensino de Filosofia ajuda a fundamentar um entendimento
pedagdgico, tanto da LDB n°. 9.394/96 e da Nova BNCC n°. 1.570/2017, que s&o os principais
documentos que normatizam o ensino no Brasil. Analisando se a retdrica sofistica contribuiu nesse
processo historico-pedagogico do Ensino de Filosofia no Brasil, e se contribuiu, quais foram as
contribuicgdes.

Desde 1549, a educacédo no Brasil estava sob a responsabilidade da Companhia de Jesus.
Com chegada dos jesuitas no Brasil no século XVI, até a metade do século XVIII, quando eles
foram expulsos, o Brasil seguia o curriculo dos jesuitas “Ratio Studiorum®”. Essa educagio
filoséfica, ministrada pelos jesuitas, tinha como principais objetivos: catequisar 0s nativos na fé
catélica; manter a fé cat6lica dos portugueses que eram degradados de Portugal e de outros de
impérios e monarquias para a coldnia brasileira, ou seja, eram pessoas que eram condenadas por
crimes, e como punic¢ao eram enviados para o Brasil. Impedir e combater a reforma protestante no
Brasil, educar os filhos das autoridades e familias influentes portuguesas que estavam no territério
brasileiro. Segundo Brocanelli (2012, p. 45), essa educacdo era centrada numa corrente teoldgico-
filosofica conhecida como Filosofia Escoléstica, e seu principal tedrico é Santo Tomas de Aquino.
Esse processo educacional para as familias influentes era uma educacdo classica, humanista e
académica, fundamentada por um humanismo cristdo-filoséfico voltado para combater o avango
da crenca protestante no Brasil, formando duas frentes: a primeira pela educacgdo, a outra pela
catequese para converter a fé catolica.

No Brasil, a educacao jesuitica estava centrada na catequizacao dos nativos e para manter

a fé catolica nos povos que vinham de outros continentes. Entretanto, em Portugal e na Espanha,

13 A Ratio Studiorum foi criada em 1.599 e tinha como objetivo um método pedagdgico para orientagio dos professores
de filosofia, que de modo néo fugissem do método jesuitico de educacdo. Caracterizava-se como uma metodologia de
estudo, ou seja, plano oficial de educacdo jesuitica (Institutio Studiorum Societatis lesu).
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0s jesuitas estruturavam sua educagdo em método e disciplina. Eles dividiam os estudos em duas
partes: estudos inferiores e superiores (Universidade). 1sso aconteceu a partir do século XVII,
fundamentado na Ratio Studiorun, que devia ser seguida incondicionalmente pelos professores.

Nesse contexto, a Filosofia era uma propedéutica para teologia.
[...] que o professor de Filosofia (a ndo ser que uma necessidade muito grave exija
coisa diferente) ndo s6 tenha concluido o curso de Teologia, mas ainda o tenha
repetido por dois anos, a fim de estar mais seguro da respectiva doutrina e de melhor
poder servir a Teologia. Se alguns forem amigos de novidade livre, devem ser
afastados sem hesitacdo do servi¢o docente. (PAIM apud BROCANELLI, 2012, p.
45).

O sistema da Ratio Studiorum ndo permitia questionamento. Tanto professores quanto
alunos estudavam o que era permitido pelos jesuitas. O plano educacional no Brasil inibia o
filosofar, porque a educacdo, durante o periodo da Colbnia, j& vinha pronta para manter os
principios politicos e religiosos. As pessoas que queriam continuar seus estudos além da educacao
jesuitica no Ensino Secundario, tinham que entrar nos Seminarios de formacdo sacerdotal ou ir
para a Europa, principalmente para Coimbra em Portugal.

No primeiro periodo, a Filosofia nasce nos seminarios de formacéo sacerdotal. Em 1556,
foi fundado o Colégio Jesuita na Bahia e, a partir de 1572, esse Colégio € considerado o Unico que
havia de Ensino de Filosofia no Brasil, durante o século XVI, voltado para o curso de Filosofia.
Todavia, somente a partir de 1663 que é reconhecida pelo sistema educacional da época a presenca

oficial da Filosofia nas escolas brasileira.

Desde 1663, ano em que a Filosofia foi pela primeira vez inserida nos curriculos das
escolas brasileiras — tratava-se entdo da primeira escola de ensino secundario da
Companhia de Jesus, na Bahia — a presenga da Filosofia na escola brasileira se deu de
forma descontinua e fragil (PNLD, 2017, p. 7).

Fundaram o Colégio Santo Inécio, em Sdo Paulo, fundado em 1554, o Colégio Santo
Alexandre, em Belém, e o Colégio Nossa Senhora da Luz, em Séo Luis, Maranhdo, ambos em
1552, e 0 Colégio do Rio de Janeiro, em 1567. Lembrando que o Ensino de Filosofia se inicia com
a chegada dos jesuitas ao Brasil, na metade do século XVI, como processo de catequizacao. 1sso
significa que essa primeira etapa da educacgdo no Brasil, nos séculos XV1 e até quase o final do
XVI1, era convencional a partir dos Jesuitas, com o objetivo de manter a fé catolica, converter ao
catolicismo os europeus e africanos que chegavam a Colénia brasileira, e catequizar os indios.

Quanto a contribuicdo ou ndo da retdrica nesse periodo, é possivel analisar a partir da
Ratio Studiorum. Segundo Miranda (2011, p. 479-481), esse método de estudo ndo era so para 0S
clérigos, incluia também os leigos, entdo tinha um programa interdisciplinar. O ensino era
fundamentado na Filosofia aristotélica através da Filosofia tomista de Santo Tomas de Aquino;

também com o ensino humanista, ndo desprezando as letras humanas e as artes liberais. E
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justamente nessa segunda parte que a retorica tem uma contribuicdo fundamental nesse processo
educacional na Europa e no Brasil, porque a eloquéncia no discurso era o coroamento dos estudos,

semelhantes ao modelo educacional greco-romano.

A nova concepcdo de Retorica presente na Ratio - uma retérica ndo j& encarada como
uma técnica, mas como integracao dos saberes e principio unificador de cultura- € um
dos maiores distintivos do programa que os colégios exerciam sobre a configuracédo
intelectual dos seus destinatarios. [...] O programa de educacao da Ratio percorria ndo
apenas as linguas, os estudos literarios e a retorica, mas também o teatro, a
historiografia, a geografia e a Filosofia de tradicdo pagd, preenchendo assim o
primeiro dos ciclos de estudos, designado como Humanidades (MIRANDA, 2011, p.
479-480).

O excerto evidencia que a retorica ndo era meramente uma técnica, mas uma forma de

unificar a cultura e parte integrante da Ratio.

2. 11 ciclo do Ensino de Filosofia no Brasil até a Reforma Educacional Benjamin Constant
de 1891.

De 1822, com a independéncia do Brasil, até 1889, com a Proclamacéo da Republica, a
educacdo recebe uma nova atencdo. Mesmo com o conhecimento cientifico atrelado ao
conhecimento luso-brasileiro, houve um novo ambiente cultural, com o surgimento da Impressa
Régia, a Biblioteca Nacional e as Escolas Superiores. A melhoria na comunicagdo entre Brasil e a
Europa facilitou novas fontes e areas de conhecimento. José Bonifacio sonhava com uma
Faculdade de Filosofia, entretanto, o Império optou pela de direito. O filésofo portugués Silvestre

Pinheiro Ferreira contribuiu para uma formacdo filosofica no Brasil.

Apesar desta situacdo, é também no século XIX que se destaca o professor Silvestre
Pinheiro Ferreira, da Universidade de Coimbra. Paim (1967, p. 52-55) constatou que
Pinheiro Ferreira teria oferecido em Coimbra a disciplina Filosofia Racional e Moral
antes de sua vinda para o Brasil juntamente com a Coroa, no inicio do século XIX.
No Brasil ele teria oferecido um Curso de Filosofia no Colégio Real de S&o Joaquim,
um antigo Seminério. Foi a partir desse momento que Pinheiro Ferreira publicou
algumas obras filos6ficas em francés e outras em portugués. Suas aulas, as quais eram
editadas pela Impressa Régia e distribuidas aos alunos, constituem parte consideravel
da formagdo do pensamento filosofico brasileiro (BROCANELLI, 2012, p. 47).

Devido a essas publicacBes de Silvestre Pinheiro, esse periodo foi um avanco no
pensamento filosofico no Brasil, devido levantar uma discusséo de valorizagdo da vida humana,
ou seja, uma ética humanista. Segundo Cruz Duran (2015), sua obra tinha como objeto: no
primeiro momento, a teoria voltada para o discurso e a linguagem; no segundo momento o tratado
das paixdes; e, por ultimo, uma cosmologia. Suas aulas iniciais estavam concentradas no contexto
da teoria do discurso e na linguagem, que incluia tanto retorica e logica. No ecletismo, a retdrica

contribuiu na formatacdo do discurso fazendo mediacdo entre as emocdes e a logica. Nesse
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periodo, comecou a se destacar no Brasil a corrente Eclética, que é considerada o primeiro

movimento estruturado e organizado.

O primeiro movimento filosofico plenamente estruturado no Brasil. Suas ideias
penetram fundo em setores da elite racional e chegaram a se transformar no suporte
Galtimo da consciéncia conservadora em formacédo. (apud PAIM, 1967, p. 75, ideias-
correcdo-nossa) (BROCANELLLI, 2012, p. 47).

O fil6sofo francés Victor Cousin foi um dos principais representantes desse movimento
eclético que influenciou a educacéo filoséfica no Brasil, por dois motivos principais: primeiro,
porque atendia as ideias dominantes e conservadoras no Brasil, tanto politica quanto religiosa e,
segundo, pelo fato de varios intelectuais brasileiros, na época, terem aderido a essa corrente
filosofica, dentre eles, Morais e Vale e Monte Alverne. O Frei Franciscano Monte Alverne, assim
como Silvestre Pinheiro destacavam a importancia da retérica no Ensino de Filosofia: “No
compéndio de Alverne, nota-se que, assim como Silvestre Pinheiro Ferreira, o inicio de toda
Filosofia se d& num treinamento do pensamento que ocorre por meio da fala, destarte, pelo estudo
da retdrica e da eloquéncia” (DURAM, 2015, p. 123).

No Brasil, o ecletismo teve ascendéncia através do professor Silvestre Pinheiro, entre 0s
anos 30 a 70 do século XIX. Um movimento marcado pela Filosofia ligada ao interesse politico
do império e a religido catolica. Entretanto, esse movimento possibilitou um humanismo brasileiro
em pequena proporgdo. A partir de 1870, surgem vérias criticas a esse movimento eclético,
conhecido como “ideias novas”, onde 0s intelectuais adotam o chamado espirito cientifico, que se
fundamenta no Positivismo Cientificista e Religioso. Para determinado grupo essa era uma
doutrina do saber, ja para outros era uma maneira ou norma para a sociedade, ou seja, um tipo de
regra de vida para o0 homem.

A Escola de Recife se destaca na formacéo inspirada no Positivismo, marcada por quatro
fases distintas: a primeira parte desse processo educacional esta ligada ainda as “ideias novas”; 0
segundo momento destaca-se em busca de uma posic¢do critica do conhecimento; o terceiro
momento é marcado pelo apogeu do conhecimento no século XIX e, por ultimo, seu
desaparecimento no fim da Republica Velha em 1930. Seus principais representantes foram Tobias
Barreto, Silvio Romero e Clovis Belivagqua, todos ligados a Filosofia evolucionista.

José Soriano de Souza e seus dois irmdos, Bras Florentino Henrique de Souza e
Tarquimico Braulio de Souza, tornaram-se catedraticos da Faculdade de Direito de Olinda, que foi
criada em 1827. José Soriano também foi professor na Faculdade de Direito de Recife, e era
formado em Filosofia pela Universidade de Louvain, na Bélgica. Em 1867, José Soriano de Souza
prestou concurso para Filosofia no Ginasio de Pernambuco, concorrendo com o jurista, critico

literario, poeta, escritor e filosofo Tobias Barreto, na época representante do Positivismo que, fazia
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oposic¢do ao tomismo, defendido por José Soriano de Souza. O conflito entre as duas teorias estava
ligado & forma de pensar o homem moderno.

José Soriano de Souza venceu seu concorrente Tobias Barreto, ficando com a cadeira de
professor de Filosofia no Ensino Secundario. Todavia, isso criou uma grande hostilidade entre as
familias de Soriano e Barreto. Tempos depois, Tobias Barreto fez uma contundente critica a José

Soriano, num dos seus livros.

O Sr. J. Soriano de Souza tem uma pretensdo opinatica incoercivel: reagir contra o
século e eshofetear a civilizacdo moderna [...] Ele julga prestar com seus livros um
certo servico a causa da Igreja. [...] Ndo basta escrever um, dois, trés livros para
conquistar o titulo de escritor. Ndo basta vir atualmente afirmar, por exemplo, que o
tomismo é a verdadeira, a Unica Filosofia, para ser considerado um espirito distinto
[...] Nao basta, em uma palavra, langar na circulacdo meia dizia de ideias velhas,
desenterradas do jazigo secular, para se merecer a nomeada de homem instruido [...]
O ilustre doutor é assaz ingénuo. Ainda julga que a sociedade moderna é teatro das
ovelhas contendas entre a razdo e a fé [...] o Dr. Soriano estd muitissimo atrasado.
Pressente-se que o seu livro é uma repeticdo de matéria velha e inaproveitavel
(BARRETO apud FERRONATO; AMORIM; SANTQOS, 2015, p. 159-160).

A Filosofia Tomista, defendida por José Soriano de Souza, fazia um embate entre a
Filosofia Moderna (Positivista) de Tobias Barreto e a Filosofia Evolucionista, de Silvio Romero.
A principal obra de José Soriano de Souza foi um compendio de 560 paginas, com o titulo Ligdes
de Philosophia Elementar Racional e Moral, publicado em Recife 1871, que esta dividido em
cinco partes: a primeira é sobre Légica e Metafisica Geral; a segunda e terceira parte sobre
Psicologia; a quarta parte, Teologia Natural; e por Gltimo, Etica ou Direito Natural. Esse contetido
era trabalhado por José Soriano no Ensino Secundério de Filosofia em Recife, no século X1X.

O Positivismo foi aceito na época pela esfera politica, da proclamacéo da Republica, até
1930, com o fim da Republica Velha. Nesse periodo, a sociedade brasileira foi fortemente
influenciada pelo positivismo, que também influenciou o pensamento da Igreja Catolica,
especificamente no Rio de Janeiro. Nessa época, surge o ataque contra a Filosofia e também o seu
ensino, acusando que o Ensino de Filosofia estd preso ao passado e ndo resolvendo os problemas
do presente. Assim, caberia a ciéncia fazer isso. Criou-se um empecilho no Ensino de Filosofia,

no final do século XIX e inicio do XX.

Esta concepcdo do Positivismo introduziu no Brasil tornou-se um entrave para o
pensamento filosofico de base literaria, pois segundo Azevedo (1963, p. 623), tal
Filosofia penetrou no Brasil ndo como um método de investigagdo, mas como uma
maneira de pensar que se poderia chamar cientifica ou mesmo empirica, e, sobretudo,
como uma Filosofia Social, Politica e Religiosa (BROCANELLI, 2012, p. 50).

No dia 8 de novembro de 1890, o Presidente da Republica Marechal Deodoro da Fonseca
aprova o decreto de n° 981, assinado pelo General de Brigada Benjamin Constant Botelho de

Magalhédes, Ministro e Secretario de Estado dos Negdcios da Instrucdo Publica, Correios e
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Telégrafos, modificando o ensino no Brasil. Esta agdo ficou conhecida como Reforma Benjamin
Constant. O Ensino Secundério passa a funcionar de acordo o antigo Seminario e depois Colégio
Sdo Joaquim e, agora, Dom Pedro I1; tido como modelo educacional do Distrito Federal da época.
No novo ensino agora inspirado no positivismo, sdo eliminadas as disciplinas de Filosofia e
retorica. Assim prejudicou a Filosofia no Ensino Secundéario, porque na época o Ensino de
Filosofia ficou resumido ao ensino da légica. Assim, encerra-se o segundo circulo do Ensino de
Filosofia no Ensino Secundario no Brasil, ensejada pelas Academias de Direito, Escolas
Politécnicas e Faculdade de Medicina.

Com a crise da Escola de Recife, surgem os primeiros Colégios Catdlicos, liderados por
Raimundo de Farias Brito: “...dando atengdo especial ao naturalismo e o problema de Deus, com
uma reacao espiritualista, na busca de atacar aquela Religido de Humanidade”. (Ibid, p. 49). Farias
Brito foi aluno de Tobias Barreto. Porém, era adepto da Filosofia tomista de José Soriano de Souza.
Sua Filosofia era fundamentada no naturalismo e em Deus. Por isso, era um neotomista que tinha
como objetivo atacar 0 humanismo.

Com Farias Brito se encerra o segundo periodo da Filosofia no Brasil, que comeca a partir
do século XVIII, e é marcado pela criacdo da Impressa Régia, da Biblioteca Nacional, de Museus
e Escolas de nivel superior, o curso de medicina na Bahia e Rio de Janeiro, a Escola Militar e
Naval. No entanto, até a metade do século XVIII, a Filosofia continuava confessional. Somente a
partir das ideias positivistas de Augusto Comte que a Igreja entrou em processo de transformacao,
e isso implicou no Ensino de Filosofia, devido ela sair do estado de homogeneidade do seio da
Igreja e comecar a ter uma autonomia.

O Ensino da Retdrica estava presente na Ratio Studiorum e no movimento eclético como
contetdo pedagdgico do ensino-aprendizagem do Ensino de Filosofia. A partir da Reforma
Benjamim Constant, quando a Filosofia se resumiu ao ensino de ldgica, tanto a Filosofia quanto a
retorica perderam espaco, todavia, as duas de maneira marginal continuam presente, porque
sempre havera uma correlagdo entre logica, Filosofia e retérica. Com a volta e também saida da
Filosofia dos curriculos, a partir do século XX, permaneceu a “odisseia” da Filosofia e retdrica no

Ensino Secundario.
3. 11 ciclo: da Reforma Rivadavia Corréa a LDB de 1961

Para Brocanelli (2012, p. 50), com a Reforma de Ensino Rivadavia Corréa de 1911, a
disciplina de Filosofia deixou de ser ensinada nas escolas secundarias. Em 1915, houve uma nova

reforma no sistema educacional no Brasil, com o nome Carlos Maximiliano, que retornou a
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Filosofia ao Ensino Secundério como optativa. No ano de 1925, com a Reforma Rocha Vaz, é
criada uma cadeira de Filosofia no quarto e sexto ano ginasial, tornando-se a disciplina de Filosofia
obrigatoria.

E importante salientar que essas Reformas de Ensino n&o tinham efeito de cunho nacional
na educacao, como as LDB e a Nova BNCC, e isso por varios motivos. Porque até 1930, o sistema
de educacgdo ndo era integrado. O MEC (Ministério da Educacdo e Cultura) foi criado no dia
14/11/1930, no governo de Getdlio Vargas. Entdo, as Reformas estavam centralizadas na regido
Sul e Sudeste e as principais cidades do Nordeste, Centro-Oeste, como Cuiaba e Goiania, esta
ultima foi inaugurada como a nova capital de Goiés, em 05/07/1942, mudanca que aconteceu
durante a intervengdo do governador Pedro Ludovico. O inicio dessa mudanca comegou em 1933.

A 24 de outubro — como homenagem a revolugéo — foi lancada pedra fundamental. A
partir deste momento, a construgéo progrediu rapidamente; A 7 de novembro de 1935,
realizou-se a ‘mudanga provisoria’; o governador Pedro Ludovico deixou Goiés para
fixar residéncia em Goiania. Em Goias, ficaram ainda a Camara e o Judiciario. A
mudanca definitiva teve lugar em 1937, [...] Cinco anos depois, em julho de 1942, foi
realizado o ‘batismo cultural’ de Goiania, com grandes festas e a celebracdo de varios
congressos de ordem nacional (PALACIN; MORAES, 1994, p. 109-110).

Na Regido Norte, as cidades menos habitadas no Brasil até hoje, os maiores centros até o
inicio do século XX sdo Manaus, Belém, Rio Branco, Porto Velho e outras poucas cidades. Mesmo
com a criacdo do MEC, o ensino do Brasil ficou restrito as cidades citadas acima, com pequenas
excecdes nas cidades menores.

Em 1931 houve outra reforma, que proporcionou uma propedéutica para a criacdo das
Faculdades de Filosofia: “A Reforma Francisco Campos de 1931 criou as condigdes para a
institucionalizacdo da Filosofia e auxiliou na organizacdo das Faculdades de Filosofia nos anos
seguintes” (BROCANELLI, 2012, p. 50). Rui Barbosa (1849-1923) inseriu as ideias do
movimento dos pioneiros pela educagéo, conhecido como Escola Nova, no ano de 1882, inspirado
nas ideias do pensador norte americano John Dewey (1859-1952). Para ele, a educacdo é uma
necessidade social. Mas somente no ano de 1932 o movimento ganhou forca, com a promulgacéo
do Manifesto dos Pioneiros da Educacdo Nova, tendo como principais representantes Fernando
Azevedo, Lourenco Filho e Anisio Teixeira. Eles defendiam a substituicdo de uma formacao
elitista pela humanista, e que a democracia so é possivel através de uma formacao educacional da
populagéo

A segunda mudanga do Ensino de Filosofia no Brasil aconteceu com a criagdo das
primeiras Universidades, entre 1930-1940, com a vinda dos professores franceses para essas
Universidades. Com a Reforma Capanema de 1942, o Ensino Secundario e o Ginasial foram

divididos, o primeiro em 4 anos, o segundo em 3 anos. Manteve-se o Ensino de Filosofia, como
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tema, colocando em segundo plano a Histdria da Filosofia. A partir desse momento, a disciplina
de Filosofia comeca a ser extinta no Ensino Secundéario: “Dai em diante, a Filosofia passaria a
sofrer um processo de extingdo gradativa que se manifestou na forma de reducao de programas e
de carga horéria, até culminar com sua efetiva eliminacdo dos curriculos” (SILVEIRA apud
BROCANELLLI, 2012, p. 50).

Anisio Teixeira, Fernando Azevedo e outros criaram Faculdades de Filosofia. No ano de
1934, foi criada a Faculdade de Filosofia em S&o Paulo, a fundacdo do Instituto Brasileiro de
Filosofia, em S&o Paulo, em 1949. E foi feita a publicacdo da primeira Revista Brasileira de
Filosofia, em 1951. Tudo isso permitiu um desenvolvimento historico-filosofico, que
proporcionou uma busca da originalidade da Filosofia brasileira. Desse momento em diante, a
Filosofia deixa de ser uma disciplina preparatdria, tornando-se um estudo metddico, permitindo
um pensamento intelectual favoravel. O Instituto Brasileiro de Filosofia promoveu trés Congressos
Nacionais de Filosofia, e Miguel Reale presidiu os trés. Os congressos aconteceram em 1950 e
1959 em Séo Paulo e, em 1953, em Curitiba. Estes congressos demonstraram um amadurecimento
da Filosofia no Brasil. Miguel Reale procurou discutir a Filosofia que estava ligada com a realidade
concreta, uma juncdo de teoria e pratica. Outro filésofo brasileiro que contribuiu para uma
Filosofia brasileira foi Caio Prado Janior que considera que o método dialético marxista, ajuda na
elaboracdo do conhecimento e sistematizacdo da experiéncia, para aplicacdo da acdo pratica no

meio educacional e social.

4. 1V Ciclo do Ensino de Filosofia no Brasil: a LDB n°. 4024/61 e a LDB n°. 5.692/71

Em 1961, a Filosofia deixa de ser obrigat6ria nos curriculos, a partir da primeira LDB lei
n® 4.024/61, e é ratificada na LDB seguinte, criada pela Lei n°. 5.692/71, feita pelos militares.

Nesse contexto, o Ensino de Filosofia ficou da seguinte maneira:

No entanto, ainda nos anos de 1960, a Filosofia deixara de ser uma disciplina
obrigatoria nos curriculos, auséncia que foi ratificada e até acentuada na primeira
reforma educacional do periodo militar, quando se imp&e o abandono do modelo de
ensino secundario fundado na leitura sistematica de textos classicos em favor de um
ensino construido sob a égide do mundo da ciéncia, da tecnologia e do trabalho.
(PNLD, 2018, p. 11).

Até 1964, a Filosofia permaneceu optativa ou complementar, focada mais em discussoes
metafisicas entre professor e alunos. Nesse contexto, ndo discutindo de maneira aprofundada
questdes econdmicas, politicas, sociais e culturais. Em detrimento a repressdo do regime militar,
foi imposta a area das Ciéncias Humanas, que terminou levando a exclusdo da obrigatoriedade da
disciplina de Filosofia dos curriculos escolares, a partir de 1964. A justificativa para essa exclusdo

foi a implementacéo de um Ensino Técnico.
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A justificativa se fundamentava na ideia de que a Filosofia ndo auxiliava em nada nos
estudantes em uma era tecnoldgica e industrial pela qual o mundo passava, sendo seu
ensino desnecessario dentro de parametros profissionalizantes, especialmente numa
época marcada pela educacéo tecnicista e prioritariamente com uma formagao voltada
ao mercado de trabalho (BROCANELLI, 2012, p. 50).

Nesse contexto, a Filosofia passava a ser dispensavel, porque aparentemente ndo atendia
ao sistema educacional e politico da época, devido esta voltado para a profissionaliza¢do dos
estudantes, por meio do Ensino Técnico. Entretanto, ndo era discutido em sala de aula como
conteddo programatico da disciplina de Filosofia, pois existiam razdes politico-ideologicas para
manter um sistema politico ditatorial que ndo permitia que os estudantes discutissem sobre a
ideologia vigente de um governo militar. Essa discusséo seria importante, partindo do pensamento
filoséfico, porque pensar a realidade de maneira critica, discutir conceitos politicos, sociais,
historicos, culturais e religiosos sdo temas inerentes a Filosofia. Portanto, mesmo numa educacao
tecnicista, o Ensino de Filosofia é importante, porque corrobora com um pensamento critico.

Com aideologiada LDB de 1971 referente ao novo segundo grau, voltado para o mercado
de trabalho. Rodrigo (2009, p. 8-12) descreve que essa reforma deixava de lado as disciplinas na
area de humanas, para priorizar disciplinas que contribuiam com uma formacéo técnico-
profissionalizante. Era uma educagéo tecnicista, ndo tendo espagdo para Filosofia, tornando-se
uma disciplina optativa. Em 1977, uma pesquisa feita por uma entidade civil, sem fins lucrativos
e sem ideologia partidaria, a Sociedade Brasileira para o Progresso da Ciéncia (SBPC), no Estado

de S&o Paulo, dos 250 colégios em que havia Filosofia, somente 17 mantiveram-na.

A situagdo atingiu seu ponto mais critico em 1978, quando foi pura e simplesmente
eliminada do ensino secundério. Os esfor¢os coletivos de estudantes, professores e
varias entidades ligadas a Filosofia, que se uniram em um movimento pela sua volta,
mostraram alguns resultados e, 1980, quando a disciplina comec¢ou a ser reintroduzida
no secundario, mas pontualmente — uma vez que isso ocorreu por iniciativa das
secretarias Estaduais — e em carater precario, quer dizer, como disciplina optativa

(RODRIGO, 2009, p. 8).

A partir da LDB de 1971, a Filosofia é praticamente expurgada do Ensino do Segundo
Grau. Esse periodo ¢ marcado pelo aumento de ingresso de pessoas de classes sociais menos
privilegiadas no Ensino Secundario. “Essa expansdo quantitativa foi acompanhada de um
rebaixamento na qualidade de ensino, talvez sem precedentes na historia educacional do pais”
(Ibid., p. 9). Essa perda da qualidade de ensino levou muitos educadores, pais e autoridades, a
atribuirem aos pobres a culpa dessa defasagem da qualidade na educacdo. Ainda nos dias atuais,
muitos professores reclamam dessa qualidade perdida no ensino publico. Esse pensamento
saudosista € insignificante, porque aquela qualidade estava ligada as classes sociais que

frequentavam a escola pablica de qualidade, e a sua grande parte era da elite.
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Essa situacdo tem efeitos até hoje no processo de ensino-aprendizagem. Levanta a
discussdo ideoldgica e contraditdria entre quantidade e qualidade. E a precarizacdo de prestacio
do servico publico para poder atender a todos. Com essa ideia, prevalece que os menos favorecidos
ndo podem ter acesso a uma escola de qualidade, porque ndo € possivel ter qualidade com
quantidade. Infelizmente, essa ideia nos dias de hoje voltou de maneira pertinente para outros
setores da sociedade, como a precarizagdo do trabalho, para garantir mais “empregos,” que na
pratica sdo subempregos, com a ideia de que ndo é possivel quantidade com qualidade. Com o
aumento de classes inferiores nas escolas nas Ultimas décadas do século XX, e depois no século
XXI, também alunos vindos de classes sociais inferiores ingressam no Ensino Superior,
demonstrando a ideologia enraizada na maioria das elites de que escola de qualidade e
universidades € para as elites.

O ensino secundario no Brasil, até o final dos 60, com sua fundamentacéo pedagogica na
sua ampla maioria, era uma pratica tradicional e conservadora para preparar os alunos das elites a
ingressarem na universidade puablica. Ressaltando que nessa época, as escolas de qualidade
estavam nos centros urbanos, na parte central das cidades, e assim a periferia e camponeses
estavam excluidos. O retorno da Filosofia as escolas publicas se da a partir da década de 80, ao
tempo em que ocorria 0 processo de inclusdo dos alunos de classes econdémicas baixas, e trouxe
um desafio novo para o Ensino de Filosofia nas escolas. Nessa circunstancia, a sua presenca, para
muitos especialistas, levanta o desafio de sua difusdo para um publico ndo especializado, com
capacidades minimas para uma reflexdo filosofica, tanto no sentido linguistico quanto ldgico-
conceitual. Essa analise, a partir de muitos filésofos, permanece até hoje no meio académico.

O desafio de implementacdo de um conhecimento especializado para as massas, sendo
que este sempre esteve voltado para uma elite escolar, ainda mais num pais de antagonismo
exorbitante entre as classes sociais. Nesse contexto, a populacdo de classe com menor poder
econbmico, tem um acesso precarizado a arte, a cultura, ao lazer e a educacéo.

Essa celeuma de que o acesso das classes pobres a escola determinou a defasagem do
sistema publico de educacédo néo se justifica. Esse ponto referente ao meérito é usado nos dias atuais
para justificar o discurso da meritocracia de maneira distorcida (CHAUI, 2016, p. 351). Segundo
Aristoteles, ndo se pode cobrar resultados iguais para pessoas desiguais. Quanto os bens
partilhaveis sdo aqueles que podem ser dividido; os participaveis sdo 0s que ndo podem ser
divididos. A educacao é um bem participavel, ndo pode ser distribuida e sim participada. “A justica
distributiva consiste em dar a cada pessoa o0 que Ihe é devido, dando desigualmente aos desiguais
para torna-los iguais. [...] Quanto a justica do participavel, trata-se de garantir a todos os cidad&os
o direito de participar do poder” (CHAUI, 2016, p. 351).
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Na analise dos especialistas da época, e também de hoje, a partir do ponto de vista
didatico, é um desafio tornar acessivel um conhecimento de um rigor académico para uma massa
de estudantes menos qualificados? Responder a esse desafio de maneira definitiva é uma tarefa
que continua até hoje, pela sua complexidade de interpretacdes e por varios fatores. A Filosofia €
um distanciamento do senso comum. Assim, uma popularizacdo dela por meio didatico, para ser
repassada a essas massas estudantis, que seria um retorno ao mundo sensivel, ou seja, uma
banalizacao do ensino filosofico. Mas essa afirmacao néo se sustenta.

Voltando ao problema de alguns acharem que a defasagem do Ensino de Filosofia e
demais disciplinas, em muitas escolas publicas, € pelo ensino inclusivo. Apds a redemocratizacéo,
em 1985, com alunos do campo e da periferia cursando o antigo Segundo Grau, e agora Ensino
Médio, essa tese ndo se sustenta. Primeiro, que o ensino de qualidade que muitos saudosistas
recorrem € que a escola publica, até os anos 70, na maioria, era para classe média. A maioria dos
filhos dos trabalhadores ndo tinha acesso a escola, até porque a oferta era muito menor que a
procura. Ndo da para exigir resultados escolares iguais entre alunos economicamente desiguais.

Diante dessa definicdo de justica partilhdvel e participavel, a educacdo € um bem
participavel e ndo partilhavel. Ela ndo pode ser dividida para um determinado grupo, e para outro
ndo. A defesa era que a Filosofia € um conhecimento para poucos, e que a popularizagdo e acesso
a escola publica caracteriza de maneira sintoméatica um ensino de baixa qualidade, mas isso sao
falacias. O problema do rendimento escolar que se encaixa nesses conceitos, péssimo, ruim,
regular, bom e oOtimo, advém de varios fatores socioecondmicos, culturais, familiares e
religiosos'4. O baixo aprendizado e o egresso de muitos alunos das escolas publicas ndo sdo prova
que as camadas pobres elevaram o baixo rendimento da rede publica, porque eles sdo incapazes
cognitivamente. Sao os fatores descritos anteriormente que irdo determinar o desenvolvimento de
um conhecimento holistico, tanto dos alunos quanto de toda a comunidade escolar, ou baixo
aprendizado, indisciplina, e termina muitas vezes na violéncia escolar. O sucesso ou o fracasso da
escola ndo sédo por acdes que se limitam ao muro dela, mas desse conjunto de situagdes citadas

acima.

14 O conceito de familia que me refiro ndo é somente o tradicional (avds, pais, maes, filhos, irméos). Mas familias
tanto heterossexual e homossexual, mée e pais solteiros, filhos adotivos tanto adotados por casais heterossexuais e
homossexuais; criancas e idosos abandonados. Com relagdo a religido é que a mesma tem como sua célula principal
a familia tradicional, como a Unica e que sempre foi assim desde dos tempos remotos; sendo que esse conceito de
familia tradicional se torna hegemonica a partir da Idade Média, como maneira de garantir a propriedade privada e o
poder politico. A religido pode induzir o estudo da ciéncia, ou criar empecilho religioso para impedir esse processo
epistemoldgico.
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A ideia de culpar o fracasso da escola publica, devido a inser¢do das camadas populares
no seu meio, demonstra a maneira de como negar a luta de classe, manter uma ideologia opressora

de uma educacdo para grupos seletos de poucos.

Os oprimidos, contudo, acomodados e adaptados, ‘imersos’ na propria engrenagem
da estrutura dominadora, terem a liberdade, enquanto néo se sentem capazes de correr
0 risco de assumi-la. E a temem, também, na medida em que lutar por ela significa
uma ameaga, ndo SO aos que a usam para oprimir, como seus, ‘proprietarios’
exclusivos, mas aos companheiros oprimidos, que se assustam com maiores
compressoes. (FREIRE, 2019, p. 47).

Assim fazendo com que o proprio excluido atribua seus fracassos a si proprio, esquecendo
que ele também faz parte da pdlis, que tanto vitdrias e fracassos da existéncia imanente, no
contexto educacional e nas demais areas, sdo causados por fatores individuais, mas também
coletivos. Nesse retorno da Filosofia, na escola publica, a partir dos anos 1980, de maneira
opcional, enfrentaram-se varios desafios: a falta de contratacdo de especialista na area, a
inseguranca com relagdo & manutencédo da disciplina nos Estados, a escassez de manuais didaticos

para professores e alunos, a ndo realizacao de concursos publicos na area.
5. V ciclo do Ensino de Filosofia a partir da LDB n°. 9.394/96

Diante de toda a problematica da historia do estudo da Filosofia no Brasil, e com idas e
vindas da Filosofia no Ensino Médio, porém, os PCN (Pardmetros Curriculares Nacionais)
definiram a funcéo da disciplina no Ensino Médio. Como afirmara Dilthey, na Introducdo as
Ciéncias do Espirito (1984), ndo pode haver o risco de transformar o Ensino de Filosofia numa
abstra¢do metafisica, excluindo uma praxis educacional: “[...] um instrumento inanimado a seu
servigo, mas (que) ndo coopera conscientemente para lhe dar sua forma” (PCN, 1999, p. 327). No
artigo 35 da LDB, destacam-se itens que estdo ligados diretamente ao Ensino de Filosofia no
Ensino Médio. Dentre eles, a preparacdo para a cidadania, a formacdo ética e a formacao de um
pensamento critico.

De acordo os PCN (1999), a Filosofia possibilita competéncias e habilidades que
precisam ser desenvolvidas em sala de aula. Representagcdo e comunicacao, que implica na leitura
de textos filosoficos e ndo filosoficos, criacdo de texto de maneira critica, defesa de argumentos
pautados num pensamento filosofico, relacionado com outras areas do conhecimento. Nesse novo
contexto, é extremamente necessario que os professores de Filosofia e de outras areas, mas
principalmente de Filosofia, tenham conhecimento historico-pedagogico do Ensino de Filosofia
no Brasil, para, a partir desse entendimento, possa compreender melhor o papel da Filosofia na

escola, para evitar que o Ensino de Filosofia se resuma a discurs6es descontextualizadas, tanto do
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ponto de vista pedagdgico quanto histérico e filosofico. A Histdria da Filosofia no Brasil sempre
foi de resisténcia, e continuard sendo. A Filosofia tem como esséncia transpassar todos 0s
conhecimentos, e esta presente em todos. Assim, ha a importancia de conhecer melhor a BNCC,
ndo necessariamente para se resignar, mas para entender que nao € um maniqueismo entre o0 bem
e 0 mau, educacgédo ruim e boa. A Filosofia, e principalmente os sofistas, ajudam-nos a entender
que o conhecimento ndo € dadiva de alguns eleitos, que a verdade, no sentindo de linguagem,
existe, e se existe filosoficamente e sofisticamente, ela ndo pertence a determinados grupos, muito
menos a uma pessoa individual.

Diante desta problemética do Ensino de Filosofia no Brasil, Vita fez uma reflex&o, ha
mais de 50 anos, que continua pertinente nos dias atuais. Ele define as contradi¢des do pensamento

filoséfico no Brasil, e como € possivel entender essa realidade:

E este tipo s6 pode ser, ao que tudo indica, o da filiagdo ou opg¢do ideoldgica-politica:
direita e esquerda ou espirito conservador e espirito revoluciondrio, ou ainda, anseio
de conciliacdo e anseio de reforma. Este critério parece bastante pertinente para a
compreensdo da Filosofia ndo so brasileira como de qualquer pais de longo passado
colonial e de absoluta dependéncia dos centros consumidores de seus produtos
primarios, numa rigida relacdo de centro e periferia, decorrente de seu estagio de
subdesenvolvimento ao mesmo tempo material e espiritual (VITA, 1967, p. 21).

A partir do final dos anos 1980, continua a luta pela obrigatoriedade da Filosofia no
Segundo Grau, que se intensificou no inicio dos anos 1990, quando estava sendo preparada e foi
aprovada uma nova Reforma do Ensino Brasileiro, a nova Lei de Diretrizes e Bases da Educacao
Nacional — LDB, Lei n° 9394/96. Esse novo documento referente as novas regras da educacao
brasileira, no artigo 36, § 1° inciso III define: “Dominio dos conhecimentos de Filosofia e de
Sociologia, necessarios ao exercicio da cidadania” (PCN, 1999, p. 47). Nessa resolucéo, ha uma
garantia juridica dos conteudos de Filosofia e sociologia, agora no novo Ensino Médio. O
problema € que este artigo deixa precedéncia que esses contelidos apresentam apenas nogoes e
podem ser trabalhados noutras disciplinas. Mesmo criando meios para que a disciplina seja
recolocada no Ensino Médio, por meios legais, ela continua como op¢éo, e ndo obrigacdo. Assim,
os Estados ndo sdo obrigados a garanti-la nas escolas, a terem que fazer concurso publico para 0s
licenciados em Filosofia e Sociologia. Na pratica, continuou a ndo inclusao da disciplina no Ensino
Médio em muitos estados brasileiros, repetindo a mesma celeuma da Reforma tecnicista do Ensino
de 1971. Porque na condicdo de opg&o, ndo haveria obrigacdo de sua inser¢do no Ensino Médio, e
nem a obrigacdo do especialista para trabalhar nos locais na qual ela for inserida.

A LDB de 1996 traz condi¢des favoraveis para o Ensino de Filosofia, comparada com a
reforma de 1971. S&o vérias ressalvas, algumas citadas acima. Com a reforma educacional de

1996, a disciplina de Filosofia sai da marginalizacdo do antigo segundo grau, e agora se junta ao
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novo Ensino Médio, como disciplina optativa. N&o era o desejo daqueles que lutaram por mais de
duas décadas para a Filosofia retornar como disciplina obrigatéria. Entretanto, foi a conquista
possivel naquele momento. Os PCN (Parametros Curriculares Nacionais), publicados no ano de
1999, traziam 0s objetivos e os contetidos de todas as disciplinas do novo Ensino Médio, incluido
Filosofia e sociologia, mesmo as duas sendo opcionais. A nova reforma traz mudancas
significativas com relacdo ao novo Ensino Médio, em relacdo a reforma de 1971. Essa definia a
funcdo do 2° grau por uma dupla funcéo: criar condi¢cfes para o aluno prosseguir com os estudos
e formar-se numa profisséo técnica. A reforma de 96, com relacdo ao Ensino Médio, é decretado
desta maneira: “devera vincular-se a0 mundo do trabalho e a pratica social” (Art. 1° § 2° da Lei n°
9.394/96) (PCN, 1999, p. 22). A Nova Lei estabelece um ensino que integra os diversos tipos de
conhecimentos, diferente do ensino tecnicista da reforma anterior.

Em 2010, foi aberto pela primeira vez o edital para a escolha do livro didatico em
Filosofia, PNLD (Plano nacional do livro de didatico), em 2011, foi autorizado, e em 2012 os
livros sdo distribuidos nas escolas, sendo um grande avanco no processo educativo para 0s
discentes e docentes na &rea da Filosofia.

A parte que se refere ao conhecimento de Filosofia nos PCN comeca fazendo uma
referéncia sobre a pergunta da utilidade da Filosofia no Ensino Médio, questdo recorrente que 0s
alunos costumam fazer, quando se deparam pela primeira vez com a disciplina: “Para que
Filosofia?” Analisando alguns livros didaticos com relagdo a pergunta acima, sobre a defini¢éo do
conceito de Filosofia e qual sua utilidade, o intuito de fazer esse excurso em alguns livros didaticos
¢ de comparar e analisar o ponto de vista desses autores(as) com relacdo a provocacao feita por
alunos, referente a utilidade da Filosofia no Ensino Médio. Outro objetivo é se a retdrica sofistica
é contemplada nesses livros.

Comeco com a Marilena Chaui, no livro didatico Iniciacdo a Filosofia (2016, p. 22-29).
Ela comenta sobre o porqué dessa pergunta. As pessoas ndo perguntam “para que matematica,
fisica ou biologia”? Todavia, para as pessoas ¢ natural perguntar “Para que Filosofia?”. Devido a
essa “normalidade”, a pergunta recebe uma resposta irénica: “A Filosofia € uma ciéncia com a
qual e sem a qual o mundo permanece tal e qual”. Essa pergunta é pertinente para muitos, porque
na nossa sociedade, para muitos, s6 é considerado Gtil aquilo que tem alguma utilidade préatica e
vantajosa para o dia a dia, a¢éo tipica do conhecimento do senso comum. Ela interroga: qual seria
a utilidade da Filosofia? Segundo Chaui, serve para o abandono da ingenuidade e os preconceitos
do senso comum, ndo se submetendo de maneira passional as ideias dominantes dos poderes
estabelecidos; para a busca da compreensdo do mundo através da historia e da cultura; para

reconhecer a importancia das criagdes humanas na politica, nas ciéncias e nas artes, se tudo isso



61

for util; e para ajudar os individuos na sociedade a serem conscientes de si, para a busca da
liberdade coletiva. Se tudo isso for util, portanto, a Filosofia é o mais Util de todos os saberes
humanos.

Outro livro didatico, Reflexdes: Filosofia e Cotidiano, de Vasconcelos (2016, p, 10-29),
inicia-se, com as mesmas questdes citadas acima: Para que Filosofia? Qual é sua utilidade? O que
é Filosofia? Todas as ciéncias tem um objeto de estudo. A Filosofia, ndo um campo de objeto
préprio do conhecimento, porém, qualquer fenémeno na physis é causa de indagacéo filosofica.
Portanto, essa é a dificuldade com relacdo ao entendimento de que a Filosofia ndo tem um objeto
especifico de estudo. Todavia, estd como causa e esséncia em qual area do conhecimento leva o0s
alunos a perguntar: Para que Filosofia? Com relacéo a segunda pergunta, referente a utilidade, o
autor faz reveréncia ao vocabulo filoésofo, que significava “amigo da sabedoria”. Assim, a Filosofia
estd presente em todos os conhecimentos, tendo contribuicGes para todos os campos do
conhecimento. Para a resposta sobre a interrogacdo “O que é Filosofia”? Vasconcelos recorre a

algumas defini¢des do conceito, afirmada por alguns fil6sofos ao longo da Histéria da Filosofia.

‘A Filosofia é igualmente proveitosa aos pobres e aos ricos, e, quando desprezada,
prejudicard igualmente meninos e velhos’ (Horacio, 65 a. C. Epistola). ‘[...] a
Filosofia, doce balsamo a desventura’ (Petrarca, 1304-1374, Cancioneiro). ‘Qual de
todas as Filosofias ha de ficar? N&do sei. Mas a Filosofia, espero, hd de permanecer
sempre’ (Friedrich. Schiller, 1759-1805. Tabelas votivas e epigramas). ‘Nada pode
ser dito de t&o absurdo que um fil6sofo ndo o diga’ (Marco Tulio Cicero, 106- a. C. -
43 a. C., Da divinagdo). (VASCONCELOS, 2016, p. 10).

Nesse contexto do que é Filosofia, Socrates definia que comecamos a entender o que é
Filosofia quando reconhecemos nossa ignorancia: “Sei que nada sei.” Caracteriza o principio do
conhecimento filosofico, entretanto, tem a inversdo desta frase, que significa manter-se no estado
de ignoréancia: Muitos pensam que sabem, s6 que ndo sabem que nao sabem. Platdo definia que a
reflexdo filos6fica comega com o espanto. Uma primeira defini¢do de Filosofia é a recusa em
aceitar tudo aquilo que o senso comum concorda sem questionar; que é a fase chamada de negativa.
A outra definicdo, que é conhecida como sendo positiva, é a atitude que procura investigar porqué,
0 como e 0 porqué de todas as coisas. Para Aristoteles, a Filosofia comega com a admiracao.

O livro didatico “Fundamentos de Filosofia”, de Gilberto Cotrim e Mirna Fernandes,
define a experiéncia filoséfica como espanto diante de uma determinada realidade. O segundo
passo é a indagacgdo. Cotrim e Mirna (2010, p. 12-36) descrevem que ha o terceiro passo para que
haja uma experiéncia filosofica, que & buscar uma resposta coerente, clara e elucidativa de um
assunto que esteja sendo discutido. “Isso quer dizer que as respostas filosoficas ndo séo ‘qualquer’
resposta, pois filosofar ndo é pensar de qualquer maneira, seja quando se pergunta ou se responde
[..]” (COTRIM; FERNANDES, 2010, p. 13).
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Com relagdo a definicao ultima da Filosofia, Cotrim e Mirna fazem uma relacéo inerente
entre felicidade e Filosofia. Para eles, a felicidade seria a finalidade Gltima da Filosofia, e justifica

essa afirmacédo com algumas interrogacdes.

Filosofar para qué? Para poder pensar melhor sobre tudo: os fatos, as pessoas, a vida.
Pensar melhor sobre tudo para qué? Para encontrar solu¢bes aos problemas da
existéncia, a minha e a de outras pessoas. Encontrar essas solugdes serve para qué?
Para ter menos problemas, ficar mais tranquilo e viver melhor. Viver melhor para qué?
Para sentir-me bem, em paz comigo mesmo e com o mundo. Sentir-se assim para qué?
Para ser feliz. Ser feliz para qué? Nao sei. Talvez para deixar as pessoas que me
cercam felizes também. Deixa-las felizes para qué? Para que eu fique feliz com a
felicidade deles (lbid., p. 14).

Percebe-se que as respostas ficam circulares, voltando ao mesmo ponto, que é a ideia de
um bem-estar. Utilizando-se de um pensamento l6gico, a felicidade € a finalidade Gltima de todos
0S Nossos atos; isso ndo significa necessariamente, que todo e qualquer ato traz a felicidade. Os
autores esclarecem a importancia de perguntar na Filosofia, como maneira de aperfeicoar o
conhecimento filoséfico, segundo Karl Jaspers (1883-1969): “[...] as perguntas em Filosofia sdo
mais essenciais que as respostas e cada resposta transforma-se numa nova pergunta” (Ibid., p. 36).

Silvio Gallo, no seu livro didatico Filosofia: Experiéncia do Pensamento, descreve a
Filosofia como um pensamento conceitual, afirmando que ela ja foi definida de varias maneiras,
como philos e sophia, isto €, amizade e amor ao conhecimento e a sabedoria. Aristételes define o
ser humano como portador de L6gos, isto é, um pensar 16gico, um ser racional. Por meio da razéo,
os homens podem buscar a felicidade por meio da Filosofia. Assim, o ser humano viveria em
consonancia com sua propria natureza humana. “A Filosofia é, portanto, movimento daquele que
ndo sabe em direcdo a um saber; € a vontade de conhecer a si mesmo e ao mundo” (GALLO, 2016,
p. 12).

De acordo Gallo, ha duas perspectivas para compreender a Filosofia definida a partir de
Foucault (2016, p. 12-21): a primeira é como buscar a sabedoria, compreendendo algo externo; a
outra é o ser humano entender que precisa sempre fazer uma analise internamente de suas préprias
acOes. Na primeira situacdo, a Filosofia procura um saber que esta fora de cada de nés; no segundo
caso, é uma exegese de nossas praticas, para buscar melhorar nossas ac¢oes diarias. Essas duas

defini¢des levam a uma terceira.

O pensamento filosofico como uma reflexdo interna que questiona todos os
conhecimentos vindos de fora. Pensar filosoficamente &, portanto, trabalhar sobre os
mais diversos problemas e situacBes ‘partindo do zero’, ou seja, sem aceitar
automaticamente os conhecimentos recebidos. (Ibid., p. 13).

Assim, para Gallo, a Filosofia em busca de um conhecimento cria conceitos. Ele se baseia
em Deleuze e Guattari (2010, p. 8): “A Filosofia é a arte de formar, de inventar, de fabricar

conceitos”. Sabemos que ndo ha conceito simples, porque todo conceito € formado por
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componentes, definido por si préprio. Como por exemplo: O que é a ética? Essa pergunta
aparentemente simples, entretanto, traz um conjunto de conceitos em sua volta. Vejamos alguns:
Quais as maneiras de definir os valores éticos, e como devem ser aplicados? A ética € universal?
Os valores éticos sdo atemporais? Como definir o que € ética, e 0 que néo é ética? A ética é natural,
ou pode ser ensinada através da retorica sofistica? S&o esses tipos de perguntas que Gallo denomina
de atividade filoséfica, e que ajuda a elaborar conceitos. Ele ndo é uma definicdo tedrica insolada
de um termo, mas envolve um pensamento que também causa modificacdo do proprio sujeito
pensante. Os conceitos estdo sempre sendo criados e recriados, de acordo com os problemas
enfrentados, ou seja, ndo estdo prontos e acabados. “Cada filésofo cria seus prdprios conceitos ou
recria conceitos de outros filésofos. Ao criar ou recriar conceitos, o fildsofo esta também agindo
sobre si mesmo, criando a si mesmo. Construindo sua vida” (lbid., p. 13).

Isso significa que ndo somente alguns eleitos podem estudar Filosofia. Segundo Gramsci
(1891-1937), todos os homens e mulheres em poténcia sdo filésofos, no sentido que as pessoas,
quando analisam seus problemas do dia a dia de maneira mais profunda, assim também praticam
0 ato de filosofar, tornando-se amante da sabedoria e do conhecimento. Os filésofos, 0s
especialistas, dedicam-se a Filosofia de maneira mais aprofundada.

Analisando os livros didaticos citados acima, todos tratam da sofistica de maneira
superficial, voltada para a discursdo entre os sofistas e Socrates, mas como um embate de ideias
falsas ou verdadeiras. A retorica poderia esta presente na parte dos conteidos que se referem ao
periodo classico da Grécia, no estudo da Idgica, na parte sobre o conhecimento e na politica. Um
contraponto entre as ideias dos sofistas e Sdcrates, de maneira mais aprofundada, seria uma
proposta pertinente para que os alunos compreendessem melhor as influéncias que esses
pensadores determinaram no pensamento ocidental.

Essa preocupacdo nos PCN (1999), com a reinclusdo curricular da Filosofia,
gradativamente por mais de duas décadas no Ensino Secundario, ndo se justificava, porque durante
todo esse periodo de afastamento do curriculo escolar oficial, a maioria dos gestores educacionais
dessa época ndo via utilidade no Ensino de Filosofia. A concepc¢do de formacdo ndo pode mais
ficar restrita a uma visdo tecnoldgica desvinculado de uma educacdo literaria e humanista. Com
essa ideia de uma educacgdo inclusiva, tanto na parte tecnoldgica e humanista é que entra a
importancia da Filosofia e de outras disciplinas na area de humanas, na Nova LDB.

No PCN (1999), sdo definidas as competéncias a serem desenvolvidas em Filosofia: 1)
Ler textos filosoficos de modo significativo. Olhando a Historia da Filosofia de 2.500 anos,
houve um actimulo grande de conhecimentos, um vasto material bibliografico que poderia ser

apresentado de duas maneiras: a primeira, sobre a elaboracéo filosofica sobre vérias areas, como
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a arte, etica e moral, natureza, teoria do conhecimento etc.; a outra sdo as diversas perspectivas
filosoficas em que essas questdes sdo discutidas, dentro de varias correntes filosoficas de tradicGes
diferentes. Entdo, essa era a primeira dificuldade em montar um conteddo programatico da
disciplina de Filosofia no Ensino Médio. Para resolver esse impasse, a alternativa era fazer um
curriculo enciclopédico de areas, assuntos e os principais filésofos. Porém, a solugdo para esse
impasse estaria dentro da prdpria Filosofia, que é da sua esséncia a caracteristica reflexiva, que vai
além do contetido programatico: despertar no aluno a curiosidade, o espanto, a admiracdo diante
do mundo. O objetivo nédo é tornar o aluno especialista em Filosofia, mas que ele tenha uma visédo
propedéutica dos contelidos dessa matéria, e que ele possa criar um método adequado para que
tenha capacidade de problematizacdo do que é estudado. “Nisto consiste, talvez, a contribuigdo
mais especifica da Filosofia para a formacdo do aluno do Ensino Médio: auxilia-lo a tornar
tematico o que esta implicito e problematizar o que parece 6bvio” (PCN, 1999, p. 335). Entender
e ser capaz de problematizar um texto que é discutido em sala de aula.

E que o aluno possa, através do estudo dos conteudos filosoficos, desenvolver uma anélise
critica e rigorosa do que ¢ estudado, e que ele se aproprie de um pensamento filosofico-reflexivo.
Entretanto, para que o aluno tenha como desenvolver essas habilidades, precisa de leitura de textos
filosoficos e discussdo em sala desses conceitos, para entender e desenvolver uma metodologia
filosofica. Todavia, o problema pratico ndo foi resolvido: quais sdo os conteldos que devam ser
ensinados, e que metodologias, e material didatico devem ser trabalhados em sala de aula. O outro
problema é como trabalhar esses contetdos de Filosofia no Ensino Médio? Trabalhar esse
conteddo por temas ou pela Histéria da Filosofia? Podemos tomar a Histéria da Filosofia como
eixo central, ou somente como referéncia? Devemos priorizar a leitura de maneira ampla do
filésofo estudado ou tendo somente como auxilio as suas ideias no processo educacional?

Escolher trabalhar com a Histdria da Filosofia delimita que se quer demonstrar a relacdo
historica entre varios pensadores e 0 nexo entre as questdes culturais e historicas. Assim, pela
impossibilidade de estudar as ideias desses pensadores, é necessario fazer cortes a partir de
determinado ponto de vista que se queira suprimir ou privilegiar.

Também ¢é possivel fazer o estudo da Histéria da Filosofia, ndo especificamente por
filésofos, mas por pontos tematicos. Por exemplo, Filosofia da linguagem, ética e moral, Filosofia
politica etc. Trabalhar por temas delimita determinados assuntos que podem ser relacionados uns
com outros. Todavia, trabalhar a disciplina com a metodologia da Historia da Filosofia, usando
autores, ndo impede de trabalhar por temas. Por exemplo, é possivel trabalhar por temas a ética e
a moral a partir da retdrica sofistica, envolvendo, além dos sofistas, Socrates, Platdo e Aristoteles,

outros autores dentro da Historia da Filosofia que desenvolveram. Para trabalhar o curriculo por
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temas, pela historia ou pela inter-relacdo das duas maneiras no Ensino Médio, o fundamental é
entender que uma das funcdes da disciplina € que os alunos sejam iniciados no conhecimento
filoséfico. O Ensino Médio ndo tem a prerrogativa de formar filosofos profissionais. Assim, as
aulas de Filosofia ndo podem estar direcionadas somente para um academicismo. Por outro lado,
deve-se ter o cuidado para ndo banalizar o conhecimento filos6fico, quando se utilizam
metodologias pseudo-facilitadoras de ensino-aprendizagem, ou a ideia disseminada por alguns de
que aula de Filosofia é falar qualquer coisa, sem se preocupar com uma metodologia adequada que
exige o pensamento filoséfico.

Para se analisar um texto filoséfico, faz-se necessario possuir habilidade hermenéutica de
interpretacdo. A capacidade de tematizar o que esta explicito no texto, entender e recuperar aquilo
que esta oculto. Para a andlise de qualquer texto, precisa-se ter uma compreensdo além daquilo
gue esta presente na narrativa, a necessidade de compreensao histérico-cultural da época, para
entender os fatos que influenciaram o autor a escrever sobre determinado tema. Assim, é possivel
fazer uma reconstrucao racional de um texto de forma coerente. “Por fim, a capacidade de critica
ou problematizacdo aponta para o necessario distanciamento que o intérprete deve ter do texto, de
modo a evitar um comportamento equivocado com o ponto de vista apresentado” (PCN, 1999, p.
337).

A segunda competéncia: 2) Ler, de modo filoséfico, textos de diferentes estruturas e
registros. O conhecimento do mundo e de seus fendmenos torna-se possivel pela existéncia da

linguagem, que denomina a capacidade de decodificacdo dos significados.

Por sua vez, essa competéncia supde a capacidade de decodificacdo dos significados
pelos quais construimos a vida comum, ao recodifica-los, ressignifica-los, construir
uma vida prépria, que se constitui simbolicamente numa identidade prépria (a qual,
por sua vez, esta sempre referida & dos outros). A essa capacidade de
decodificagdo/recodificacdo poder-se-ia designar, genericamente, como leitura. (Ibid,
p. 338).

Nesse contexto, os alunos que chegam ao Ensino Médio ja detém uma competéncia de
leitura previamente definida, advinda de um ensino sistematizado das séries anteriores. Essa
compreensdo textual da linguagem como decodificacdo dos signos, ajudara na leitura de textos
filosoficos. A condigdo para uma analise filosofica de qualquer tema requer um conhecimento da
linguistica. Para o nedfito no processo ensino-aprendizagem na Filosofia, é necessario que ele
tenha um entendimento propedéutico em outras areas do conhecimento.

A terceira competéncia esta voltada para a diversificagdo do conhecimento filosofico: 3)
Articular conhecimentos filosoficos e diferentes contetdos e modos discursivos nas ciéncias
naturais e humanas, nas artes e em outras producodes culturais. O PCN (1999) traz uma nova

perspectiva da importancia da interdisciplinaridade e transdisciplinaridade, como maneira de
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interacdo cientifica entre as disciplinas, para demonstrar que 0s conhecimentos interagem entre si.
Podemos imaginar o seguinte exemplo: através de um pequeno fragmento literario entre José e

Isabel, e depois fazer uma analise de acordo com a interdisciplinaridade escolar.

José chegou todos estavam de pé, como era amigo dos outros adolescentes que ali
moravam se sentia em casa, tomaram café juntos, [...] comegaram a conversar sobre
as davidas que ele tinha com relagdo aos livros e, Joaquim foi respondendo todas as
perguntas feitas por José. Certo momento ele foi até a cozinha para tomar agua, e
percebeu que tinha uma adolescente, talvez entre 12 a 14 anos. Ela estava de costas,
num vestido estampado, cabelos compridos, cacheados e castanhos, e ele logo
percebeu que ela ndo era da regido, porém, nao quis incomoda-la. Foi até o pote para
pegar agua. Com o barulho do copo, a menina virou-se, e quando ele olhou em seus
olhos castanhos ficou hipnotizado, pela beleza transcendente deles. Ela sorriu e José
ndo conseguiu fazer nenhum movimento, o copo cheio d’agua caiu sobre seus pés, e
ela perguntou. Isabel- Tu és 0 José? (SOUSA, 2016, p. 62).

Esta narrativa pode ser trabalhada em todas as disciplinas do Ensino Médio, no contexto
da interdisciplinaridade. No campo da linguagem, pode ser analisada nas seguintes disciplinas:
lingua portuguesa, inglesa, espanhola e literatura, através dos signos e seu significado. A arte esta
presente na emocao do encontro; a fisica e a matematica, no movimento deles. Séo atribuicdes da
matematica e da fisica. Os elementos quimicos presentes no ambiente sdo demonstrados pela
quimica e pela biologia. As relacbes socioeconémicas, culturais, religiosas e politicas sdo
explicadas pela historia, geografia, sociologia e Filosofia. Outras trés competéncias sobre o Ensino
de Filosofia, estdo ligadas de maneiras intimas com as trés outras competéncias anteriores:

a) Contextualizar conhecimentos filoséficos, tanto no plano de sua origem especifica
guanto em outros planos: o pessoal-biografico; o entorno socio-politico, histérico e cultural;
0 horizonte da sociedade cientifico-tecnoldgica. Para contextualizar argumentos requer uma
habilidade hermenéutica, igual a critica. A construcdo por escrito dos resultados da compreensao
necessita de uma anéalise da prépria leitura do texto lido. Sabemos a dificuldade de um debate
qualificado no meio escolar. A contextualizacdo dos conhecimentos por parte dos professores,
propicia o aluno a desenvolver competéncias para o entendimento entre os conhecimentos
estudados e eles proprios. Assim eles se tornam intérpretes. Lembrando que essa
interpretacdo/traducdo, deve ser pensada em duas dire¢des: no sentindo ascendente e descendente,
isto €, na direcdo do aluno dentro do seu proprio contexto, inserido de acordo um contexto
especifico de um conhecimento, também na dire¢cdo oposta, quando trata-se de aplicar um
conhecimento voltado para o contexto do aluno. Nessa situagdo, a metodologia aplicada pode

transitar da experiéncia para o abstrato para favorecer o aprendizado.

E deve transitar o mais possivel nas duas direcdes. Em ambos os casos, é pela
capacidade do professor de escutar atentamente, exibir uma sincera postura dialdgica
(ndo autoritaria) e, ndo menos importante, estabelecer habitualmente as ligagdes
suficientes, que uma competéncia de contextualizacdo pode ser desenvolvida. (PCN,
1999, p. 343).
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Quando é apresentado ao aluno, os conhecimentos filosoficos, abstratos de acordo sua
natureza, o discente terd que fazer um esforgo de inteligibilidade, processo que nédo é cotidiano ao
senso comum. Nessa circunstancia, faz-se necessario que o aluno ultrapasse o estagio do
egocentrismo léxico — que é a dificuldade das pessoas quando se deparam com a leitura e aceitarem
a argumentacédo do autor, quando esta, néo estiver de acordo com suas ideias e fantasias. Por isso
é necessario que o conhecimento filosofico seja interpretado, tanto na perspectiva do autor, e no
contexto que foi escrito. O professor precisa levar em conta as dificuldades prévias dos alunos. O
aluno/intérprete esta inserido num contexto biografico, socio-historico. E preciso superar essa
primeira perspectiva para alcancgar o texto conforme seu contexto; resumindo fazer uma exegese
do texto, sé que isso sO possivel por meio de uma mediacdo entre o texto e o contexto atraves de
seu intérprete.

b) Elaborar, por escrito, o que foi apropriado de modo reflexivo. Para desenvolver
producdo de texto de Filosofia, € necessario que o aluno tenha familiaridade com a leitura. Segundo
Paulo Freire, “Quem nao sabe escrever ndo aprendeu a ler.” (apud PCN, 1999, p. 345). A
necessidade da leitura e de interpretacdo dos textos lidos é imprescindivel para o desenvolvimento
do entendimento filoséfico.

c) Debater, tomando uma posicdo, defendendo-a argumentativamente e mudando
de posicao face argumentos mais consistentes. Essa competéncia é a valoracdo do debate em
sala de aula, entretanto, para isso acontecer é preciso proporcionar aos alunos o interesse pela
indagacdo, critica, confronto de ideias, recusar interpretacdes, fazer interpretacbes, mudar de
posicdo quando for convencido. “Nesse sentido, para o professor, nem mesmo o conteudo
programatico deve estar excluido do debate com o aluno, muito ao contrario” (PCN, 1999, p. 346).

Nessa competéncia, fica explicita a importancia da retérica como potencializacdo das
premissas necessarias para o debate em sala de aula. Porque o debate requer conhecimento dos
fatos alicercado na lI6gica, todavia, necessita da retérica como instrumento para persuasdo aos seus
interlocutores de nossas ideias.

Sdo trés grupos de atividades a serem desenvolvidas em Filosofia: 1) Representacéo e
comunicacdo, que se caracteriza pela leitura de textos filosoficos de modo significativo; ler de
modo filoséfico, textos de outras areas; debater, defendendo posi¢do, mudando de posicdo
mediante os argumentos; 2) Investigacéo e compreensdo, que é ter a capacidade de articulagéo
de conhecimento filosofico, tanto na area de humanas e demais areas, valorizando a ciéncia, a arte
e as manifestacdes culturais; 3) Contextualizagdo sociocultural, que é fomentar e contextualizar

conhecimentos filoséficos, partindo da propria Filosofia e também de outras areas, conhecimento
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empirico advindo das relagfes interpessoais e cientificas, e ter uma consciéncia critica referente
as questdes sociopolitica, historica e cultural; capacidade de abstracdo da sociedade que caminha
junto com as mudancas cientifico-tecnolégico.

Em 2006, foram elaboradas as orientacfes curriculares para o Ensino de Filosofia, as
(Orientagdes Curriculares Para o Ensino Médio (OCEM) foram criadas com a funcdo de montar
um contetdo programatico da Filosofia, com referéncia bibliografica, metodologia e os objetivos
da disciplina no Ensino Médio. A educacao filosofica é apresentada como instrumento, com o
intuito de apresentar perspectivas. O papel do aluno é de se posicionar com relacdo ao
conhecimento tedrico apresentado, com utilidade na sua vida, entendendo que o conhecimento util

ndo se limita necessariamente ao conhecimento pratico irrestrito.

A Filosofia cumpre, afinal, um papel formador, uma vez que articula no¢ées de modo
bem mais duradouro que outros saberes, mais suscetiveis de serem afetado pela
volatilidade das informagdes. Por conseguinte, ela ndo pode ser um conjunto sem
sentido de opinides, um sem-nimero de sistema desconexos a serem guardados na
cabeca do aluno que acabe por desencoraja-lo de ter ideias. (BRASIL, 2006, p. 28).

Uma pergunta recorrente é feita com relacdo ao Ensino de Filosofia, por especialistas
educacionais: qual é a utilidade de ensinar Filosofia no Ensino Médio? Que pode induzir duas
respostas: a de ter a capacidade cognitiva de uma abstracdo do pensamento sistematico; ou a
compreensdo fragmentada dos fendmenos humanos e naturais. Essas respostas nos levam a
seguinte reflexdo: o pensamento filoséfico desperta a curiosidade para pensar diversas alternativas
para solucionar um problema, preza pelo pensamento critico, traz a capacidade de conviver e
trabalhar em grupo, a aceitar criticas e ter serenidade de saber o que é positivo e negativo na
mesma, e ter cuidado para ndo se envaidecer de maneira exagerada com elogios. “Eu preferiria ser
interpretado pelo meu mais ferrenho inimigo, entre os fildsofos, a sé-lo por um amigo que nédo
conheca Filosofia”. (RUSSEL, 1969, p. 98). Mesmo com a publicacdo dessas OrientacOes
Curriculares para o Ensino de Filosofia e Sociologia, muitos estados brasileiros ndo a adotaram
como disciplina obrigatoria. Somente em 2008 as duas disciplinas tornam-se obrigatorias.

6. VI ciclo do Ensino de Filosofia no Brasil: a Nova BNCC conforme a Lei n° 1.570/2017

A nova reforma do Ensino Médio modifica a Base Nacional Comum Curricular (BNCC),
documento homologado pela portaria n°. 1.570, 21/12/2017, que foi aprovada pelo governo e
comegou a ser implantada a partir de 2020. Os defensores de um modelo de educagéo neoliberal
apoiam o documento por alguns fatores: econémicos, pedagogicos e de preparacdo para 0 mercado
de trabalho. Segundo Lima e Guebert (2018, p. 2-3), a justificativa para esse apoio se caracteriza

pelos os seguintes motivos: o projeto educacional do neoliberalismo é definido numa educacao
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alicercada em projeto direcionado para competitividade do mercado internacional, substitui¢do do
investimento publico nas universidades publicas pelo investimento privado do mercado nas
instituicOes privadas, onde prevalece o interesse pelas pesquisas, as que sdo consideradas de
utilidade préatica e de retorno imediato aos investidores. A escola, nesse contexto, ndo € vista
somente como um local de saberes cientificos, pedagdgicos e culturais, mas sim também um local
de potencializagdo de lucros para seus investidores, que gere empregos. Assim, o mercado

determina as acdes que serdo legitimas ou néo.

O neoliberalismo torna-se ideologia dominante numa época em que 0s EUA detém a
hegemonia exclusiva no planeta. E uma ideologia que procura responder a crise do
estado nacional ocasionada de interligacdo crescente das economias das nacOes
industrializadas por meio do comércio e das novas tecnologias. Enquanto o
liberalismo classico, da época da burguesia nascente, propds os direitos do homem e
do cidadao, entre os quais, o direito a educacao, o neoliberalismo enfatiza mais 0s
direitos do consumidor do que as liberdades publicas e democraticas e contesta a
participacdo do estado no amparo aos direitos sociais. Representa uma regressao do
campo social e politico e corresponde a um mundo em que o senso social e a
solidariedade atravessam uma grande crise. E uma ideologia neoconservadora social
e politicamente. Por isso, afina-se facilmente na sociedade administrada dos
chamados paises avangados, em que o cidaddo foi reduzido a mero consumidor, e
cresce no Brasil e em outros paises da América Latina, vinculando-se a cultura politica
predominantemente conservadora (MARRACH apud LIMA; GUEBERT, 2018, p. 2).

Esse mercado econdmico mercantilista tem sua principal caracteristica de fundamento
dominante para orientacao e organizacao da sociedade, através do controle da escola, pelo fato que
ela absorve, no seu espaco fisico-pedagogico, todas as classes sociais. Assim, faz-se necessaria
uma educacdo hierarquizando as iniciativas educacionais, controlando o ensino-aprendizagem, o
que pode ou ndo ser discutido nas escolas. Até porque a escola, nessa ldgica, tem como funcéao
garantir mao de obra ao mercado, qualificada e também precarizada. O problema nédo é a escola
preparar o0 aluno para o mercado de trabalho, até porque é uma de suas principais func@es, mas
sim quando essa formacédo tecnicista descaracteriza a formacao histérico-socioldgica das relacdes
de classes sociais, que determinam o sucesso ou fracasso das intui¢cdes escolares. Este discurso
tem o intuito de criar uma narrativa comum, para a divulgacdo da ideologia neoliberal, que tem
como objetivo a implementacdo, no meio educacional, de projetos pedagogicos que induzam a
competitividade, primeiro na escola, depois no mercado de trabalho, da educacdo infantil até o
nivel universitario. As consequéncias disso sdo 0 aumento ainda maior da exclusédo do ensino de
qualidade para criancas e jovens de classes sociais baixas.

Sdo vérias as criticas com relacdo ao documento da nova BNCC, quando o documento se
refere as competéncias e habilidades que os alunos irdo desenvolver a partir das disciplinas, o que
sera desenvolvido pelos estudos de temas de maneira transversais. Assim, a disciplina de Filosofia

pode ser transformada em temas, mas ndo resolve os problemas de ensino-aprendizagem dela,
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porque a Ultima LDB de 96 garante a interdicisplinaridade na escola. Nesse periodo, até 2007, as
disciplinas Filosofia e Sociologia permaneceu em muitos Estados. Entretanto, eles ndo faziam
concursos publicos para garantir o Licenciado em Filosofia em sala de aula.

A origem dessa reforma ja estava presente na Constituicdo de 1988, quando se referia
sobre a importancia de uma escola que valorizasse a preparacdo do aluno para trabalho. Parte desse
discurso é a repeticdo da reforma de ensino da LDB de 1971.

Art. 214. A lei estabelecera o plano nacional de educacéo, de duracdo decenal, com o
objetivo de articular o sistema nacional de educacdo em regime de colaboracédo e
definir diretrizes, objetivos, metas e estratégias de implementacdo para assegurar a
manutencdo e desenvolvimento do ensino em seus diversos niveis, etapas e
modalidades por meios de acdes integradas dos poderes publicos das diferentes
esferas federativas (BRASIL, 2019, p. 87).

Esse artigo que ja prevé uma lei que determine um plano nacional de educacao. Também
estd fundamentada na nova LDB a criacdo do documento da nova BNCC: “Art. 26. Os curriculos
da educacéo infantil, do ensino fundamental e do Ensino Médio, devem ter uma base nacional
comum, a ser complementada, em cada sistema de ensino e em cada estabelecimento escolar [...]”
(LDB, 2016, p. 39). O terceiro documento € a resolucdo 04, do Conselho Nacional de Educacéo
(CNE), de 2010. O Art. 14 § 1, define as diretrizes curriculares gerais para educacao basica. Outro
documento é de 2012, do CNE, no Art. 9, que se refere a uma Base Nacional Curricular. Em 2014,
pela Lei 13.005, se concretiza o Plano Nacional de Educacéo, e a BNCC é uma consequéncia desse
plano.

Nessa reforma, permanece o Ensino Médio dividido em quatro areas do conhecimento,
com seus itinerarios: Ciéncia da Natureza (Biologia, Quimica e Fisica); Linguagens e suas
tecnologias (Lingua portuguesa e Inglesa, Arte e Educacdo Fisica); Matematica e suas tecnologias;
Ciéncias Humanas e sociais aplicadas (Filosofia, Geografia, Histéria e Sociologia) e formacédo
técnica. Somente Lingua Portuguesa e suas tecnologias, Matematica e suas tecnologias séo
obrigatérias. Nas demais disciplinas, agora seus conteddos estdo diluidos por areas, que poderao
ser escolhidas pelos alunos e docentes.

A Filosofia continua presente no Ensino Médio. O problema é que na BNCC as
disciplinas de Ciéncias Humanas e da natureza ficam agora como conteldos ou temas a serem
estudados. Isso cria uma instabilidade de garantia de que os contetdos filoséficos continuem sendo
discutidos na pratica em sala de aula. Porque se ndo tem mais a disciplina, e sim contetdo, nessa
circunstancia ndo precisa mais do professor especialista/licenciado na area para lecionar temas
filosoficos. A partir desse primeiro problema, cria-se outro, que é a diminuicdo da oferta de
concurso publico na area, anterior a 2008, onde era opcional a vaga para Filosofia nos concursos

estaduais. Outra proposta da BNCC ¢ a formacao continuada, para que o professor possa dominar
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varias areas do conhecimento, para poder lecionar diversos temas. Isso ndo significa uma
interdicisplinaridade ou transversalidade nos conhecimentos. O risco é do Ensino de Filosofia se
tornar etéreo nas escolas. Diante dessa celeuma, quais sdo as alternativas para os professores de
Ciéncias Humanas?

As escolas terdo que oferecer um itinerario. Devido a impossibilidade das maiorias das
escolas de ndo ter como dispor todos os itinerarios, porém a nova lei determina que as escolas
disponham de um. Com relacéo a disciplina de Filosofia nessa reforma, ela continua legalmente

no Ensino Médio.

A BNCC na érea de Ciéncias Humanas e Sociais Aplicadas-integradas, por Filosofia,
Geografia, Histéria e Sociologia propde a ampliacdo e o aprofundamento das
aprendizagens essenciais desenvolvidas até o 9° ano do Ensino Fundamental, sempre
orientado para uma educagdo ética. (BRASIL, 2017, p. 547).

A problematica com relagdo as Ciéncias Humanas no Ensino Médio, na Nova Reforma,
é a perca da obrigatoriedade do especialista de cada disciplina. Qualquer professor formado na
area de humanas pode trabalhar com as disciplinas da area. A Nova BNCC garante as disciplinas

de Ciéncias Humanas, mantendo o parecer da CNE, de 2009.

A organizagdo por areas, como bem aponta O Parecer CNE/CP n°. 111/2009. ‘néo
exclui necessariamente as disciplinas, com suas especificidades e saberes prdprias
historicamente construidas, mas, sim, implica o fortalecimento das relac@es entre elas
e a sua contextualizacdo para apreensdo e intervencdo na realidade, requerendo
trabalho conjugado e cooperativo dos professores no planejamento e na excurséo dos
planos de ensino’ (BRASIL 2017 p. 32).

Na parte de competéncias gerais da Educacdo Basica, a partir do item 7, a Nova BNCC
(2017, p. 9-10) descreve sobre atribuicdes referentes a educacionais, diz que a educacdo tem que
valorizar a diversidade de saberes a as relacdes do mundo do trabalho, valorizar o exercicio da
cidadania para desenvolver uma consciéncia critica e uma autonomia nas escolhas que garantem
a liberdade. A capacidade de argumentacdo fundamentada em fatos confidveis, e assim ter
condicdes de defender suas ideias e opinides. Ter consciéncia do respeito aos direitos humanos,
socioambiental e uso consciente e responsavel dos bens da natureza, consciéncia ética de si e dos
outros.

Além disso, a Nova BNCC prop6e competéncia para ajudar no controle das emogdes, tais
como compreender a subjetividade emocional das pessoas, podendo ter a capacidade de fazer uma
autocritica de si e dos outros, tendo a consciéncia de como as emog0es interferem positivamente
ou negativamente nas relagdes pessoais. Acrescente-se promover o didlogo para resolver conflitos,
respeitar as diversidades individuais e de grupos sociais, evitando assim preconceitos.

Essas competéncias sdo atribuicdes das areas de Ciéncias Humanas para poderem ser

desenvolvidas. S&o ac¢Bes que envolvem entendimento teorico e pratico de comportamentos de
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convivéncia na sociedade. Como a BNCC fomenta o ensino integral e a criacdo de disciplinas ou
curso contra turno que trabalhe temas pertinentes a realidade do aluno, faz-se necessaria uma uniéo
pedagdgica das disciplinas de humanas para criarem propostas unificadas de temas, que envolva
participacdo politica, ética e moral, violéncia etc. Assim, apresentar proposta pedagogica de
trabalhar esses temas com o0s alunos € uma maneira de aproximar o conhecimento teérico do
préatico.

Selecionar e aplicar metodologia e estratégias didatico-pedagogicas diversificadas,
recorrendo a ritmos diferenciados e a contedos complementar, se necessario, para
trabalhar com as necessidades de diferentes grupos de alunos, suas familias e cultura
de origem, suas comunidades, seus grupos de socializacdo etc. (BNCC, 2017, p. 17).

As escolas poderdo incorporar temas contemporaneos nos seus curriculos, como por
exemplo, educacdo para o transito, educacdo ambiental, direitos humanos, ralac@es étnico-raciais.
Assim, torna-se necessaria uma uniao das disciplinas de humanas, para apresentar projeto juntas,
para desenvolver os temas acimas em conjunto. E uma das maneiras de implementar um bloco
unificado de uma resisténcia pedagogica, e diminuir a perca de contetdo e espaco.

Nessa luta para resistir essa situacdo, € necessario que a escola, com seu corpo docente,
discente e a comunidade, compreenda 0s pontos positivos e negativos da Nova BNCC, para poder
criar alternativas de fomentar uma educacéo libertadora, através da aproximacao do curriculo a
realidade da escola, onde seja possivel desenvolver conhecimentos alicercados nos principios
cientifico-pedagdgicos, interagindo com os fenbmenos das ciéncias das linguagens, da natureza,
da matematica e das Ciéncias Humanas.

O ensino da retorica dara uma grande contribuicao nesse processo, principalmente na area
de humanas. Como base para justificar a proposta, e também fornecer argumentos que mostrem
aos alunos a importancia de aproximar especulacéo cientifica numa préaxis pedagogica no ensino.
A retdrica estara presente nas articulagdes para elaborar o projeto, convencimento ou ndo do corpo
docente e pedagdgico da escola, aceitando que se tera que convencer os alunos a participar. Como
descreve o sofista Protdgoras, em toda assembleia sempre havera dois discursos: um fraco e outro
forte. Nesse contexto, sair-se-4& melhor nessa situagdo quem tiver melhor dominio da retorica.
Tanto Gorgias quanto Protagoras dardo subsidios para a resisténcia das Ciéncias Humanas na
reforma. Os pontos negativos ndo atingem somente a area de humanas, mas todo o
desenvolvimento pedagdgico escolar. Como a BNCC contempla o ensino integral, facilita a
realizacdo de projetos no contra turno.

A partir desta percepc¢édo diagnostica, nos ajuda na busca de uma nova mentalidade, que
fortaleca o pensamento intelectual para a criagdo de uma ciéncia filosofica brasileira. A dificuldade

de uma cultura filoséfica no Brasil é critica. Segundo Arantes, “no Brasil, a falta de assunto em
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Filosofia é quase uma fatalidade. Raz&o a mais para transformé-la em problema” (ARANTES et
al apud BROCANELLLI, 2012, p. 55). A Filosofia no Brasil tem que estd preocupada em discutir
problemas educacionais brasileiros. 1sso significa indagar, entender os problemas do passado e 0s

atuais que néo foram resolvidos.

Isso ndo se quer dizer, que ndo existe e ndo tenha ja existido uma invertida filoséfica
sobre os problemas reais brasileiros; mas que, em grande medida e por muito tempo,
a ‘prisdo letargica” imputado aos fildsofos funcionou nas méos da Igreja e do Estado,
como ja afirmamos anteriormente, vindo a enxergar algumas luzes pelas janelas
(dessa prisdo ainda) somente no século passado, tento, entdo, a oportunidade de
formulagdo de um pensamento critico proprio e a partir de nossa realidade.
(BROCANELLI, 2012, p. 55).

Segundo Rodrigo (2009, p. 36), um dos obstaculos do Ensino de Filosofia € como
motivar os alunos a ter interesse pela disciplina. O erro de muitos professores de Filosofia €
imaginar que os alunos tenham compreensao e o valor que a Filosofia representa na escola. A
maneira de evitar esse erro € imaginar quais seriam as possiveis motivacGes que os alunos do
Ensino Médio teriam com relacdo em ter que estudar Filosofia. Outro erro é que muitos entendem
que motivacdes que induzem ou ndo o interesse do aluno pela Filosofia sdo condicdes a priori do
conhecimento, ndo sendo inatas ao individuo. “Nunca acreditei que um estudante pudesse orientar-
se para a Filosofia porque tivesse sede de verdade: a formula é vazia” (apud Favaretto, 1995, p.
79). Sabemos que no Ensino Médio devido a quantidade de disciplinas os alunos fazem opg¢do em
estudar determinadas disciplinas. Assim, muitos alunos priorizam determinadas areas do
conhecimento tedrico, ou uma formacao técnico-profissionalizante. Assim mesmo, com muitos

conteddos, muitos alunos ndo sdo motivados para se dedicar a ele.

O desinteresse pelas aulas de Filosofia deriva, em boa parte, da falta de compreenséao
dos contetidos ou do fato de que, muitas vezes, o estudante ndo consegue encontrar
significacdo nesses conhecimentos. O professor pode ter certa cota de
responsabilidade nisso, se 0s procedimentos de ensino que adota contribuem para
alimentar o desinteresse e a indiferenca (RODRIGO, 2009, p. 37).

O interesse por questdes filosoficas pode surgir quando o professor consegue trabalhar
temas da Histdria da Filosofia, relacionando-os com a realidade do aluno. Por exemplo, estudar o
conceito de politica, ética e moral na Grécia Classica, da maneira que isso for trabalhado, tornar-
se-a sem sentido para os alunos. E preciso relacionar esses contetidos com problemas existentes
no dia a dia dos alunos. Se 0 Municipio e o Estado proporcionam condi¢des adequadas para a
educacdo, a cultura, o esporte, o atendimento digno rede na publica de saude; se a escola promove
discussdes politicas e éticas. Por outro lado, é necessario trabalhar os conceitos de politica e ética,
a partir da responsabilidade de cada individuo, para que os alunos entendam que o Estado so é
democréatico com a participacdo do cidaddo nesse processo, com direitos e deveres. Sem isso, é

possivel que o aluno entenda que o conteudo discutido é sem sentido, e que SO interessava aos
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gregos. Essa metodologia de trabalhar conteddos de Filosofia, relacionando-a com problemas
existentes na realidade dos alunos, € uma maneira de uma praxis do Ensino de Filosofia. Nessa
circunstancia, o ensino da retdrica, numa perspectiva sofistica, é fundamental, pois é necessario

criar meios de persuasdo para motivar os alunos nas aulas de Filosofia.
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CAPITULO Il N
OS DESAFIOS AO ENSINO DE FILOSOFIA E PROPOSTA DE INTERVENCAO

1. O Ensino da Retorica e o Ensino de Filosofia: possibilidades

Antes de entrar no mérito da possibilidade do ensino da retérica no Ensino Médio,
optamos por fazer uma propedéutica sobre processos que influenciam o Ensino de Filosofia no
Brasil, a partir da LDB, Lei n° 9.394/96, e das alteracGes sofridas por ela a partir da Lei n°.
1.570/17 e, consequentemente, com a BNCC e os Itinerarios Formativos. Tanto no primeiro
documento, quanto no segundo, foi analisada, no capitulo 2 desta pesquisa, dentro do contexto
juridico-pedag6gico, a inclusdo da Filosofia no Ensino Médio. Portanto, ndo cabe mais fazer um
excurso de cunho histérico-juridico, mas sim, dos desafios das préaticas pedagdgicas, a partir da
LDB de 1996, quando a Filosofia foi incluida por meio da proposic¢do dos conteudos, e ndo como
disciplina obrigatéria. Somente em 2008, ela tornou-se obrigatoria, através da Lei n°. 11.684/08,
que alterava o art. 36 da Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional (LDB), incluindo as
disciplinas de Filosofia e Sociologia nos curriculos do Ensino Médio. Nessa época, em 17 Estados
ela ja era ofertada como disciplina no curriculo, por regulamentacéo de lei estadual.

Durante esse periodo de 2008, até 0 momento, como se desenvolveu o Ensino de Filosofia
no Ensino Médio? De acordo com uma pesquisa feita sobre a quantidade de professores que

lecionam Filosofia no Brasil e sdo da area, a realidade € a seguinte:

De acordo com dados do movimento Todos pela Educagdo, dos pouco mais de 45 mil
professores e professoras de Filosofia atuando no Ensino Médio no Brasil, 93,9%
possuem formacdo de nivel superior; 74,7% possuem licenciatura; e apenas 21,2
possuem licenciatura em Filosofia. E uma realidade preocupante quanto a formagéo
dos que estdo lecionando Filosofia nas escolas. E verdade que os dados de disciplinas
como Quimica, Fisica e Artes (respectivamente 33,7%, 19,2% e 14,9%) revelam que
outras areas também possuem desvios semelhantes. A pesquisa aponta ainda que a
média nacional de professores e professoras que possuem licenciatura
especificamente na area em que leciona é de apenas 48,3%. (GONTIJO, 2017, p.10).

O problema de professores que trabalham em areas que ndo sdo as suas ndo acontece
somente na disciplina de Filosofia, mas também em outras areas, como aponta a pesquisa. A
solugdo para esse desvio de funcdo ndo se resolve com medidas especificas somente para a
disciplina de Filosofia, mas uma agdo em conjunto com as demais disciplinas. O Ensino de
Filosofia no Brasil ndo perece somente da falta de especialista na area para leciona-la. Também,
h& outro problema, que de qualidade da formacéo desses profissionais pelas instituicdes de ensino,
e a formacgdo continuada ap0s o exercicio da docéncia. Até o ano de 2015, a formacao das
licenciaturas poderia ser de seis semestres, com uma carga horaria de 2.900 horas. “Com a

Resolugdo CNE/CP n°. 2/2015, todos os cursos passaram a ter 3.200 (trés mil e duzentas) horas e
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efetivo trabalho académico, e terdo sua duracdo minima estendida para oito semestres ou quatro
anos” (GONTNO, 2017, p. 10-11). Uma resolucdo positiva para uma melhor formacéo tanto
tedrica quanto no campo didatico-pedagogico. O problema € que essas normatiza¢es, como na
maioria das vezes, sdo escritas e publicadas sem uma organizacdo pedagogica para suprir as
demandas geradas por essas agdes. Como por exemplo, ao aumentar a carga horéria dos cursos de
licenciatura, sem uma preocupacao de estruturar os departamentos dessas areas nas Universidades.
Ha Universidades e, portanto, sem quadro suficiente para cumpri-la.

Em 2007, foi criado pela Coordenacdo de Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel Superior
(CAPES) o Programa Institucional de Bolsa de Iniciacdo de Docéncia (PI1BID), com o objetivo de
promover a formacdo de professores para educagdo basica. O programa consiste na inser¢éo de
estudantes de licenciaturas nas escolas puablicas, a partir de seu ingresso na universidade,
participando de atividade pedagogica juntamente com o professor e alunos em sala de aula. O
aluno graduando tem a relacéo entre o conhecimento sistematico estudado na universidade com a
realidade da préatica de docéncia do Ensino de Filosofia na escola publica. Comprovadamente, o
programa proporciona resultados positivos, tanto para o graduando quanto para o aluno do Ensino
Médio publico. O estudante de licenciatura participante do PIBID teria a oportunidade de melhor
articular a teoria filoséfica aprendida na licenciatura com a préatica docente nessa insercao inicial
no cotidiano escolar.

Sdo experiéncias como estas e outras que demonstram a necessidade maior de
aproximacdo entre o Ensino Superior com a Educacdo Basica. Na parte tedrica, muitos tedricos
das correntes pedagogicas ndo sao estudados, e quando séo, o sdo de maneira ineficaz, por varios
motivos: falta de especialistas em determinadas instituicGes publicas, e que se agrava mais nas
faculdades particulares; a dificuldade das secretarias estaduais, municipais e instituicdes de ensino
superior de se aproximarem de forma que ambos entendam que ndo precisa haver uma ruptura
dréstica entre o Ensino Secundario e a Educacdo Superior.

A difusdo editorial da Filosofia no Brasil é marcada por vérios fatores: “a publicacdo da
colecdo Os Pensadores, na década de 70 do seculo passado; e agora, iniciado em 2012, o Programa
Nacional do Livro Didatico (PNLD) de Filosofia para o Ensino Médio” (GONTNO, 2017, p. 12-
13). Também sdo importantes nesse processo, 0s periodicos publicados por varios filsofos
voltados para o ensino de Filosofia no Ensino Fundamental e Médio; os GTs de Filosofia, ANPOF,
0 PROF-FILO etc. O livro didatico € um instrumento essencial entre discente e docente para o
estudo e o entendimento da Filosofia em sala de aula, porém, a presenca do livro ndo é garantia de
um aprendizado filoséfico. Desde que professores saibam utilizar corretamente de maneira

pedagdgica, pode ser um importante recurso, poréem, dependendo da forma que € trabalhado em
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sala aula, tornam-se uma celeuma os conhecimentos propostos no livro. E preciso que o professor
saiba utilizar o material didatico como meio pedagogico entre os conceitos filoséficos com a
realidade dos alunos. A distribuicéo de livros sem orientacdo filoséfico-pedagdgica pode ocasionar
no uso do material de maneira inadequada, tornando professor e alunos engessados no livro.
“Assim como ha potencialidade que a presenga do livro didatico possibilita resolver, ha também o
risco de que docentes e estudantes se acomodem no uso restrito do livro” (Ibid, p. 13-14).

Os desafios do Ensino de Filosofia no Brasil sdo enormes, passam pela formacéo de
professores especialistas na area, formacédo continuada para quem esta na docéncia, a necessidade
de integracdo estre escolas, para troca de experiéncias filosofica-pedagdgicas, a definicdo de um
curriculo minimo e méximo a ser trabalhado em sala de aula. Tudo isso leva ao desinteresse e
indisciplina dos alunos, gerando desmotivacdo dos docentes.

A dificuldade de nos docentes e ainda mais os discentes de entender a Filosofia no
contexto escolar, devido sua complexidade de interpretacdes diversas de acordo as varias correntes
filosoficas, todavia, nosso problema filoséfico estd no plano conceitual.

Segundo Cerletti (2004, p. 22-24), é normal os alunos fazerem perguntas aos professores
referentes ao Ensino de Filosofia: “O que ¢é Filosofia?”, “Para que serve Filosofia?”, “o que fazem
os filoésofos?”. Muitos professores ficam incomodados com essas perguntas, entdo caem na
armadilha, induzidos pela ansiedade de definir um conceito definitivo sem problematizé-los para
0s questionamentos, porque € natural compreender que as demais disciplinas tem um objeto de
estudo definido. Procurar uma resposta definitiva sem uma analise a partir de uma discussao
dialética fundamentada na retorica, para as perguntas é correr o risco de definir a Filosofia no
campo dogmaético. As perguntas sdo o inicio do ato de filosofar na sala de aula; porque através
dessa situacdo, o professor e 0 aluno vao discutir que a Filosofia, antes de tudo, é uma analise do
préprio sujeito do conhecimento, interagindo com a physis, e que na Filosofia é necessario o ponto
de vista diferente sobre um mesmo tema, podendo ser antagbnicos ou similares no processo
dialético de qualquer discussao.

Segundo Palécios (2013, p. 202), por que ha tantas concep¢des e defini¢cbes opostas sobre
do que é Filosofia, sendo defendidas por varios fildsofos? Por que ha tantas definigdes e
concepgdes antagbnicas entre si, mesmo assim ndo necessita necessariamente anular nenhuma
delas? Por que dois filosofos podem ter ideias contrarias entre si, mesmo assim as suas concepgoes
continuam sendo filosoficas? Por que também € possivel desenvolver um pensamento filoséfico
fora da Academia? Como é possivel filosofar em outras areas do conhecimento, como na histéria,
biologia, sociologia, literatura, fisica, matematica e outras? A Filosofia tem um método

privilegiado e unico de ensino?
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Todas essas indagagdes sdo pressupostas para 0s argumentos da retdrica, a ddvida sobre
os fatos e ideias, é o principio gerador da busca de um discurso que seja capaz de convencer seus
interlocutores de suas ideias. O convencimento necessita de emogao que vem através da persuasao
por meio da retorica, portanto, a retérica se faz presente como instrumento de discutir toda
problemaética e desafios do Ensino de Filosofia.

Para responder as questdes acima, é necessario entender que na base do ato de filosofar

estd em um problema, com diversas possibilidades de problematizacéo.

Porque ha infinitos assuntos, que podem ser objeto da nossa preocupacéo filosofica
ou que nos podem despertar para o ato de filosofar. Assim, dependendo do assunto,
da area, da circunstancia, nosso problema pode jamais ter sido objeto de preocupacédo
filosdfica para outra pessoa, e 0 método, 0 caminho para sua solugdo, também podera
ser novo, pois sera determinado pela propria natureza do objeto — 0 que prova a
futilidade da proposta de uma metodologia filoséfica Gnica, privilegiada. Assim, se ha
infinitos objetos que nos podem motivar a reflexdo filosofica, infinitas serdo as
maneiras, 0s caminhos ou os métodos para a solucéo desses problemas. N&o podemos
apontar uma darea, um tema, um objeto ou um conjunto de problemas como
essencialmente filoséficos, porque, como temos visto, sao infinitos, e irdo aparecendo
novos com o passar do tempo. Em sintese, ndo é o contelldo dos problemas que 0s
tornam filosoficos, mas a circunstancia em que o problematizar se insere e que
consiste em algo simples: € a percep¢do de uma questdo, um problema, cuja solucéo
ndo existe ou ndo pode ser conseguida pelos resultados do que a mente e a industria
humana ja conquistaram. Por isso podemos, e devemos, aceitar que diferentes mentes,
diferentes filésofos, definam o que é filoséfico, pois o fardo a partir do seu tipo
especifico de problematizagdo. Naturalmente, o fato de seus problemas serem esses,
e ndo outros, deixa em aberto infinitas possibilidades de outras pessoas virem a se
problematizar. Nisso radica a esséncia plural da reflexdo filosofica, o que influencia
completamente a questdo do seu ensino. Pois ensinar a filosofar talvez ndo consista
em outra coisa que em provocar no estudante ddvidas que o motivem a se
problematizar e tentar, por si mesmo, e no didlogo com os outros e com a tradi¢éo,
sair da situacdo de ignorancia em que se descobriu (PALACIOS, 2013, p. 202-203).

Portanto, o conhecimento filoséfico se caracteriza como esséncia da capacidade de
observar, analisar as possibilidades possiveis do objeto ou da ideia observada, para emitir um
conceito. Demonstrar atraves de discussdes participativas na sala de aula, que antes de perguntar:
“O que é Filosofia?”, ‘Para serve Filosofia?’, o que fazem os filésofos?”. E necessario primeiro
fazer uma discussdo acerca do que significa um objeto ou uma ideia de ser til ou ndo na sociedade.
A Filosofia ndo é uma ciéncia que procura encontrar resposta definitiva para perguntas simples ou
complexas. Entretanto, sua principal funcdo é analisar as causas e motivos das perguntas, assim
podendo elaborar um conceito ou ndo delas. A solucdo de qualquer problema é o inicio de um

outro.

Desse modo, a incerteza, o incdmodo, a insatisfacdo ou impossibilidade de dar conta
cabalmente do mais basico de nossa atividade, longe ser um obstaculo — ou, talvez,
precisamente por sé-lo — constitui o0 motor da Filosofia. A partir disso, e em um
sentindo geral, considero que o que move o filosofar é o desafio de ter que dar conta,
permanentemente, de uma distdncia ou um vazio que ndo acabar de encher.
(CERLETTI, 2004, p. 23-24).
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Uma aula de Filosofia em que ndo surjam questdes para causar discussoes filoséficas se
caracteriza um problema quanto a funcdo da propria Filosofia, porque uma aula onde os temas
discutidos ndo gerarem duvidas, incébmodos, espanto, admiracdo, € uma acdo advinda do nédo
entendimento, por parte dos alunos e muitas vezes do préprio professor, dos assuntos discutidos,

por isso se faz necessario uma didatica filosofica-pedagogica.

Por meio de uma didatica que cuide do que é préprio da atividade filosofica, ou seja,
uma didatica filosofica, pode-se contribuir para que estudantes possam problematizar,
conceituar e argumentar qualificadamente. Assim como pode contribuir para a
compreensdo dos problemas e conceitos das ciéncias em geral, das artes, da relacdo
entre conhecimento filoséfico e conhecimento de senso comum e para uma preparagao
para a vida em sociedade (GONTIJO, 2013, p. 49).

A potencializacdo do conhecimento filoséfico € inerente ao pensamento humano,
podendo ser desenvolvida por todos: “O homem é um animal diferente. Sé ele tem consciéncia de
si proprio e da realidade, pode refletir sobre isto e, também, agir sobre si, transformando-se, e
sobre a realidade exterior, criando cultura e mudando as circunstancias” (TELES, 2011, p. 11).
Portanto, a Filosofia e demais disciplinas, se caracterizam como a capacidade de examinar aquilo
que parece natural e Obvio, para obter pressupostos e equacionar determinadas ddvidas e
problemas. A Filosofia questiona afirmacdes, negacdes; 0 questionamento das suas proprias
perguntas. O ato de filosofar, é nunca estar satisfeito com as certezas e duvidas, tanto uma como
outra podem ser falsas; por isso a importancia da retérica nesse caminho entre verdade e mentira,
erro e acerto, de acordo a retérica conhecimento € inesgotavel ndo pelo seu principio da busca ou
pelo fim da pesquisa, mas sim, pelo percurso feito entre os dois pontos, porque ndo temos certeza
nem do inicio, e muitos menos do fim. Por isso, a retdrica ndo esté vinculada de forma estatica a
determinada época e lugar, ela transita pelas asas da liberdade. Nesse contexto ela esta vinculada
aos conceitos morais, politicos, religiosos, educacionais, culturais e cientificos e politicos. Ela é
um instrumento tanto para quem concorda e defende esses conceitos ou o contrario, desde que essa
defesa seja no campo democratico de ideias; porque no universo do autoritarismo ndo é possivel o
uso da retdrica sofistica.

O que ensinar e como ensinar em sala de aula? Deve trabalhar com temas ou Histdria da
Filosofia, presente nos livros didaticos? Seguindo-os metodicamente, ou se contextualizando
temas filosdéficos com a historicidade da Filosofia, relacionando o livro didatico com experiéncias
locais? Segundo Cerletti (2009, p. 14-16), com relacdo a nossa didatica profissional e com relagédo
ao Ensino de Filosofia, sdo recorrentes duas preocupacOes filosoficas mais reiteradas: Como
ensinar? O que ensinar? O Ensino de Filosofia supde por em acdo uma atividade tedrica ou uma

pratica a partir de determinadas questdes, que nao estdo formadas num contexto fechado de saberes
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e, portanto, a Filosofia € um desafio complexo, porém, alimenta os desafios da busca de ideias que
evite uma rotina asfixiante do mundo sensivel.

Na atualidade, hd um problema relacionado a relativizacao do conhecimento chamado de
pos-verdade, onde se omitem principios historicos, cientificos dos fatos, utilizando uma narrativa
recorrendo a retdrica, entretanto, fundamentada em premissas capciosas. Nessa circunstancia, esse
tipo de argumento pode ser combatido pela propria retorica, utilizando da I6gica, dialética imbuida
da persuasdo para contestar essas ideias. Discordar e refutar ideias faz parte da problematizacéo
do conhecimento filos6fico, mas é necessario entendimento de pressupostos ldgicos, ter
conhecimento de retdrica para refutar determinadas ideias. Um exemplo racional do despreparo e
desrespeito com o conhecimento filoséfico-cientifico, vindo de muitos administradores politicos,
e também infelizmente de muitos professores, é o conjunto dos defensores do projeto da Escola

Sem Partido.

No campo das Ciéncias Humanas e da Filosofia se aprende, dentre outras coisas,
compreendendo a diversidade de posicionamentos e de visdes de mundo. Nenhuma
ideologia ou vertente epistemolégica deveria ser negada aos estudantes. A
preocupacdo com possiveis ou supostas posturas doutrinadoras de docentes deveria
ser objeto de uma maior participagdo e de dinamizagdo do trabalho da escola, e ndo
de cerceamento da a¢do docente. (GONTIJO, 2017, p. 14).

A escola é um espaco propicio para discussdes sobre teorias cientificas e ideologias.
Entretanto, é necessario compreender que a discussao filosofica necessita de embasamento tedrico.
O pensamento filoséfico tem que ser para esclarecer a necessidade que a escola tem, dentre varias
funcBes, de fornecer elementos para que educandos e educadores compreendam e pratiqguem o
respeito pelas ideias diferentes, fundamentadas em alicerces dos principios racionais, levando em
conta os desejos para que todos entendam as ideias que possibilitam discursos dentro das antilogias
de Protagoras, as quais sdo necessarias para o enriquecimento do conhecimento.

No prologo, 8§ 3, do livro Ecce Homo, Nietzsche faz uma autobiografia voltada para o

campo intelectual, no qual ele define a Filosofia como um exercicio de solid&o:

Quem sabe respirar 0 ar de meus escritos sabe que é um ar das alturas, um ar vivo. E
preciso estar preparado para esse ar, de outro modo se corre 0 grande risco de se
resfriar nele. O gelo esta perto, a soliddo é imensa — mas como repousam tranquilas
todas as coisas na luz! Com que liberdade se respiral Quantas coisas sentimos abaixo
de nés! - A Filosofia, como a compreendi e a vivi até agora, é vida voluntaria no meio
do gelo e nas altas montanhas — é a busca de tudo o que é estranho e duvidoso na
existéncia, de tudo o que foi até agora proscrito pela moral (NIETZSCHE, 2017, p.
12).

Além dessa soliddo epistemoldgica, a Filosofia pode ser ensinada? E também aprendida?
Para uns ndo, eles justificam que a Filosofia ndo pode ser ensinada. A justificativa é a partir de
uma comum intepretacdo limitada da frase de Kant, que ndo se ensina Filosofia, mas a filosofar.

Diante desse impasse conceitual, como resolvé-lo? Gallo é contrério a essa ideia, de ndo se pode
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ensinar Filosofia, ele acredita que é possivel ensinar e aprender Filosofia: “Estou, pois, convencido
de que € possivel ensinar Filosofia, e também de que é possivel aprender Filosofia. Que é possivel
socializar esse exercicio da soliddo” (GALLO, 2012, p. 19). Para ele, é preciso superar essa
dicotomia entre aprender Filosofia ou aprender a filosofar. A primeira afirmacao do enunciado se
caracteriza como produto, a segundo como processo. N&o tem como separar o produto do processo,
a Filosofia expressa as duas coisas a0 mesmo tempo. Para muitos filésofos ndo tem como filosofar
excluindo a Histdria da Filosofia, e so se faz Filosofia pela propria Historia da Filosofia.

Gallo (2012, p. 22-33) descreve as dificuldades dos professores de Filosofia em sala de
aula, a origem desses problemas e solugdes possiveis. Gallo lembra que o fil6sofo contemporaneo
Gilles Lipovetsky, num livro publicado em 2004 afirmava que esse periodo era apenas transicdo
para o que ele conceituou como “tempos hipermodernos”. Gallo conta que Lipovetsky defende a
ideia que estamos vivendo em uma época de pos-modernidade. Nesses novos tempos, é cultuada
a préatica da cultura hedonista e psicologista, que motiva a satisfacdo imediata das necessidades
materiais e dos prazeres pessoais, € a ndo renunciar a nada. Todavia, esses novos tempos
influenciados por essa corrente filoséfica determinam um consumismo do maximo possivel dos
bem de consumo, mesmo dos supérfluos. As pessoas, as ideias e 0s objetos, nesse novo universo,
podem ser substituidos de maneira rapida. As relacbes pessoais cedem lugar aos intercdmbios
virtuais, sucumbindo a esséncia da corrente hedonista, que o seu fim dltimo era a busca da

felicidade. Nota-se o reflexo imediato de tudo isso na sala de aula.
Onde est& o tempo para a leitura, o tempo para a mediacdo, para a reflexdo? Tudo séo
fluxos cada vez mais acelerados, o padrdo das edi¢ces aceleradas de imagens que
vemos em canais como a MTV e nos programas para adolescentes, como se a vida
fosse um eterno videoclipe, uma sucessao de zappings nervosos no controle remoto.
Tudo é fruicdo imediata, sem tempo para 0 pensamento organizado (GALLO, 2012,
p. 23).

O pensamento filosofico se caracteriza pelo exercicio do uso da paciéncia, porém, a
Filosofia também possui a caracteristica de insistir no extemporaneo, com o objetivo de trazer para
0 tempo presente angustias, inquietacBes ndo s6 do presente. Nesse contexto, o ato de filosofar é
uma forma de resisténcia a fluidez das coisas, uma maneira de combater das amarras da falta de
tempo. Por essa necessidade de ter que fazer muitas coisas, ler diversas publica¢es, acompanhar
diversos acontecimentos, tudo leva a uma valorizagdo da opini&o, onde muitas vezes ndo se busca
entender ou formular conceitos, e sim procurar respostas as diversas opinides que surgem a todos
0s momentos. A democracia moderna proporcionou a democratizacdo da palavra por meio da
opinido. A partir do século XX, com a popularizacdo do Radio, TV, e outros meios de
comunicag0es, construiu-se um monopolio da informacé&o, fortalecendo o uso da opinido. Com o

surgimento da internet e a criagdo das redes sociais, aumentou o poder de opinido.
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Por quais sdo 0s motivos a opinido tem tanto poder na sociedade? O que leva as pessoas
a adota-la de maneira eficaz? Pelo acimulo de informagfes que recebemos diariamente, temos
dificuldade de analise aprofundada. Em contrapartida, perdemos muito rapido varias informacdes,
e isso nos leva a acreditar e aceitar a opinido como condicdo de nos mantermos informados, sendo
uma maneira de nos protegermos do caos. Quando obtemos informagdes por meio da impressa ou
das redes sociais e podemos opinar, criamos a sensa¢do de controle da realidade, mas é uma iluséo
saimos do caos, isso ndo é possivel: “[...] ndo é possivel vencer o caos, é preciso aprender a viver
com ele, tirando dele potencialidades de pensamento. As trés poténcias que atravessam 0 caos Sao
a arte, a ciéncia e a Filosofia”. (GALLO, 2012, p. 24). Portanto, a pratica do Ensino de Filosofia
na atualidade pode ser uma resisténcia contra a opinido. Gallo se baseia numa distingéo de Deleuze
e Guattari fazem no campo da literatura, afirmando que existe uma literatura maior e uma literatura
menor. Gallo faz a transposicdo para o campo da educacdo postulando a existéncia de uma
educacdo maior e uma educacdo menor. Eles criaram esses conceitos para analisar a obra de Kafka.

A inquietagdo pertinente nessa circunstancia € como pensar a relacdo maior/menor no
contexto da educacdo? A educacdo maior € aquela criada nos ministérios e secretarias, de acordo
os grandes planos do macroplanejamento, enquanto a educacdo menor € aquela praticada em salas
de aulas como resisténcia e que esta além e para aquém das politicas publicas do Estado. A
literatura menor se instala numa lingua estabelecida como um parasita, assim se alimentado dela
para criar forga para resistir; a educagdo menor se instalar em sala de aula controlada pela educacéo
maior, entretanto, corrdi por dentro a educacdo maior igual um virus como forma de resisténcia.
E preciso criar uma educaco menor que a de sala de aula, para combater a maior.

A LDB de 96 define que no término do Ensino Médio que o aluno tenha no¢des de
cidadania. Porém, isso pode ser questionado: que tipo de cidadania é essa a que 0s dois documentos
se referem? O exercicio da cidadania é uma relacdo mutua entre o cidaddo de direitos e deveres.
O estado, em muitos momentos, ndo garante direitos basicos ao cidaddo. Nessas circunstancias, a
Filosofia maior, na maioria das vezes, esta descontextualizada da vida do aluno, ou entdo é uma
Filosofia voltada para a erudi¢do, como criticara Nietzsche:

E afinal de contas, o que importa a nossos jovens a Historia da Filosofia? Devem eles
ser desencorajados a ter opiniGes, diante do montdo confuso de todas as que existem?
Devem eles também ser ensinados a entoar cantos jubilosos pelo muito que ja tao
magnificamente construimos? Devem eles porventura aprender a odiar e a desprezar
a Filosofia? E se ficaria quase tentado a pensar nesta Gltima alternativa, quando se
sabe como, por ocasido dos seus exames de Filosofia, os estudantes tém de se
martirizar, para imprimir nos seus pobres cérebros as ideias mais loucas e mais
impertinentes do espirito humano junto com as mais grandiosas e mais dificeis de
captar. A Unica critica de uma Filosofia que é possivel e que, além disso, é também a
Unica que demonstra algo, quer dizer, aquela que consiste em experimentar a
possibilidade de viver de acordo com ela, esta Filosofia jamais foi ensinada nas
universidades: sempre se ensinou apenas a critica das palavras pelas palavras. E agora,
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que se imagina uma mente juvenil, sem muita experiéncia de vida, em que sao
encerrados confusamente cinquenta sistema reduzidos a formulas e cinquenta criticas
destes sistemas — que desordem, que barbarie, que escarnio quando se trata da
educagdo para a Filosofia! De fato, todos concordam em dizer que néo se é preparado
para a Filosofia, mas somente para uma prova de Filosofia, cujo resultado, ja se sabe,
é normalmente que aquele que sai desta prova — ei que € mesmo uma provagio —
confessa para si com um profundo suspiro de alivio: ‘Gragas a Deus, ndo sou um
filésofo, mas um cristdo e cidaddo do meu pais!” (NIETZSCHE, 2003, p. 212-213).

A Filosofia no Ensino Médio néo pode ficar presa a compéndios filosoficos, desvinculada
da criatividade e da realidade do aluno. A critica de Nietzsche era sobre o Ensino de Filosofia que
anula a criatividade. Para Gallo, essa Filosofia, alicercada no mestre que ensina e aluno e que tem
que se limitar receber informac6es, torna-se uma Filosofia dogmatica, sem abertura para se criar
algo, que ele chama de conceitos. A fun¢do do professor é conduzir e orientar o aluno. Segundo
Nietzsche, o bom mestre é aquele que ensina o aluno a aprender a se desligar dele e procurar seu
proprio caminho. “Somos, professores, feitos para desaparecer, embora nosso narcisismo nem
sempre nos permita tal ato de desprendimento” (GALLO, 2012, p. 32). No Ensino de Filosofia,
essa mediacdo é feita pela elaboracdo de conceitos, segundo Deleuze e Guattari. Nietzsche
descreve as diferencas de qualidades entre os homens bons e o0s considerados ressentidos. Para o
filésofo alemédo, a funcdo da Filosofia é se libertar do peso dos valores morais impostos pelos
fracos para dominar os fortes. Eles estdo presentes na formacao educacional-filoséfica, portanto,
é necessario que a Filosofia seja fundamento para a critica a tudo aquilo que foi criado por
determinados grupos para dominar os demais, por meio da ciéncia, politica, educacao, religido,
cultura, ética e moral.

Segundo Nietzsche (2009, p. 27), o homem nobre convive tanto com a confianca e a
fraqueza no seu dia a dia, ele vive a nuance de sincero, entretanto, talvez seja ingénuo; quanto ao
homem de ressentimento que vive de acordo a moral dos escravos, ele ndo € fraco, nem honesto e
sincero consigo mesmo. Ele ama os refugios, os subterfagios, o que é oculto Ihe agrada no seu
mundo, ele gosta da sua propria humilhacdo diante do mundo. Assim como Nietzsche que defende
uma educacéo desvinculada da moral dos ressentidos e que valoriza a educag@o dos homens fortes,
os sofistas por meio da retdrica defendem uma educacdo valorizando a lI6gica, mas usando a
dialética e as emocGes para persuadir de suas ideias, sem preocupacdo com a moralidade dos
ressentidos.

O professor de Filosofia precisa ter confianga no conhecimento filoséfico, mas
compreender que ndo ha exclusividade da Filosofia de salvar os homens das garras da ignorancia,
e ensinar os alunos a pensarem, como muitos afirmam, de maneira correta. E preciso desconfiar
se aquilo que é ensinado é compreendido pelos alunos, e se ndo, quais sdo 0s motivos da ndo

compreensdo. No processo de ensino e aprendizagem da Filosofia, ha quatros situacGes, segundo
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o filésofo espanhol Savater (2001, p. 209-210), pois ndo existe a Filosofia, mas as Filosofias,
principalmente, no ato de filosofar. Primeira situacéo: a Filosofia ndo é um rio tranquilo, onde
cada pode pescar sua verdade; ela como o mar onde as ondas se defrontam, as correntes se opdem,
se misturam e se, se separam, também se reencontram, se separam novamente. Nesse contexto,
cada um navega como pode, isso pode ser considerado o ato de filosofar. Portanto, existe uma
perspectiva filosofica em face da cientifica e artistica, porém ela possui caracteristicas variaveis.
Segunda situacdo: o estudo da Filosofia ndo é importante porque a ela se debrucaram grande
filésofos, porém esses talentos sdo importantes e nos interessam porgue se dedicaram as questdes
que sdo fundamentais para nossa vida. O ato de filosofar € mais importante dos que as pessoas que
se dedicam a ele; a terceira é que os melhores fildsofos cometeram erros graves e disseram coisas
absurdas. Quem se ariscar a pensar fora da normalidade corre mais risco de cometer erros. Assim
como os sofistas e Nietzsche, pensar fora dos trilhos da normalidade ndo € censura e sim uma
sagacidade. Terceira situagdo: para Savater (2001), a funcdo do professor de Filosofia ndo se
resume ajudar os alunos a compreender os filésofos e suas teorias contextualizadas em suas
respectivas épocas, mas mostrar como essas ideias filosoficas, podem ajudar hoje a compreender
0 mundo que vivemos. A Filosofia ndo é um objeto de venera¢do e muito menos um ramo da
arqueologia. Seu estudo deve acrescentar muita mais que um diploma, tem que proporcionar uma
erudicdo cultural. A quarta situacéo: é que em certas questdes gerais saber fazer perguntas implica
também a desconfiar das respostas categéricas. O ato de filosofar parte do que sabemos,
estranhamente, para o que ndo sabemos, para situa¢fes que nunca poderemos saber na totalidade.
Nesse contexto filosofamos inusitadamente contra o que sabemos, ou seja, questionando e
repensando aquilo que julgdvamos ja saber. O pensamento filos6fico é saber conviver com a
confianca, fraqueza e a incerteza.

O planejamento é necessario, porém, também ndo garante que tudo saira como planejado.
Podemos planejar uma aula com objetivos claros, para um resultado positivo, todavia, para 0s
alunos, os resultados sdo o contrario do que planejamos de imediato. Em algumas situacdes, o que
nos desejavamos acontece tempos depois, porque nunca temos certeza e garantia como alguém
desenvolve o processo de aprendizagem. De acordo com Gallo (2012, p. 47), o docente pode ter
um método para ensinar, o qual servira para atender aos desejos angustiantes e perturbadores de
muitos professores a procura de uma exceléncia. Entretanto, ndo ha método para aprender. Assim,
0 método tem o objetivo de controle pedagogico-disciplinar, mas o conhecimento esta além dele.
Diante do impasse de ndo sabermos como alguém adquire conhecimento, o que resta, entdo?

Segundo Gallo, Deleuze e Jacques Ranciere descrevem alternativas para esse impasse.
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Uma maneira de transmitir conhecimento direto do mestre para aquele que aprende, mas
uma abertura mutua entre educador e educando. Ranciere apresenta trés tipos de mestre: o
“explicador”, o “ignorante” e o “livro aberto”. Segundo ele, 0 primeiro é o pior, porque para ele o
ensino nao € emancipacdo, e sim submisséo, devido o aprendiz tem que se sujeitar aos saberes do
mestre. O segundo se caracteriza como ndo sendo um mestre proprietario do saber, e € capaz de
reconhecer sua ignorancia e buscar supera-la. Quanto ao terceiro, é o que é considerado um mestre
sabio, que ensina ndo por suas explicacdes, mas se colocando como o préprio conhecimento, ou
seja, um livro aberto. O primeiro mestre se caracteriza como um embrutecedor. O terceiro também
se aproxima do segundo, entretanto, permite participa¢do do aluno no processo educacional, o que
é contrario com relacdo ao primeiro. O mestre ignorante é o que melhor se aproxima da pedagogia

filoséfica.

[...] a Filosofia poder ser, na institui¢do, este lugar onde se reverta o fundamento da
autoridade do saber, onde o sentimento justo da ignorancia apare¢a como a verdadeira
superioridade do mestre: o mestre ndo é aquele que sabe e transmite; ele é aquele que
aprende e faz aprender, aquele que, para falar a linguagem dos tempos humanistas,
faz seu estudo e determina cada um a fazer por sua conta. A Filosofia pode ocupar
este ponto de reversdo porque ela é o lugar de uma verdadeira ignorancia.
(RANCIERE apud GALLO, 2012, p. 50).

Para Gallo (2012, p. 54), a Filosofia possui trés caracteristicas. E um pensamento
conceitual, e enquanto conhecimento, ela € um instrumento do pensamento, cria conceitos, e assim
se diferencia da ciéncia e da arte. Depois, ndo € um saber dogmatico e tem um caréater dialdgico,
tem como esséncia a abertura para a discussdo com outros saberes. A outra caracteristica é que a
Filosofia preza pela critica radical e ndo se contenta com definicdes prontas e dogmaticas.
Entretanto, essas trés caracteristicas também estdo presentes nas outras disciplinas escolares.
Assim, como a Filosofia se diferencia de outros saberes? Porque a Filosofia se define como a arte
de criar conceitos.

Para Deleuze Guattari, a arte cria afectos e perceptos, enquanto a ciéncia cria funcées
para estudar e compreender o real. A primeira esta voltada para uma perspectiva estética, ja a
ciéncia, voltada para 0 método empirico-racional, para desvendar os fendmenos. Mesmo que o
artista tenha interesse pela ciéncia, nunca o composto de sensa¢des se confundira com o método

cientifico.

O objetivo da arte, com 0s meios do material, é arrancar o percepto das percepcdes do
objeto e dos estados de um sujeito percipiente, arrancar o afecto das afec¢des, como
passagem de um estado a um outro. Extrais um bloco de sensagdes, um puro ser de
sensagdes (DELEUZE; GUATTARI, 2010, p. 197).

Diferente da arte e da ciéncia, a Filosofia tem a funcdo de criar conceitos. Os trés

conhecimentos ndo competem entre si. O objetivo ndo € uma superar a outro, e sim uma
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complementaridade entre os conhecimentos. O exemplo de criacdo de conceitos na Filosofia pode
ser atribuido aos fildsofos pré-socraticos, quando buscaram encontrar elementos cientificos para
explicar a origem da physis. O conceito surge a partir da necessidade de conhecer as causas e
motivos de um problema, e tentar soluciona-lo. Nessa circunstancia, o conceito € derivado dos
problemas. A funcgdo da Filosofia é tratar esses problemas, pois 0s conceitos sempre sdo abertos
para novas reelaboragdes, porque muitas vezes se resolve um problema, mas, todavia, surge outro,
e assim se faz necessaria uma nova discussao, até porque as solugdes dos problemas estdo dentro
de si préprias. O professor ndo é proprietario de conhecimentos filosoficos os quais vai ensinar
aos alunos, sem precisar conhecer a realidade na qual a escola estd inserida. E necessario o
professor reconhecer que € ignorante em muitas coisas, e assim mistura-se com os alunos nessa
seara filosofica, ou seja, ensinar aprendendo, a partir de si e do outro. E necessario, muitas vezes,
respirar o ar gelado dos cumes, como dissera Nietzsche. O Ensino de Filosofia € um devir
heraclitiano, e sempre esté renascendo.

Para Gallo (2012, p. 57-59), a sala de aula precisa ser uma oficina de conceitos filosoficos,
ndo somente de estudar os conceitos criados pelos filosofos como figura de um museu histérico-
filosofico. E necessario transformar a sala de aula num laboratério de encontrar problemas
filosoficos e, a partir disso, buscar solugdes, que se caracterizam na criacdo de conceitos. 1sso é
definido por Deleuze e Guattari da seguinte maneira:

O filésofo é o amigo do conceito, ele é conceito em poténcia. Quer dizer que a
Filosofia ndo é uma simples arte de formar, inventar ou fabricar conceitos, pois 0s
conceitos ndo sdo necessariamente, formas, achados ou produtos. A Filosofia, mais
rigorosamente, € a disciplina que consiste em criar conceitos. [...] Criar conceitos
sempre novos ¢ o objeto da Filosofia. E porque o conceito deve ser criado que ele
remete ao filésofo como aquele que o tem em poténcia, ou que tem sua poténcia e sua
competéncia. Nao se pode objetar que a criacao se diz antes do sensivel e das artes, ja
que a arte faz existir entidades espirituais. [...] Para falar a verdade, as ciéncias, as
artes, as Filosofias sdo igualmente criadoras, mesmo se compete apenas & Filosofia
criar conceito no sentido estrito. Os conceitos ndo nos esperam inteiramente feitos,
como corpos celestes. N&do ha céu para os conceitos. Eles devem ser inventados,
fabricados ou antes criados, e ndo seriam nada sem a assinatura daqueles que os criam.
[...] Platdo dizia que é necessario contemplar as ideias, mas tinha sido necessario,
antes, que ele criasse o conceito de ideia. Que valeria um fildsofo do qual se pudesse
dizer: ele ndo criou um conceito, ele ndo criou seus conceitos? (DELEUZE;
GUATTARI, 2010, p. 11-12).

De acordo Deleuze Guattari, a Filosofia ndo € contemplacdo, nem reflexdo, nem
comunicagdo. O conhecimento filoséfico ndo pode ser considerado contemplacdo, porque ela se
limita a criar e contemplar somente seus proprios conceitos. Caracterizar a Filosofia como reflexéo
€ outro engano, porque, para isso, necessariamente ndo se precisa da Filosofia para refletir. Por
exemplo, 0 matematico, o bidlogo, o arquiteto, o artista, nenhum deles precisa da Filosofia para

desenvolver seus conhecimentos. Também ndo se limita a uma comunicagao, porque essa é usada
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para buscar consenso de ideias num sistema democratico, e ndo criar conceitos. Assim, o que seria
a Filosofia? “A Filosofia ndo contempla, néo reflete, ndo comunica, se bem que ela tenha de criar
conceitos para estas acdes ou paixdes. A contemplacdo, a reflexdo, a comunica¢do ndo sao
disciplinas, mas maquinas de construir universos em todas as disciplinas” (ibid, p. 13). A func¢éo
da Filosofia é criar conceitos, advindo dela prépria, e de outras &reas do conhecimento. Esses
conceitos poderdo ser discutidos nas outras disciplinas. A discusséo na Filosofia pode possibilitar
elementos como uma propedéutica para criar conceitos, entretanto, a atividade filosofica ndo se
restringe a ela. A reflexdo, por si s@, ndo é Filosofia, ela precisa direcionar para uma tematica que
trabalhe as duas formas interligadas: ensinar Filosofia, que é o contetdo, e o filosofar, que é o
processo. Assim, ter elementos tedricos e praticos para a criacdo de conceitos. Nessa circunstancia,
surge a seguinte questdo que incomoda parte dos professores de Filosofia: como € possivel ensinar

Filosofia? A pergunta refere-se a necessidade de fazé-lo a partir de um método adequado.

A Filosofia e filosofar se encontram unidos, entdo, no mesmo movimento, tanto o da
pratica filos6fica como o do Ensino de Filosofia. Portanto, ensinar Filosofia e ensinar
filosofar conformam uma mesma tarefa de desdobramento filosofico, em que
professores e alunos compdem um espaco comum de pensamento. E em virtude disso
que avaliamos que todo Ensino de Filosofia deveria ser, em sentido estrito, um ensino
filoséfico. (CERLETTI, 2009, p. 19).

Assim, pode-se adotar um método, como o escolastico, ou outro que abranja a Historia
da Filosofia. No método didatico da Filosofia, preocupa-se em como transmitir e a maneira que 0s
alunos vao assimilar. Nesse contexto, o professor se preocupa mais em ensinar do que com o
processo de ensino e aprendizagem, e isso caracteriza o professor explicador, definido por
Ranciére, anteriormente. A Filosofia tem a funcdo de levar o aluno a se depare com sua propria
ignoréncia, para contestar a ideologia de uma légica explicadora. “Se a Filosofia é o sentimento
de ignoréancia, € porque nela é fundamental a experiéncia do problema. Nao se produz Filosofia
sem um problema, o que nos leva a afirmar que o problema é o motor da experiéncia filoséfica de
pensamento” (GALLO, 2012, p. 70).

Uma questdo pertinente e necessaria para todos os professores de Filosofia € ter
consciéncia referente sobre o que se quer ensinar e quais sdo as expectativas com relacdo ao
aprendizado dos alunos. Se o objetivo € buscar uma Filosofia ativa, faz-se necessaria uma didatica
de criacdo de conceitos. Deleuze afirma que hé outro problema com relagdo ao motor primeiro do
conhecimento, que é referente a naturalidade do pensamento, sendo préprio da natureza humana.
Aristoteles define o homem como animal racional. Deleuze afirma que o0 pensamento néo € natural,
mas sim forgado. SO desenvolvemos o pensamento porque somos for¢ados a pensar. Mediante
iSO, surge a pergunta: Quais sdo 0s motivos que nos levam a pensar? “Ha no mundo alguma coisa

que forca a pensar. Este algo é o objeto de um encontro fundamental e ndo de uma recognicado”
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(DELEUZE, 1988, p. 231). S&o os objetos que forga essa recogni¢édo do pensamento, independente
do que ser: pessoas, objetos, sentimentos afetivos, par originar o pensar se faz necessario ele ser
afetado pelo o sensivel, e assim atingir outras faculdades da razdo. A segunda caracteristica de
como se acontece 0 pensamento, € a seguinte. “Aquilo que s6 pode ser sentindo (o sentiendum ou
o ser sensivel) sensibiliza a alma, torna-a ‘perplexa’, isto €, forca-a a colocar um problema, como
se 0 objeto do encontro, os signos, fosse portador de problema — como se ele suscitasse problema’”.
(Ibid, p. 232).

Diante do pensamento de Deleuze, como fica a questdo racional com relacdo ao
entendimento dos problemas? A definicdo € que eles também sdo afetivos, ou seja, a parte sensivel
do ser humano; o conhecimento racional é afetado pelas experiéncias sensiveis. Os problemas
surgem através do encontro de experiéncias. Entdo, o pensamento ndo é algo natural, como uma
reminiscéncia, como definia Platdo. “Pensar nao ¢é reconhecer, ndo ¢ recuperar algo ja presente na
alma. Pensar é experimentar o incOmodo do desconhecido, do ainda-ndo pensado e construir algo
que nos possibilite enfrentar o problema que nos fez pensar” (GALLO, 2012, p. 72).

Se o conhecimento, enquanto férmula, € um enunciado de conceitos, estes ndo sdo
naturais, como afirmara Deleuze, e sim apreendidos de maneira forcada, mediante os problemas
fisicos e existenciais que temos que solucionar. 1sso significa que o conhecimento pode ser
ensinado, ndo necessariamente por meio de um “mestre explicador”, e sim de um “mestre
ignorante”, que ensina aprendendo. Nesse contexto, 0 ensino da retorica € possivel e necessario
para o processo pedagogico em sala de aula, onde o mestre repassa o conhecimento ndo de forma
vertical, e sim de maneira horizontal. Porque para os sofistas, o conhecimento nunca esta pronto e
acabado, mas em construcdo. A retdrica é um instrumento fundamental nesse processo de ensino-
aprendizagem, até porque ndo é possivel haver democracia e discussao livre académica sem a
presenca e 0 uso da retdrica. Até porque a retorica € a maneira de convencer alguém, sem precisar
usar a forca e a violéncia fisica ou psicoldgica. Ela é a demonstracdo de que todos sdo capazes de
desenvolver algum tipo de conhecimento. Deleuze e Guattari definem que o exercicio do
pensamento surge pela necessidade de resolvermos problemas. A retdrica € a maneira através dos
signos e significantes, pela qual resolvemos os problemas pela linguagem discursiva, inserida de
persuasao.

Para o sofista Gorgias, a alma é totalmente passiva e entregue ao que vem de fora. Ela é
afetada pela percepcdo sensivel dos objetos. A alma é afetada é pela passividade diante da
linguagem, e para ele a persuasdao por meio da linguagem é menos forte do que o que vem pelas
paix0es sensiveis. Por isso, a necessidade da persuasdo. “A persuasdo, quando se mistura aos

discursos, modela também a alma a seu gosto. Persuadir consiste em criar uma espécie de clima
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afectivo que dd o seu peso aos argumentos, criando a percep¢do psiquica dos ouvintes”
(ROMEYER-DHERBEY, 1986, p. 46).

Tudo o que foi exposto até o momento conduz a reflexao sobre a intervencao filosofica
no contexto escolar. O ato de escrever € uma capacidade técnica definida pelo esforco racional,
podendo ser considerada como ndo inata e, sim, como resultado da persisténcia do habito de
estudar, € moldado pelas emocGes. Nesse contexto, o ato de produzir é a fadiga do esforco e clareza
darazdo, todavia, 0 mistério vindo da emocdo causada pelos desejos, e a transcendéncia que inspira
a inspiracdo a producdo artistica; portanto, escrever deve ser a juncdo da imanéncia com a
transcendéncia; entrelagando-se no plano da experiéncia.

Estudar exige um esforgo cognitivo linear, porém, a sabedoria do entendimento entre
imanéncia e transcendéncia. Sabemos que estudar, produzir Filosofia no Ensino Médio por meio
do ensino da retorica sofistica, € muito mais que uma satisfacdo dos proprios desejos, mas, uma
andlise epistemoldgica e apurada do conhecimento filosofico-pedagogico.

A pergunta recorrente no meio pedagdgico, que angustia tanto os docentes e discentes
pela sua complexidade: a funcdo da educacéo é de preparar pessoas para o0 mercado de trabalho ou
formacéo mais global? Savater (2012, p. 17-18), levanta varios questionamentos sobre a pergunta
acima. E importante dar ateng&o a autonomia de cada pessoa para o direito a critica, ou a coes&o
social? Deve se manter uma originalidade progressista ou manter uma pedagogia conservadora na
escola? Manter normas basicas de principios definidos nos manuais pedagdgicos ou arriscar uma
criatividade nos métodos? Continuar com a ordem existente ou permitir uma rebeldia pedagdgica?
A escola deve manter uma neutralidade diante da pluralidade diante das questbes ideoldgicas,
drogas, sexuais, religiosas, cultuais, politico-partidaria? Se escolher um modelo a ser adotado,

como implantar?

E outras perguntas se abrem, inclusive sob as anteriores, até chegar a seus
fundamentos: é obrigatorio educar todo mundo da mesma maneira ou deve haver tipos
diferentes de educagéo, conforme a clientela a que sejam dirigidos? A obrigacéo de
educar € assunto publico ou questdo privada de cada um? Por acaso existe obrigagdo
ou, pelo menos, possibilidade de educar qualquer pessoa, 0 que suplBe que a
capacidade de aprender seja universal? Mas vejamos: por que ha de ser obrigatdrio?
Etc., etc. (SAVATER, 2012, p. 17).

O desafio de minha interversdo do projeto de pesquisa de mestrado, com o titulo: A
Importancia da Retérica Numa Perspectiva Sofistica no Ensino Médio, na Escola Estadual de
Ensino Médio Professora Elza Maria Corréa Dantas, S&o Domingos dos Araguaia-PA, foi
realizada no segundo semestre de 2019, entres 0s meses de agosto e novembro. Tentou-se analisar
e solucionar as questdes acima, dentro de uma praxis pedagdgica por meio da retérica. O objetivo

desta intervencéo é apresentar a importancia do estudo da retdrica a partir dos Sofistas.
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Entretanto, é preciso ressaltar que esta pesquisa era para ser feita no Projeto SOME
(Sistema de Organizacdo Modular de Ensino), porque durante as aulas tedricas do mestrado na
UFT, Campus de Palmas, em 2018, eu estava lotado no Projeto SOME, e toda a minha pesquisa
estava direcionada para o Projeto. Porém, quando foi no final de 2018, fui transferido do Sistema
Modular para o Ensino Regular, e lotado na Escola Estadual Elza Dantas, na cidade de S&o
Domingos do Araguaia — PA. Assim, prejudicando o cronograma de minha intervengdo pratica,
que estava programada para o 1° semestre de 2018, mas s pode ser feita no 2° semestre do mesmo

ano.
2. S&o Domingos do Araguaia/PA e a Escola Estadual Elza Dantas

Voltando para o municipio onde foi feita a intervencéo. Fazendo uma sintese geogréafica
e historiografica de Sdo Domingos do Araguaia/PA. A cidade esta localizada no sul do oeste do
estado do Para. Sua area geografica faz divisa com os seguintes municipios: Sdo Jodo do Araguaia,
Brejo Grande do Araguaia, S&o Geraldo do Araguaia e Maraba. A cidade estd as margens da BR
153 e BR 230 (Transamazonica). O municipio surgiu com a imigracdo de nordestinos e pessoas
de outras regibes, a partir de 1952, com a chegada do agricultor piauiense Serafim Canéario da
Silva. Essa imigracdo aumentou com a abertura da BR Transamazbnica, que comecou a ser
construida no ano de 1970, durante o governo militar do presidente Emilio Garrastazu Médici,
com a ideia de fazer uma integragé@o nacional da regido norte com as demais regides do Brasil. O
projeto inicial era da cidade de Cabedelo na Paraiba até o municipio de Benjamin Constant, no
Amazonas. Entretanto, nunca chegou ao seu ponto final, parando na cidade Labrea no Amazonas.

O municipio de Sdo Domingos do Araguaia foi formado por imigrantes de todas as
regides, mas principalmente por maranhenses e piauienses. O municipio também foi palco da
Guerrilha do Araguaia, movimento politico de resisténcia armada que combateu o regime militar
entre os de 1967-1975. Mas o combate se intensificou entre os anos 1972-1975. A guerrilha, como
ja se afirmou, aconteceu nos estados do Para, Maranhdo e na regido do Bico do Papagaio, norte de
Goiés, hoje estado do Tocantins. Os principais municipios e distritos envolvidos nesse conflito
foram Porto Franco e Imperatriz, no Maranhdo, Xambioa, Tocantindpolis, Araguatins, S&o
Sebastido e Augustindpdlis, que na época era distrito de Sdo Sebastido, todos no estado de Goias,
que hoje e Tocantins. No estado do Pard, os municipios envolvidos foram Maraba, Conceicdo do
Araguaia, Sao Jodo do Araguaia e outros distritos que depois se emanciparam. Sdo Geraldo do
Araguaia (na epoca distrito de Concei¢do do Araguaia), Palestina do Para, Brejo Grande do

Araguaia, e Sd0 Domingos do Araguaia, todos eram distritos de S&o Jodo do Araguaia. Sao
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Domingos do Araguaia foi emancipado pela Lei n°. 5706, de 27 de dezembro, de 1991. Hoje o
municipio possui uma populacdo em torno de 25.000 habitantes.

Sdo Domingos passou por muitos conflitos, o primeiro entre produtores de castanhas e
trabalhadores com violéncia passional entre moradores, devido a migracdo de pessoas de outros
Estado para a regido; segundo, a Guerrilha do Araguaia; terceiro, a violéncia devido aos conflitos
agrarios. Houve varias mortes, devido ao embate entre fazendeiros e grileiros, contra posseiros.
Desde a fundacéo, no século XIX, do antigo Barracdo dos Burgos, depois Burgos do Itacailnas,
hoje Marabd, sua economia girava em torno do caucho e da castanha. Francisco Coelho é

considerado o fundador de Maraba.

Atraido pela fama da facilidade de fazer fortuna no Tocantins na exploracdo da
castanha, e contando com auxilios prometidos por parentes de Carlos Leitdo,
Francisco Coelho mudou-se para o burgo agricola do Itacaitnas, levando consigo a
familia constituida na cidade de Grajad. Coelho reconheceu o caucho. Havia no
Itacailina a mata da margem esquerda do Tocantins mais arvores castilloa do que em
todas as outras procedéncias reunidas! (CARVALHO, 2017, p. 267).

Em S&o Jodo do Araguaia e Apinajés havia as mesmas riquezas. Essa economia do caucho
e da castanha sera pertinente na segunda metade do século XX, na formacéo do distrito de Séo
Domingos das Latas. O nome € devido a Serafim, o fundador da cidade, que disse que quando
chegou, em1951, havia muitas latas no local, que eram utilizadas na coleta do latex do caucho. A
partir de 1967, mudou o nome para Sdo Domingos do Araguaia. Até os anos 70, a regido vivia do
extrativismo da castanha do Para e da agricultura. Nesse periodo, aconteciam muitos conflitos
entre proprietarios dos castanhais com os trabalhadores coletores de castanhas, havendo muita
exploracdo de trabalho escravo, assassinato de trabalhadores, para ndo se pagar pelos 0s servicos
prestados por eles. Entdo, o crime de pistolagem era condicdo para resolver desavencas entre
patrdo e trabalhadores. Também nessa época era comum a venda de pele de animais na regiao.
Além dessas condi¢cdes de sobrevivéncia citadas acima, havia a pratica da agricultura de
subsisténcia. A partir dos anos 1970, com fim do ciclo da coleta de castanha e venda de pele de
animais, comecam novos ciclos de producdo, a criacdo de bovinos e a exploracao de madeira. 1sso
aumentou ainda mais o conflito agrario e o desmatamento quase total da regido.

Na época das madeireiras, houve o aumento de geracdo de empregos. Entretanto, como o
processo era predatorio, com o fim das madeiras, todos os empregos advindos do ramo
desapareceram. Hoje o municipio, economicamente, vive em torno da producéo dos Projetos de
Assentamento (PA), da agropecudria dos grandes fazendeiros, dos comerciantes, dos funcionarios
publicos, aposentados e pensionistas. A pratica da violéncia por meio de pistolagem, ou crime por
encomenda, diminuiu na regido. Mesmo assim, permanecem, com menor intensidade, e as

motivagdes ndo se restringem a problemas agrérios e trabalhistas, mas a disputas politicas, drogas
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e roubos, como em qualquer regido do Brasil. S&0 Domingos tem problemas principalmente com
adolescentes e jovens, com relagdo ao consumo de drogas licitas e ilicitas. O municipio de sdo
Domingos do Araguaia surgiu nessas circunstancias historicas de migracao de pessoas do nordeste,

especificamente do Estado do Maranhéo e Piaui, politica e econémica.

E com a extragio vegetal — primeiramente da borracha e depois da castanha — que ela
efetivamente ganha uma histéria. E importante fixar, nesse processo, as solicitagdes
externas e suas vicissitudes, bem como a maneira pela qual se da a acumulagao
necessaria e se organiza a producdo. Quanto a este Gltimo ponto, deve-se ressaltar a
formacdo de uma camada comercial dirigente e o seu papel, bem como o processo de
concentragdo posterior. (VELHO, 2009, p. 154).

O motivo deste excurso é referente a historia do municipio, porque esses fatos historicos
estdo presentes na escola, de maneira direta ou indireta, porque a maioria dos alunos séo filhos ou
netos dos pioneiros do municipio. Seus familiares fizeram e fazem parte da formacdo do
municipio, tanto dos acontecimentos negativos quanto positivos. Uma educacao libertadora ndo
pode jamais esquecer a formacao histérica, cultural, politica e educacional dos seus pioneiros.

A interversdo foi executada com duas turmas do 3° ano do Ensino Médio, uma turma do
periodo matutino e outra do vespertino, compostas por alunos adolescentes e jovens. Sao filhos de
funcionarios publicos, de comerciantes, de trabalhadores autbnomos, desempregados, agricultores
assentados de projeto de reforma agréria e de fazendeiros. Alguns sé estudam, outros trabalham e
estudam. A quantidade de alunos por turma é entre 30 a 40 alunos. Sdo duas aulas semanais de 45
minutos, num total de 40 aulas por semestre. Foram destinadas 16 aulas voltadas para a interversao
do projeto. Lembrando que o conteudo do projeto de pesquisa permeia o conteudo programatico
de Filosofia da escola, ou seja, a interversdo transcende para as outras 24 aulas da disciplina.

E relevante uma descricdo do espago fisico-pedagdgico da Escola Elza Dantas. A escola
tem um espaco fisico adequado com salas suficiente para o processo do ensino-aprendizagem,
entretanto, ndo tem ar condicionado nas salas de aulas, ndo existe um audit6rio e sim um pegqueno
espaco entre os banheiros e cantina para apresentacdes culturais; ndo tem um refeitdrio; ndo possui
uma videoteca; a biblioteca tem um espaco limitado para leitura, além de ser usada como sala de
video; tem laboratdrio, mais com escassez de material. Quanto ao quadro técnico-pedagogico
existem profissionais qualificados, tanto da parte administrativa, quanto da coordenagdo
pedagogica e direcdo. Todos os professores sdo formados em suas respectivas areas, qualificando

assim a parte pedagdgica das disciplinas.
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3. Uma experiéncia de intervengdo com o Ensino da Retdrica

A intervencdo consistiu em uma série de aulas planejadas para trabalhar com estudantes,
por meio de textos referentes a retorica, e propor a eles alguns did-L06gos, nos quais exercitassem
a argumentacdo. Ao final, foram aplicados dois questionérios (um para os alunos e outro para o0s
professores) sobre as percepcOes destes, a respeito do ensino da retorica.

Como textos para estudos dos estudantes foram usados:

A) O conto “O amor é uma faldcia”, de Max Shulman;

B) O livro didatico, Iniciacdo a Filosofia, de Marilena Chaui, especificamente 0s
capitulos referentes a l6gica e a politica;

C) A tese de mestrado com o titulo “Retorica e Argumentacdo no Ensino de Filosofia”,
do Professor José Manuel Teixeira, pela Universidade da Beira Interior, da cidade de Covilha-PT,
tese apresentada em 2012;

D) Um artigo de minha autoria sobre os desafios da retérica no Ensino de Filosofia no
Ensino Médio, de acordo com os sofistas, (um resumo expandido do primeiro capitulo desta
dissertacéo).

De forma mais aprofundado foi estudado os capitulos 7 a 10 do livro didatico de Marilena
Chaui, citado acima. Capitulo 7: “Os varios sentidos da palavra razdo”; Capitulo 8: “A atividade
racional; Capitulo 9: “Ignorancia e verdade”; Capitulo 10: “A busca da verdade”. Com atividades
individuais para os alunos e trabalhos em grupo sobre o tema apresentado pelos alunos.

A intervencéo foi realizada em 18 horas/aulas, com duragdo de 45 minutos cada uma.
Farei abaixo uma explicacdo da proposta de cada aula e um comentério sobre como percebi a
recepcdo dos estudantes nessa aula:

12 aula: Apresentei o projeto para os alunos e a metodologia de execu¢do do mesmo.
Percebi nas duas turmas que a maioria dos alunos néo tinha um conhecimento claro do conceito
de retdrica. Mediante a falta de conhecimento pela maioria sobre o tema, fim uma propedéutica do
surgimento da retdrica na Grécia antiga, a partir dos sofistas, Platdo e Aristdteles. Fazendo uma
contextualizacdo do conceito de retorica relacionado com a realidade atual. Apds essa discussao
deliberei para que eles fizessem a leitura em casa dos seguintes capitulos do livro Iniciagéo a
Filosofia da Marilena Chaui®®: a) capitulo 7. Os varios sentidos da palavra razdo; b) 8. Atividade

racional. Repassei para os alunos um texto de minha autoria sobre a origem da retérica. Incluindo

15 Todas as questdes referentes ao livro didatico foram aplicadas durante a intervencdo. Foi esta a opcéo, pois este
livro é o livro adotado pela escola.
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a seguinte pergunta: Qual é a relacéo da retdrica com os sentidos e principios racionais? Atividade
em dupla.

2% aula: No inicio da aula recolhi a atividade da aula anterior que foi feita em dupla.
Segue algumas respostas dos alunos®:

Dupla A. Compreendi a importéncia de entendermos os sentidos e principios da razéo
para auxiliar em toda forma de conhecimento. Percebi que a retorica tem semelhanca com esse
conteddo da razdo, assim ela contribui na formulacé@o de nossas ideias para defendermos nosso
ponto de vista diante de qualquer situacéo.

Dupla B. O estudo dos sentidos e principios racionais nos ajuda na organizacao do
pensamento, agora ndo entendi muito bem qual ¢é a relacdo da retorica com a razdo. Porque a
retérica parece que tem a funcéo de convencer as pessoas de determinados conhecimentos, parece
que isso pode ser trapaca e mentira.

Dupla C. Como gosto de matematica e fisica, portanto, o conteldo sobre razdo é
importante porque nos ajuda na compreensdo dessas matérias. Também proporciona para nos
um conhecimento alicer¢cado em principios l6gicos, assim evitando contradi¢éo de nossas ideias.
Quanto a retdrica, acho que ela ajuda na formulacdo do pensamento para a pratica do
convencimento.

Dupla D. Mesmo ndo compreendendo bem sobre Idgica e retérica, até porque néo gosto
de matematica, mesmo assim acho importante estudar esses dois conhecimentos na escola. Porém,
acho que a retdrica tem a funcé@o de enganas as pessoas com o discurso persuasivo.

Minha analise com relacdo as respostas dos alunos demonstrou que mesmo eles nao
estando familiarizado com o conceito de retdrica, a maioria percebeu que esse contetdo estar
permeado no processo ensino-aprendizagem em sala de aula. Assim, podendo contribuir na parte
argumentativa com as demais disciplinas.

Apbs recolher essa atividade fiz uma minuta dos capitulos, para direcionar o inicio da
discussdo que tinha sido encaminhada na aula anterior do livro didatico. Os alunos ja tinham um
conhecimento prévio do tema, até porque eles ja haviam estudado no ano anterior; em seguida foi
aberto o espagco para comentario sobre o tema. Solicitei para eles que procurasse fazer uma
contextualizacdo dos sentidos da razdo: certeza, lucidez, motivo e causa. Os principios racionais:
identidade, ndo contradicéo, terceiro excluido e razdo suficiente. Também foi discutida a razéo

discursiva: intuicdo, deducdo, inducdo e abducéo.

16 Escolhi como amostra 4 respostas das duas turmas, sendo duas de cada turma. Muitas respostas dadas pelos alunos
foram similares, sendo assim ndo faz sentido coloca-las no texto. Esta metodologia, adotei com todas as atividades
que passei para as duas turmas de 3° ano, que participaram da interversao.



95

No término da aula passei duas atividades, a leitura individual dos capitulos 9 (Ignorancia
e verdade) e 10 (Buscando a verdade); e um texto sobre 0s varios conceitos de verdades que esta
no primeiro capitulo da dissertacao.

32 aula. Foi feita a discussdo dos capitulos 9 e 10, fazendo uma correlagdo do contetido
com o0s varios conceitos de verdades. A maioria compreendeu esse contetido sobre verdade, porque
foi estudado no ano anterior. Como na aula anterior, fiz uma relagcdo dos contetidos estudados
sobre a verdade dentro do contexto retorico com a area do direito, fazendo uma relacdo da
importancia da retdrica na ciéncia juridica. Apds essa discussdo sobre a verdade, passei outra
atividade para eles fazerem uma relagdo do conceito de verdade a partir dos textos do livro didatico
e 0 que eu produzir, com o entendimento de verdade individual deles. Repassei a eles o texto do
Max Shulman, O amor é uma falacia, para eles estudarem, pois seria discutido na aula seguinte.

Os alunos entregaram a atividade da aula anterior, segue algumas respostas de alguns
alunos sobre a seguinte pergunta: Qual é a relacdo da retérica com o contetdo sobre a verdade do
livro didatico? Listamos 04 respostas abaixo:

Aluna A. Percebi que a retorica ajuda na compreensao que o conceito de verdade néo é
tao objetivo e claro como eu pensava, pelo contrario, ela é extremamente subjetiva, assim muitas
vezes esta alicercada em crencas pessoais.

Aluno B. Deixou-me ainda mais confuso a relacdo da retérica com a verdade estudada
no livro, porque acredito que s6 tem uma verdade e que ndo pode ser mudada, assim como esta
na Biblia. Entdo, ndo vejo muita importancia no ensino da retorica, parece que ela tem a funcéo
de enganar todos nés, quando possibilita a existéncias de varias verdades.

Aluna C. Eu sempre acreditei numa Unica verdade, mas através da leitura do livro
compreendi que a verdade pode mudar de acordo a cultura e a época. Também entendi que a
retérica contribui para entendermos os varios conceitos de verdades. Ndo € porque néo
compreendo um assunto, que necessariamente ele é falso.

Aluno D. Eu néo entendi muito bem qual é a relagdo da retorica com os Varios conceitos
de verdades. E estranho porque fui educado para acreditar que so existe uma verdade; o que tém
além disso com certeza esta no campo da mentira. Ndo pode haver véarias verdades; a verdade
tem que ser a mesma, tanto no passado, presente e futuro. A retdrica parece que esta para
confundir as pessoas, assim prevalecendo a mentira; por isso ndo concordo com o ensino da
retorica.

Nessa atividade, percebi que causou incébmodo em muito alunos pelo fato deles
compreenderem que o conceito de verdade ndo pode ser questionado, por eles acharem que essa

posicdo € uma maneira de descaraterizacdo do conceito. Por outro lado, isso permitiu uma
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inquietacéo e curiosidade onde eles comecaram a compreender a verdade quanto a linguagem ela
sofre modificaces de acordo a época, cultura e interesses politicos.

4 Aula. Foi discutido o conto que passei na aula anterior. No fim da aula, passei uma
atividade individual para casa, para eles encontrarem e comentarem as seguintes falacias: 1. Dicto
Simpiciter; 2. Generalizacdo Apressada; 3. Post-Hoc; 4. As premissas contraditdrias; 5. Ad
Misericordiam; 6. Falsa Analogia; 7. HipoGtese Contraria ao Fato; 8. Envenenar o Pogo. Houve o
interesse pelo estudo das falacias, devido a relagao do texto com os personagens Capitu e Bentinho,
do romance Dom Casmurro, de Machado de Assis. Também os alunos perceberam a correlacao
do texto com os conteudos estudados nas aulas anteriores; muitos compreenderam a importancia
da retérica na construcdo de um discurso.

52 aula. Foram discutidas em sala as respostas dos alunos. Seguem as respostas de alguns
alunos sobre o significado dessas falacias?’.

1. Dicto Simpliciter: “Quer dizer um argumento baseada numa generaliza¢do ndo
qualificada. Por exemplo: o exercicio é bom, portanto, todos devem se exercitar. O argumento é
uma falacia. Dizer que o exercicio € bom é uma generalizacao ndo qualificada. Por exemplo: para
guem sofre do coracéo, o0 exercicio é ruim. Muitas pessoas tem ordem de seus médicos para nao
se exercitarem. E preciso qualificar a generalizacdo. Deve-se dizer: o exercicio é geralmente bom,
ou é bom para a maioria das pessoas. Do contrario, esta-se cometendo um Dicto Simpliciter”.
(Aluna A, do 3°ano A, turno vespertino).

2. Generalizagdo Apressada (ou falsa inducéo): “E o oposto do Dicto Simpliciter, e
ocorre quando uma regra especifica € atribuida ao caso genérico e/ou quando ndo ha exemplos
suficientes para justificar uma conclusao. Um exemplo € a utilizacdo de silogismo: na minha sala
de aula Carlos néo fala inglés, Denise ndo fala inglés, Andreia ndo fala inglés, Eu ndo falo inglés,
portanto, ninguém da minha sala fala inglés. Ndo ha argumentos suficientes para sustentar a

conclusdo da premissa”. (Aluna B, do 3° ano B).

17 Nas respostas dadas pelos alunos, referente ao questionario do texto O Amor é uma falécia, houve muitas respostas
copiada literalmente do texto, sem uma reflexdo expandida delas. Entendendo que 0 necessario seria a devolugao da
atividade, para que os alunos refizessem a partir de uma analise mais reflexissima do texto, fazendo uma correlagéo
das falacias com as relagdes interpessoais deles no dia a dia. O problema que para fazer isso necessitaria de mais aulas
interferindo no contetido problematico da disciplina e no calendario escolar da Escola. Decidir manter as respostas
para compreendermos umas das dificuldades da compreensdo do conceito de retérica, é que muitos alunos néo
possuem o habito de leitura, e como consequéncia dificuldades de entendimento na leitura do livro didatico, assim
implicando na producéo de texto. Essa deficiéncia ndo pode ser atribuida somente aos alunos, mas é um problema no
processo ensino-aprendizagem que tanto os professores, coordenadores pedagdgicos da escola, dire¢cdo, URE
(Unidade Regional de Ensino) SEDUC, Alunos, pais e politicas publicas do Estado tanto educacionais e sociais, de
maneira direta ou indireta sdo responsavel por esse problema. Os problemas educacionais ndo podem ser analisados
numa perspectiva isolada, todavia, de maneira holistica.



97

3. Post-Hoc: “E uma expressdo latina que significa “depois disso, logo por causa disso”.
Esse é o nome de uma falécia que ocorre quando concluimos existir uma relacdo causal entre
dois eventos. Por exemplo: N&o levemos o Tiririca ao piquenique. Toda vez que ele vai junto,
comeca a chover ”. (Aluno C, do 3° ano B)

4. Premissas Contraditorias: “Quando as premissas de um argumento se contradizem,
ndo pode haver argumento. Se existe uma forca irresistivel, ndo pode existir um objeto
irremovivel. Exemplo: se Deus pode fazer tudo, pode fazer uma pedra tdo pesada que ele mesmo
ndo conseguira levantar? Pode! Mas se ele pode fazer tudo, ele pode levantar a pedra? . (Aluna
D, 3°ano A).

5. Ad Misericordiam: “Exemplo, um homem vai pedir emprego, € quando 0 patrdo
pergunta quais as suas qualidades, o homem responde que tem uma mulher e dois filhos em casa,
que a mulher é aleijada, as criangcas nao tem o que comer, ndo tem o que vestir, nem o que calcar,
a casa ndo tem cama, ndo ha& carvdo no porao e que o0 inverno se aproxima. I1sso ndo € um
argumento, E homem né&o respondeu a pergunta do patrédo sobre suas qualificagdes. Em vez disso,
tentou despertar a sua compaixao. Cometeu a falacia de Ad Misericordiam”. (Aluno E, do 3° ano
A).

6. Falsa Analogia: “Eis os exemplos: deviam permitir os alunos consultarem seus livros
durante os exames. Assim como os cirurgides levam radiografias para se guiarem durante uma
operacao, os advogados consultam seus papeis durante um julgamento. Por que, entéo, ndo deixar
que os alunos recorram aos seus livros durante uma prova? As situacdes sdo completamente
diferentes e ndo pode fazer analogias entre elas, porque os advogados e médicos ndo estao
fazendo testes para ver se aprenderam ou ndo”. (Aluna F, do 3° ano B).

7. Hipotese Contraria ao Fato: “Exemplo: se madame Curie ndo deixasse, por acaso,
uma chapa fotografica numa gaveta junto com uma pitada de pecheblenda, nés hoje ndo
saberiamos da existéncia do composto quimico que € o radio (RA). Isso é uma falacia. Se Madame
Curie ndo tivesse descoberto o radio de alguma outra maneira, talvez outra pessoa o descobrisse.
Muita coisa poderia acontecer. Nao se pode partir de uma hipotese que ndo € verdadeira e tirar
dela qualquer conclusdo defensavel”. (Aluno G, do 3° ano A).

8. Envenenar o Pogo: “Dois homens vdo comegar um debate, o primeiro se levanta €
diz: “meu oponente é um mentiroso conhecido. Nao é possivel acreditar numa s6 palavra que ele
disser”. Isso ndo é justo. O primeiro envenenou o po¢o antes que os outros pudessem beber. Atou
as mdos do adversario antes da luta comegar”. (Aluna H, do 3° ano A). No final da aula passei

para eles lerem o capitulo 11 do livro didatico O nascimento da ldgica;
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Essa atividade causou interesse nos alunos, por alguns motivos: primeiro pelo enredo
literario do texto; segundo porque muitos ja tinham estudo Machado de Assis nas aulas de
literatura; terceiro porque eles perceberam que por meio da logica e retorica podemos construir
uma narrativa de acordo o interesse de cada um, que pode ser aceita ou ndo por nossos
interlocutores, dependo da capacidade persuasiva de nossa argumentacéo.

62 aula. Foi feita a discursdo do capitulo 11 do livro didatico sobre o nascimento da I6gica.
Com os seguintes temas: Os usos cotidianos da “logica”; os alicerces do pensamento 16gico com
Heraclito e Parménides; o aparecimento da Idgica, a dialética platonica e a analitica de Aristoteles.
Fazendo uma relacdo da logica e dialética com a retorica sofistica, muitos compreenderam a
contribuicdo da retorica com esses conhecimentos. Apoés a discusséo, foi passada duas atividades,
a primeira individual referente as seis questdes da pagina 129 sobre o nascimento da lIdgica. do
livro didatico; a segunda atividade em dupla, com as seguintes perguntas: 1. Quais séo as relagdes
entre a retorica sofistica com o uso cotidiano da légica? 2. Existe alguma relacdo entre a retorica
sofistica com o pensamento de Heraclito e Parménides? Justifique a resposta. 3. Qual é a relacao
da dialética platdnica com a retdrica sofistica? 4. Existe alguma relacdo entre a analitica aristotélica
com a retdrica sofistica? Justifique a resposta. Esse conteudo ja havia sido estudado por eles no
ano anterior.

72 aula. Foi discutido na aula o entendimento deles com relacéo a atividade feita em casa,
eles entregaram a atividade escrita que havia sido solicitado. Segue algumas respostas dada por
eles:

Dupla A. Questdo 1. Logica e logico significa algo evidente, a conclusdo de um
raciocinio implicito, compartilhado por todos. Nesse raciocinio estar presente as nocdes de
inferéncia, coeréncia, conclusdo sem contradi¢cbes. Percebemos uma relacdo entre esses
conhecimentos com a retdrica sofistica; porque a logica se fundamenta em principios
matematicos, a retorica também, s6 que ela usa o discurso persuasivo levando em conta as
emoc0Ges. Questdo 2. Sim. Pelo que noés entendemos a retérica esté ligada a Heraclito quanto ao
devir, o pensamento em movimento, o conhecimento que esta sempre em mudanca. Quanto a
Parménides, se diferencia porque os sofistas critica a estabilidade do ser. Questao 3. Parece até
gue s&o a mesma coisa, porque tanto uma como a outra parte da discussao entre interlocutores
para convencer sobre alguma coisa. Questao 4. Aristdteles descreve os erros e acertos de Platéo,
Heraclito, Parménides com relacdo ao conhecimento. Ele define as diferencas entre dialética,
retérica e logica; as duas primeiras sdo exercicio do pensamento e da linguagem de como

funciona a montagem de um discurso; ja a l6gica € um instrumento para conhecer a realidade.
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Dupla B. Questédo 1. Entendemos que essas duas formas de conhecimento estdo muito
proximas uma da outra, porque ambas tratam de organizar as ideias sobre o entendimento de um
fato concreto e uma ideia discursiva. Questéo 2. Existe. A retorica sofistica esta ligada quanto a
ideia de que 0 pensamento e 0s seres estdo em constantes mudancas, de acordo Heréclito, que ele
chama de devir. Agora quanto a Parménides séo conhecimentos opostos, porque os sofistas
criticam e discorda da ideia de um ser imutavel, e eterno de Parménides. Questdo 3. Sdo
conhecimentos similares, porque estdo ligados diretamente com a capacidade discursiva de
convencer os seus interlocutores de suas ideias. Questédo 4. Parece que ndo, porque a analitica
estd inserida na ldgica de Aristételes, partindo de premissas matematica para alcancar um
resultado, ja a retorica esta preocupada com o ato do convencimento.

Dupla C. Questdo 1. A relacdo entre retorica e o uso cotidiano da logica estdo muito
proximos, devido os dois tratar da organizacdo do pensamento mediante um problema ou
discurso. Parece que a diferenca, € que a logica recorre aos principios matematicos, e a retérica
além de um pensamento légico usa das emog¢des também. Questdo 2. Sim. Porque as ideias de
Heraclito esta ligada ao movimento do pensamento, a transformacéo eternas das ideias e do ser,
nada permanece idéntico a si préprio; isso € muito semelhante com a retérica sofistica. Ja
Parménides defende o ndo movimento, que o ser ndo pode mudar, assim segunda ele a verdade €
imutavel. Nesse contexto a retorica de acordo Parménides ela tem a funcao de falsear a realidade.
Questdo 3. N6s ndo conseguimos ver as diferencas, porque tanto uma como a outra tratar de
preparar o individuo para ter argumentos para uma discussao sobre qualquer assunto. Questdo
4. Nao. Porque a analitica de Aristoteles parece que € um instrumento para conhecer, e ndo modo
para conhecer; diferente da retérica ela ndo parti de argumentos emocionais para conhecer.

Dupla D. Questdo 1. A relacdo é que as duas recorre por meio da razao formular um
discurso para alcancar seus objetivos, entretanto, a retdrica usa as emocdes para ajudar na
pratica do conhecimento. Questdo 2. Pelo que nos entendemos sobre os dois filésofos pre-
socraticos, é que tem uma relacao entre eles e a retorica. Segundo Heraclito é pensamento se
caracteriza pelo movimento, tudo se transforma; semelhante a retorica sofistica que o discurso se
constréi a parti das emogdes, persuasdo e de premissas ldgicas. Ja Parménides, contrério a
Heraclito e a retdrica, afirma que ndo ha movimento e que a verdade ndo pode mudar; nés
concordamos com o pensamento de Parménides. Todavia, a retdrica utiliza os dois filésofos como
base de sua estrutura. Questdo 3. Para nés sdo a mesma coisa, porque as duas trabalha com o
discurso para convencer o que esta certo ou errado, e recorre ao meio da persuasao utilizando as

emoc0es e a razdo. Questdo 4. Parece que ndo, porque Aristoteles fundamenta sua analitica a
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parti de premissas matematicas para conhecer; a retdrica usa do convencimento por meio das
emoc0es e linguagem.

Nessa atividade foi importante para os alunos entenderem os conceitos de dialética,
retorica e l0gica, de acordo Sdcrates, Platdo, Aristdteles, Parménides, Heréclito e os sofistas; nesse
contexto eles compreenderam as similaridades e diferencas desses termos. Pela as respostas dadas
pelos alunos, referente ao exercicio, constate-se que eles perceberam a presenca da retorica nos
diversos saberes tanto na disciplina de Filosofia e nas demais.

Ap0ds isso iniciou a discussdo sobre logica, agora no capitulo 12, Elementos da Ldgica.
Primeiro subtitulo: Principais caracteristicas da logica aristotélica: a proposi¢do; sujeito
predicados; qualidade e quantidade; modalidade e relagcdo. Sempre tentando fazer, eles entenderem
a questdo intrinseca entre o ensino da retorica e a logica; a primeira parte de premissas ldgicas,
todavia, levando em conta a doxa, emocdes e a persuasdo. No término da aula foi passada uma
atividade em dupla para casa, da pagina 144 do livro didatico; e outra individual: Faga uma sintese
entre semelhanca e diferencas entre a retorica sofistica com as principais caracteristicas da logica
aristotélica e proposicao.

82 aula. Foi corrigida a atividade de 24 questdes feita em dupla, e outra sobre l6gica e
retdrica feita individual, segue uma resposta de uma aluna:

Aluno A. S&o seis caracteristicas principais da l6gica aristotélica (instrumental, formal,
propedéutica, normativo, doutrina da prova, geral e temporal). Essas caracteristicas estdo livro
Organon de Aristételes, que significa instrumento. A primeira caracteristica é o instrumento do
pensamento e da linguagem para pensar corretamente; a segunda define que € preciso um
conhecimento prévio antes de qualquer investigacao cientifica ou filosofica; a terceira, fornece
principios, leis, regras e normas para desenvolver qualquer conhecimento; quarta, estabelece
normas para provar uma demonstracdo. Dada uma hipdtese, permite analisar sua origem e
consequéncias, dado a conclusdo, permite através da doutrina da prova se € verdadeira ou néo;
a Ultima caracteristica define que o pensamento ndo esta preso no tempo e lugar, porque sao
universais, necessarios e imutaveis.

Segundo Aristdteles uma proposigéo e constituida de dez termos ou categorias, € aquilo
que serve para designar uma coisa. S&o palavras e ideias que estdo presentes em tudo quanto
pensamos e dizemos. As dez categorias sdo: 1. substancia (homem, Aristoteles, animal); 2.
quantidade (trés metros de comprimento); 3. qualidade (amarelo, grego agradavel); 4. relacéo (o
dobro, metade, menor); 5. lugar (na rua, em casa, na escola); 6. tempo (hoje, ontem, amanha); 7.
posicao (sentado, deitado, de pé); 8. posse (armado, estando de posse de uma arma); 9. acéo

(derrama, corta, fere); 10. paixao ou passividade (esta ferido). Aristoteles classifica as categorias
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no sentido de extenséo em trés partes: 1. género (extensdo maior, compreensdo menor. Exemplo:
animal.); 2. espécie (extensdo média, compreensdo média. Exemplo: homem.); 3. individuo
(extensdo menor, compreensdo maior. Exemplo: Sécrates.

A lbgica aristotélica trabalha com caracteristicas, proposicdo e silogismo, para
organizar o pensamento por meio da linguagem formal e matematica. Ja a retorica sofistica utiliza
dessa ferramenta criada pela I6gica adequando as emocdes e a persuasdo para alcangar seus
objetivos.

Essa atividade tinha o objetivo dos alunos de entenderem a estrutura de forma da l6gica
aristotélica, que a logica segue caracteristicas, proposi¢cdes que formam silogismo para criar
instrumento de linguagem para corrigir contradi¢cbes de nossas ideias, ou seja, bases para um
pensamento cientifico. Outro objetivo é que a retdrica para ser desenvolvida precisa da logica para
poder ser aplicada.

Depois foi discutido o silogismo dialético e cientifico, de acordo Aristételes, e sobre a
I6gica depois de Aristételes. Houve uma discussdo da importancia da Idgica na organizacdo do
pensamento retdrico. No fim da aula, foi passada uma atividade individual para casa. Qual a
relacdo entre retdrica e silogismo?

92 aula. Foi corrigida a atividade, segue a resposta de um aluno sobre silogismo e retérica
sofistica:

Aluno A. Aristoteles define dois tipos silogismo; dialético e cientifico. O primeiro as
premissas se referem o que é apenas possivel ou provavel, ou o que pode ser contraria ou oposta.
Assim sendo suas premissas sao hipotéticas, a conclusdo também pode ser hipotética. Assim o
silogismo dialético aceita argumentacdes contrarias, devido suas premissas séo meras opinides.
A dialética se caracteriza pela discussdo entre opinides contrarias, vencendo aquele que for mais
persuasivo. Nesse contexto o silogismo dialético é proprio da retorica.

O silogismo cientifico é universal e necessario, por isso ndo pode deixar de ser tal como
é. Nessa circunstancia suas premissas sao apoditicas e sua conclusdo também. Ele ndo aceita
premissas contraditorias, suas premissas sao universais necessarias e sua conclusdo ndo permite
discurséo e refutacdo. O silogismo cientifico obedece a quatro regras: 1. as premissas tem que
ser verdadeiras, ndo permitindo ser provaveis ou falsas; 2. as premissas devem ser primarias ou
primeiras, isto é, indemonstraveis; 3. as premissas devem ser mais compreensiveis do que a
conclusdo; 4. as premissas devem ser causa de conclusdo, isto €, estabelecendo as coisas que
causam a concluséo.

Existem trés tipos de premissas de silogismo cientifico: 1. axiomas, isto é, verdade que

ndo pode ser contestada. Por exemplo, “O todo é maior do que as partes”; postulados, isto é, o
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fundamento que a ciéncia recorre para o estudo de seu objeto. Por exemplo, o0 espaco plano na
geografia; 3. definigdes do objeto da ciéncia investigada ou do género de objetos que ela investiga.
Essa definicéo dever dizer o que a coisa estudada, ou seja, €, como &, por que é.

Pelo que entendi, o silogismo dialético esta ligado diretamente com a retorica sofistica,
pelo motivo, que tanto um como o outro, aceita opinides contraditdrias. Ja o silogismo cientifico
esté alicercado em caracteristicas e premissas matematicas, assim se separando da retorica.

Nessa atividade o intuito era fazer com que os alunos compreendessem as diferencas entre
retorica e logica; a definicdo de silogismo dialético e cientifico, para compreender que a retérica
utiliza do primeiro silogismo para persuadir os ouvintes dos seus argumentos. O silogismo
cientifico é a base do pensamento da légica, diferenciando da retorica.

Foi discutido em sala sobre as caracteristicas da l0gica, e 0 encerramento sobre o tema de
I6gica no livro didatico. Fazendo uma correlacdo da l6gica com a retdrica sofistica. Muitos alunos
compreenderam a contribuicdo do conteldo de retdrica na construcdo de ideias para formular
enunciados para garantir a defesa de qualquer discurso.

102 aula. Foi dividida a turma em 6 grupos, de 4 a 6 alunos, e em seguida foram divididos
cinco temas entre 0s grupos, para pesquisarem, fazerem um resumo e apresentarem em sala. Os
temas dos trabalhos foram a tese de mestrado com titulo “Retorica e Argumentacao no Ensino de
Filosofia” de José Manuel Teixeira Silva, que contem 4 capitulos: 1. Um Império Antigo: Breve
Genealogia da Retorica, 2. O ressurgimento da Retorica; 3. Retorica em Portugués; 4. Retdrica e
argumentacdo no Ensino de Filosofia, e 0 meu artigo sobre o ensino da retorica. A metodologia do
trabalho: cada grupo ficou com um tema, foi fornecido o material didatico, podendo também eles
pesquisar outras fontes bibliograficas. Eles tiveram um més para pesquisar e fazer o resumo dos
respectivos temas, para, em seguida, apresentarem-no. Lembrando que em cada turma ficou um
grupo com trés alunos, com a funcdo de fazer uma sintese dos temas, para fazer abertura do
seminario, dando inicios as apresentacdes. Nas aulas seguintes, em cada encontro, foi feita uma
discussdo de cada tema do trabalho, para ajudar nas davidas com relacdo aos temas.

112 aula. Foi feita uma discuss@o sobre meu artigo e do primeiro capitulo da dissertagéo.
Houve uma participagdo ativa na discusséo por partes dos alunos, sobre a importancia da retorica
no processo educacional. No término da aula foi passada uma atividade em individual para fazer
uma relacédo da retorica sofistica com o capitulo 29 do livro didatico sobre a Existéncia da etica.

122 aula. No inicio da aula, os alunos entregaram a atividade, segue uma resposta de uma
aluna:

Aluna A. A existéncia ética precede entendimento sobre algumas coisas, como por

exemplo, o que é senso moral? Muitas vezes ficamos contentes e emocionados diante de uma
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pessoa que por meio de suas palavras e praticas demonstra honradez, honestidade e a¢des justas.
Ficamos felizes e por isso tentamos imitar essas pessoas; isso denomina o que podemos chamar
de nosso senso moral, que € a maneira que nos avaliamos as outras pessoas.

Também muitas vezes sentimos horror mediante uma violéncia: assassinato brutal de
uma pessoa, chacina em uma favela ou de trabalhadores rurais, tortura etc. Ficamos indignados
quando um inocente é condenado injustamente, e o verdadeiro culpado permanece livre. Essa é
outra maneira de jugarmos a conduta alheia a partir da justica e injustica, de acordo nosso senso
moral. Outra situacdo no contexto de senso moral, uma jovem tem uma gravidez sem
planejamento, sendo que néo esté preparada para isso, tanto ela como o namorado. A familia ndo
apoia agora ela tem que fazer a escolha, continuar com a gravidez e ou fazer um aborto. Qualquer
uma das escolhas implicard em consequéncias. O que ele deve fazer? Um pai de familia
desempregado, com a esposa doente e varios filhos, recebe uma proposta de emprego, todavia, o
patrao exige que ele seja desonesto na fungdo que ir& ocupar, cometendo fraude que beneficiara
seu patrdo. Diante disso, ele deve aceitar ou ndo o emprego?

S&o situacbes como estas descritas acima, que implicam em varias davidas com relacéo
que decisdo tomar, isso afeta tanto o senso moral, mas coloca em prova a nossa consciéncia
moral. Porque isso exige que as escolhas que fazemos, precisamos justificar para as outras
pessoas e para n6s mesmo, assumindo as consequéncias delas. Portanto, nossa consciéncia moral
€ superior aos nossos sentimentos morais.

Todos esses exemplos demonstram gque o senso moral e a consciéncia moral estao ligados
aos valores (integridade, generosidade, justica, espirito de sacrificio etc). Todos os sentimentos
provocados pelos valores (admiracéo, culpa, remorso, admiracao, vergonha, colera, amor, medo,
duvida), implicam em consequéncias direta para nés e as demais pessoas. Sabemos que os valores
variam de grupo e época e que sdo influenciados por diversos fatores. Assim 0 senso e a
consciéncia morais sdo formados pela nossa existéncia intersubjetiva, isto é, a partir de nossas
relagdes com outros sujeitos morais.

O senso moral esta ligado diretamente com nossos desejos e emogdes, ja a consciéncia
moral é uma deliberagdo voltada de maneira mais ampla para os principios racionais, portanto,
a retorica sofistica esta interlagada tanto numa como a outra, porque a retérica como instrumento
de convencimento recorre tanto as emocdes e 0s principios racionais para alcancar seus objetivos.

O objetivo dessa atividade era que os alunos compreendessem as diferencas entre 0s
conceitos de senso moral e consciéncia moral, para entender o que € moral e ética. Tanto como a

outra necessita da dialética e da retorica para justificar suas narrativas.
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Foi feito a discusséo do capitulo 2 e 3 da dissertacdo Retdrica e Argumentacdo no Ensino
de Filosofia do professor José Manuel Teixeira. Percebi que muitos compreenderam que a retorica
segue procedimentos fundamentados nos principios racionais, para alcancar determinados
objetivos. Passei uma atividade por grupo de acordo a divisdo dos capitulos da dissertacdo e 0 meu
artigo sobre retorica.

132 aula. Houve a discussdo sobre a relagcdo da politica, de acordo o capitulo 30 do livro
didatico de Marilena Chaui, com o titulo “O inicio da vida politica”, com a retorica sofistica.
Houve uma percepcdo que a retorica contribui de maneira direta com a discussao politica;

142 aula. No inicio da aula os grupos de alunos entregaram a atividade, segue as cinco
respostas:

GRUPO 1. Breve genealogia da retdrica'®

Os primeiros passos que podemos definir da retorica é as viagens de Ulisses e seus
companheiros descrita pelo poeta Homero. Que nos ajuda a entender o modo como as técnicas
de persuasédo e argumentacéo determina o que podemos considerar o primeiro registro, chegando
até os dias atuais. Permitindo o advento dos sofistas na Grécia Classica com o surgimento da
democracia. Também a grande contribuicdo de Aristoteles forneceu para a retérica demarcando-
a por meios epistemoldgicos, assim construindo o0 seu primeiro corpus teorico.

Segundo José Manuel, Aquiles é um homem “mil ardis” transformando-se em herGi
rapidamente conquistando o publico pelas suas astucias e artimanhas. Ele se transformar no herdi
grego por exceléncia e arquétipos dos demais herdis ocidentais. Aquiles filho e sucessor de Laerte,
rei de itaca e marido de Penélope, sendo ele o personagem adorado por Homero em suas
narrativas. “Tudo lhe é perdoado. Humano, demasiado humano, diria a senten¢a nietzscheana.
Por nunca perder as suas qualidades humanas, Ulisses tornar-se heroi imperecivel”. (SILVA,
2012, p. 7). Ele percorre a histdria ocidental, passando pelos cavaleiros e romances medievais,
cavaleiros arturianos, romances como a llha do Tesouro do poeta Stevenson, chegando até
atualidade por meio dos Comic Marvel. “A retorica desta narrativa do humano que procura uma
seducdo, um enredo em busca da fama, da justica, tem sempre este herdi solitario.” (Ibid, 2012,
p. 7).

Toda essa astlcia de Ulisses estd presente na epopeia descrita na Odisseia de Homero.
Com seu filho Telémaco, sua esposa Penélope; onde demonstra um Ulisses extremamente humano,

com carateristicas de teimosia, lealdade, imprevisivel, entretanto, mantendo compostura mediante

18 Estas respostas e as demais sdo partes dos trabalhos finais que os alunos produziram e apresentaram na conclusio
da intervencédo. Ressaltando que nesse periodo eles ainda nao tinham concluido os trabalhos.
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as intempéries do destino. Ulisses além de Guerreiro também é habil no falar, assim é capaz de
agir em tempos de guerra e paz.

Os herois e deuses vivem em mundos diferentes, mesmo tendo poderes superiores aos
humanos; os herois nao podem ser considerados deuses. Por isso Ulisses abraca seu destino, igual
qualquer herdi de nossa época, ndo lamentando sua finitude, ele busca alcancar a exceléncia, a
areté. Essas duas caracteristicas depois estardo inseridas na sofistica. “Ele é ardiloso e
persuasivo. A razao toma conta dos seus aspectos, na montagem das estratégias. Mesmo em furia
interior, prefere usar a prudéncia e a eloquéncia no discurso para apaziguar a discordia”. (Ibid,
2012, p. 9). A Odisseia se caracteriza por um texto que representa uma voz do passado. Ulisses
tronar-se o simbolo para os humanos de superar desventura e sofrimento; o ideal grego de
perfeicdo. Exemplo da importancia de Ulisses pode ser compreendida nas aventuras nas ilhas dos
ciclopes, onde ele castiga os gigantes que Ihe dizimou sua tripulacdo. (Apud, od., Canto IX: 470-
500; 510-515, SILVA, 2012, p. 10).

Os sofistas chegam a cidade

Ulisses engradece nas epopeias homéricas, ele sabe usar a retdrica para seu beneficio.
Por exemplo, quando usa de suas astlcias verbais para ludibriar os ciclopes e escapar com vida.
Os primeiros sofistas vdo sempre resgatar esses textos antigos e procurar enaltecé-los em
diferentes ocasifes; assim tanto a lliada e Odisseia tornar-se uma forma de enciclopédia para os
sofistas. De acordo com SILVA (2012, p. 11), como explica Frederico Lourenco, de acordo o
poema do século VIII, a Odisseia homérica é, a sequir a Biblia, por ser o livro que mais influenciou
o imaginario ocidental, moldando o pensamento grego-omano e medieval e dos demais paises do
Ocidente.

A Filosofia e retorica sempre caminham juntas e quando os lagos mais se estreitam
ao longo desta jornada mais fecunda fica esta Gltima. Se a ret6rica pretende fazer
prevalecer certas opinides em detrimento de outras suas concorrentes, a Filosofia
parte em busca das chamadas ‘verdades impessoais’. (SILVA, 2012, p. 11).

Essa aproximacéo iniciou muito cedo. Parménides representando os filésofos comeca
com essa contenda agonica com os sofistas. O poema de Parménides estabelece para a maioria
dos pre-socraticos, a Unica forma de se chegar a verdade por meio da razéo, destruindo tudo que
vinha dos sentidos, porque 0s mesmos nos mergulham no mundo de sombras e aparéncias. O ser
de Parménides é continuo, concomitantemente ideal para a deducéo ldgica.

A educagdo sofistica representa uma contraproposta educacional em relacdo a
Parménides, recusando um conceito totalitario de uma verdade absoluta. O conceito pedagogico
dos sofistas que aceito na polis € profundamente ligada a razdes histdricas, que surgem no seculo

VI a. C., com o término da tirania e o surgimento da democracia, assim criando um novo conceito
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da politica. Os sofistas recrutam um grande nimero de estudantes possivel, suas aulas eram de
maneira itinerantes. Segundo alguns historiadores a retorica nascera em Siracusa, nos tribunais

da cidade siciliana no século V a. C., com Corax e Tisias.

Todas as Ciéncias Humanas tém os seus fundadores. Os da argumentacdo entdo
certamente entre 0s mais antigos, em vez que remontam ao século V a. C. Conta-se
que, nessa época, a Sicilia era governada por dois tiranos que expropriaram terras para
as distribuirem pelos seus soldados. Assim que no ano 427 a. C. uma insurreicao
derrubou a tirania, os proprietarios espoliados reclamaram as suas terras, originando
processos sem fim. Foi nestas circunstancias que Cdrax e Tisias teriam composto o
primeiro ‘método raciocinado’ para falar perante o tribunal, ou seja, noutros termos,
0 primeiro tratado de argumentacéo. Esta histéria mereceria ser tanto mais verdadeira
uma vez que da a argumentacdo uma origem curiosamente paralela a da geometria.
Com efeito, Herddoto (século V a. C.) atribui a invencgdo desta ciéncia aos egipcios
que, todos os anos, tinham de se confrontar com os estragos provocados pelas cheias
do Nilo. Tratava-se, em suma, em ambos 0s casos, da questdo de limites apagados,
aqui pelo rio, acola pelo tirano. Como estabelecer as fronteiras das propriedades? Para
as catastrofes naturais, uma resposta geométrica; para catastrofes culturais, uma
resposta pela argumentagdo. Esta oposi¢cdo conservou algo de exemplar na
distribuicdo de papéis que faz. (PLATIN apud SILVA, 2012, p. 13).

Sabemos que a invencdo da retérica pelos os sofistas, vai ser comunicada por Platéo,
uma leitura rispida de quem foram os sofistas, feita por ele. Que é através dessa leitura que 0s
sofistas sdo conhecidos. Essa imagem n&o é nada lisonjeira.

GRUPO 2. O ressurgimento da retorica

A nova retorica que esta fundamentada em principios aristotélicos ligada a
argumentacado e também ao conhecimento, sdo motivos de estudo e preocupacdo em pensadores
como Perelman e Toulmin. Eles vdo desenvolver, a partir do século XX, um caminho para o estudo
da retorica, voltado para o discurso que envolve sempre um auditorio. Perelman dirige seus
argumentos para o auditorio; para ele a prépria Filosofia € uma forma de retorica de se ver e
sentir o mundo.

Toulmim desenvolve uma teoria heuristica no contexto da razdo pratica voltada para o
interior da Filosofia e da I6gica. Um novo tipo de entimema, ligado a linguagem, atitudes e
valores. De acordo ele é preciso uma ldgica pratica que funcione neste mundo, porque nao é papel
da ciéncia resolver isso. Segundo os dois, 0 conhecimento nédo esta fora para ser descoberto, ele
sO acontece através do processo escrito e do dialogo. Por isso necessita da retorica para
conhecermos algo.

Segundo Silva (2012), é preciso conhecer um pouco do pensamento do francés Roland
Barthes, considerado uns dos percussores do estudo da retorica que prevalece até os dias de hoje.
Ele foi um dos primeiros autores a interessar-se pelo uso da imagem, como meio de

potencializagcdo da persuasdo, fazendo isso por meio da imagem da fotografia. Diferente de
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Toulmin e Perelman, ele ndo pode ser considerado um dos cultores da nova retdrica; todavia, seu
interesse e trabalho usando a imagem, contribui muito para a persuasao retérica.

Barthes: uma retdrica da imagem

Em seu ensaio sobre Retorica Antiga, ele interroga-se sobre a “morte da retorica” num
mundo que ndo adote uma nova retdrica. Para Barthes a retérica é uma disciplina
metalinguagem, onde a linguagem objeto é o discurso, fazendo a rela¢do temporal entres os
séculos V a. C. e XIX. “Este “discurso sobre o discurso”, na perspectiva de Barthes, comporta
“varias praticas presente simultdanea” (1985:20) conforme as épocas: uma técnica, um ensino,
uma moral, uma prdtica social e uma prdtica ludica”. (SILVA, 2012, p. 22). O primeiro
entendimento da retorica na antiguidade, é que ela é a arte da persuasao, por meio de regras que
consegue convencer um auditorio por meio do discurso, mesmo ele sendo falso. Nesse contexto

popularizou o ensino retdrico entre mestre e discipulos.

Enquanto ciéncia a retérica compreende um objeto, ‘um campo de observacdo
auténomo delimitando certos fenémenos homogéneo’; ‘uma classificacdo desses
fendbmenos’, e ‘uma metalinguagem’, o conjunto de tratados que tém por objeto o
discurso argumentativo. Campo moral comporta um sistema de regras ‘com
finalidade pratica’ e ‘um corpo de prescrigées morais cuja fungdo é ‘vigiar’ os
desvios da linguagem’ (idem). Como pratica social a retérica é expressdo da
apropriacdo da palavra por parte das classes dirigentes, ‘consagracéo iniciatica da
cultura burguesa’. Quando fala da retérica na perspectiva de pratica lidica Barthes
tem em mente todo um conjunto de praticas que mimam, satirizam ou fazem ironia a
partir da retérica enquanto pratica institucional e instituida. (SILVA, 2012, p. 22).

A partir do texto de Barthes publicado em 1964 com o seguinte titulo: Retérica da
Imagem, ele analisa as estruturas significativas da imagem, por meio de anuncios publicitarios.
Concluindo que essa pratica se transforma numa forma de ideologia caracterizando a retérica da
imagem. Qualquer imagem vai além da conotacao literal, porque existe uma mensagem simbélico
ou conotada, que esta inserida a um conjunto de conhecimentos pré-existentes e também
partilhados tanto pelo anunciante e o leitor. Para Barthes, a imagem sempre demonstra outra
coisa diferente daquilo que representa quanto ao nivel denotativo, ela é uma fonte de
problematizacdo de uma realidade oculta por tras de uma fotografia.

GRUPO 3. Retorica em portugués

De acordo com SILVA (2012), em Portugal existem cultores da retorica e da
argumentacdo divididos em trés areas diferentes: os que sdo oriundos da Filosofia; os
pesquisadores da Ciéncia da Comunicacao; e do campo das Ciéncias juridicas. Entretanto, as
duas &reas que tem uma quantidade maior de retoricos, é a Filosofia e Ciéncia da Comunicagao.
Os critérios da metodologia para compreender o interesse da comunidade pela retorica, optou-se

pela seguinte maneira.
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determinar, sobretudo, mas exclusivamente, a partir da Porbase, quais 0s
investigadores portugueses com publicacdes recentes® na area. A pesquisa efetuada
foi muito simples e utilizou, nas categorias ‘titulo’ e ‘assunto’, as expressfes de
pesquisa ‘retérica’e ‘argumentacao’. (SILVA, 2012, p. 39).

Conforme José Manuel T. Silva, ele fez pesquisa nas seguintes entidades de educacéo,
cultura, comunicacéo e outras em Portugal, para saber sobre o estudo da retorica em seu pais.
Ele pesquisou usando os mesmos critérios na B-ON- nas Bases de Dados de Artes e Humanidades
e Ciéncias Sociais e Humanas; e na BOCC- Biblioteca Online de Ciéncias da Comunicacao, essa
ultima possui uma secéo exclusiva sobre retorica. Também esta incluido a Sopcom- Associacdo
Portuguesa de Ciéncias da Comunicagdo que acolhe 11 Grupo de Trabalho (GT's). Grupo de
retorica é presidida por Tito Cardoso e Cunha. José Manoel T. Silva fundamentou sua pesquisa
em autores que possui producdo cientifica na &rea da retérica em Portugal: como Alfredo Gaspar
que do grupo das ciéncias juridicas; Paulo Ferreira da Cunha, Paulo Morgado, Virgilio Correia,
Boaventura de Sousa Santos, Manuel Maria Carrilho, Manuel Alexandre Junior, Leonel dos
Santos, Henrique Jales e Joaquim Neves Vicente.

Tito Cardoso que coordena o GT de retdrica da Sopcom, € autor de livros sobre a
retérica: Siléncio e Comunicacdo, Razdo Provisoria, Ta Pragmata; Argumentacdo e Critica e
Retorica da Argumentacdo; além de outros autores. Tito ao longo de sua carreira na area de
Ciéncias da Comunicacgdo produziu conhecimento no campo da retdrica. Fazendo relacdo da
moral provisoria cartesiana, o ceticismo cientifico, hermenéutica e linguagem com a retorica.
Tanto a retdrica e ceticismo é aceito pela modernidade seguindo os escritos platdnico, incluindo
0 preceito cartesiano, declarando como falso aquilo que é apenas verosimil; assim impedindo

uma retérica argumentativa.

Esta posicdo cartesiana de excluir do campo epistémico o conhecimento provavel
torna impossivel o reconhecimento de qualquer racionalidade cognitiva ao discurso
retorico argumentativo — ao prosseguir o verosimil, este é identificado com o falso.
Esta vitdria do cartesianismo, na ciéncia moderna, é uma afirmacdo da vitéria do
platonismo quando este limita o campo epistémico a uma certeza do conhecimento, e
contrasta com as duas fases mediante as quais o0 renascimento se entrelaga com
modernidade. (SILVA, 2012, p. 42).

Tito demonstra através dos seus escritos da Razdo Provisoria, que o conhecimento
cientifico de maneira consciente ou ndo sempre fez uso da retorica como forma de criar elementos
para formular suas premissas e divulga-las. Cientistas como Popper e Kuhn abriram um novo
caminho para o pensamento cientifico que se afasta do positivismo e neopositivista, influenciado
pelos paradigmas de Platéo e Descartes. Todavia, Kuhn atribui um papel importante da retorica
na formulacdo do raciocinio cientifico. “A prépria demonstracdo da sucessao de paradigmas

aproxima a ciéncia da nogdo de verosimil e provavel, mais do que da nogdo de uma verdade
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inconcussa”. (SILVA, 2012, p. 43). Ressaltando que a retorica ndo tem nada a ver com
experimentos e observacOes de fatos, do que a ciéncia se ocupa. Ela esta presente na natureza
discursiva da ciéncia.

GRUPO 4. Retorica e argumentacédo no Ensino de Filosofia

Segundo SILVA (2012), com um ressurgimento mais aprofundado de um interesse maior
pela retorica, aumenta as problematicas de uma didatica filoséfica; em um contexto que nas
ultimas décadas houve uma abertura para argumentacdo e a retdrica, emergindo maltiplos
desafios com essa mudanca pedagdgica em Portugal, mas que também é pertinente em outros
paises. Frédéric Cossuta é um autor importante quando a discussao se refere a metodologia e
estratégias discursiva, e de argumentacdo em Filosofia. Outros autores também s@o importantes
nesse processo: Joaquim Neves Vicente, Rui Alexandre Grécio, Jodo Boavida e Roberto Ramirez
Bravo.

Estratégias de discurso argumentativo

Frédéric quando aborda estratégias discursivas e de argumentacéo no seu livro Didatica
da Filosofia, ele demonstra uma atencéo especial a questdo da metodologia, tanto dos objetos e
dos instrumentos de validacdo. Ele assume uma perspectiva de integracéo ao identificar o amago

da atividade filosofica.

saber se ela é demonstrativa ou ndo; saber como pensar as relagdes pelas quais uma
tese é legitimada; reconhecer as operagdes que se desencadeiam e através das quais é
obtida a nossa adesdo. Ao englobar a diversidade dos fenémenos discursivos, ‘a
vocacgdo da Filosofia é ‘explicar a razio’, seja qual for a forma escolhida para fazer’
(1998: 153). (SILVA, 2012, p. 57).

Nesse contexto, Cossuta cria uma argumentacdo para diminuir as distancias entre o
interlocutor e o fil6sofo, retirando as dificuldades da interpretacéo ou das opinides contrarias.

Abertura dos programas a argumentacao e retorica

No final do século XX em Portugal a grande discussdo em torno do Ensino de Filosofia
era uma didatica especifica para a disciplina, um desentendimento quanto a forma e os contetdos
a serem incluidos nos componentes curriculares. Assim formados dois grupos com relacdo ao

Ensino de Filosofia.
aqueles que firmavam que era um conta-senso a constru¢cdo de uma didatica da
Filosofia, ja que a disciplina é ‘ela propria uma pedagogia’, e outros que pugnavam
em pbr em pratica urgentemente tais ideias, para que a propria Filosofia ndo ficasse
cada vez mais s6 no seu isolamento. (SILVA, 2012, p. 61).

Referéncias para uma didatica do Ensino de Filosofia, esta contido num artigo publicado
pela Revista de Filosofia de Coimbra/PO, do filosofo Joaquim Neves Vicente, onde ele expde de

maneira resumida as questdes que definia a constituicdo de uma didatica especifica da Filosofia.
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Ele é partidario da segunda tese, que é a aproximacdo do Ensino de Filosofia com as demais
ciéncias da educagdo. “Para esses autores tal ideia ndo fazia qualquer sentido, “a Filosofia ndo
tinha que pedir empréstimo de coisa alguma”, uma vez que era ponto assente nesta facg¢do que “a
Filosofia é ela propria uma pedagogia e uma didatica”. (1994: 397). (1bid, 2012, p. 62).

Diante desta problemética, Neves Vicente acompanha aquele que defende uma didética
propria da Filosofia, para justificar isso o pesquisador recorre trabalhos produzidos em
seminarios e Universidades de verdo na Franca, do pesquisador Michel Tozzi. S&o dois motivos
principais por essa defesa de uma didatica especifica da Filosofia: primeiro, a mudanca
quantitativa e qualitativa dos alunos de Filosofia; segundo, o desenvolvimento das ciéncias
especificas. Esse item esta ligado no aumento de alunos franceses nas escolas de Filosofia; na
durante a Segunda Mundial o niumero de alunos na Filosofia era de 5%, esses nimeros nos ultimos
50 anos subiram para 80%. Dando esse aumento o Ensino de Filosofia deixou de ser exclusividade
das elites. “[...] a Filosofia, que antes era uma matéria reservada a uma minoria socialmente
selecionada pela escola, passa a ser uma disciplina generalizada. De um ensino filosofico de elite
passou-se a um ensino filoséfico de massa ™. (1994: 399). (apud, SILVA, 2012, p. 62).

GRUPO 5. O Ensino da Retorica (artigo)

A retorica nasceu no século v a. C., na Sicilia e foi introduzida em Atenas pelos sofistas,
eles desenvolveram circulos politicos e juridicos da Grécia Antiga. Originalmente visava
persuadir sobre os mais diversos assuntos, mas acabou por tornar-se sindbnimo da arte de falar
bem, em oposicdo ao filésofo Socrates. Aristoteles na obra Retdrica, langou as bases para
sistematizar o seu estudo, identificando-a como um dos elementos chave da Filosofia, junto com
a logica e a dialética.

Assim a retorica foi uma das trés artes liberais ensinadas na ldade Média, constituindo
0 “trivium”, junto com a logica e a gramatica. Até o século XIX foi uma parte central da educagdo
ocidental, preenchendo a necessidade de treinar oradores e escritores para convencer audiéncias
de acordo argumentos. Analisando por esse vieis a retdrica esta ligada a audiéncia em trés
frentes: Logos, pathos e éthos. A preparacdo na elaboracdo do discurso e sua apresentacao,
requer atengdo a cinco item que se complementam: os cinco canones ou momento da retorica. O
inventio ou invengdo, a escolha dos conteudos do discurso. Portanto a retérica é uma ciéncia
quanto estrutura discursiva; é uma arte no sentido da experiéncia com a técnica; é um
conhecimento alicercado numa linguagem para desenvolver uma aprendizagem. A retorica possuli

seus proprios ensinamentos podendo ser ensinados de maneira técnica por um especialista.
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O conceito de retdrica foi desenvolvido na Grécia pelos sofistas, Socrates e Aristoteles,
esses dois Ultimos perceberam a importancia dela, entretanto, ndo aceitando como ciéncia, e se
uma arte do convencimento.

Essa atividade foi corroborar a importancia da retorica no contetdo sobre politica,
demonstrado através da dissertacdo sobre o ensino da retérica do professor José Manuel e dos
sofistas que potencializa o aprofundamento do ensino da retérica como compreensdo do
entendimento do conceito de politica.

Discussdo do capitulo 4. Foi analisada a importancia da retérica na formacdo da
interdisciplinaridade e transversalidade com as outras disciplinas no meio escolar;

152 aula. Comecaram as apresentagdes dos trabalhos pesquisados pelos alunos. Foram
apresentados os capitulos 1 e 2 da tese de dissertacdo de mestrado, Retdrica e Argumentacdo no
Ensino de Filosofia, do professor José Manuel Teixeira Silva. Percebi uma compreensédo por parte
dos alunos referente a importancia da retorica no meio escolar;

162 aula. Houve apresentacdo dos capitulos 3 e 4 da dissertacdo de mestrado citada
anteriormente. Houve uma percep¢do por dois discentes que a retdrica esta inerente na
compreensdo da interpretacdo do mundo por meio da linguagem.

172 aula. Na intervencéo, aconteceu a apresentacao do trabalho referente ao meu artigo
sobre 0 ensino da retorica. Percebi um entendimento por parte dos alunos referente a retorica
sofistica e sua importancia no meio escolar;

18% aula. Foi feita uma avaliacdo da intervencdo discursiva. Muitos alunos
compreenderam que a retérica ndo é um fim como verdade universal, e sim um instrumento
linguistico para compreensdo do mundo e para proporcionar argumentos 16gicos e persuasivos,
para acreditarmos em nossas ideias e criar elementos persuasivos para convencer as demais
pessoas de nossos argumentos. Em seguida, foi passado um questionario individual para os alunos
responderem e trazer no dia seguinte.

Obs. Os contetdos sobre politica no livro didatico, dos capitulos 30-32, ja& sdo
contemplados no contetido programatico do 4° Bimestre. Assim, parte dele foi estudada, fazendo
a relacdo da retdérica com a politica, em trés aulas no més de novembro. Outra parte, numa aula
dentro da proposta de intervencdo. N&o houve tempo para estudar o capitulo 32 sobre a questao

democratica.
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4. Questionario de avaliacdo respondido pelos estudantes: anélises

Mestrando: Valdo Roséario Sousa

Orientador: Dr. Pedro Ergnaldo Gontijo

Questionario individual sobre a retdrica com os alunos do 32 B matutino e 32 B vespertino da
Escola Estadual E. M. Professora Elza Maria Correa Dantas, Sd&o Domingos do
Araguaia/PA. Como parte da pesquisa da dissertacdo de mestrado

1°. Durante 0 1° e 2° ano do Ensino Médio vocé estudou em Filosofia, ou em outra disciplina sobre
a retorica?
a) () nédo b()sim ¢) () um pouco

2°. De acordo com o0 qué vocé estudou sobre a retdrica no 3° ano, qual a contribuicdo dela para o
Ensino de Filosofia no Ensino Médio? Justifique sua resposta. (justificativa no verso da folha).
a) () Pouca contribuicao b) () Muita contribuicéo ¢) () Nenhuma contribuicéo

3°. A retdrica pode contribuir na interdisciplinaridade de temas com outras disciplinas? Justifique
sua resposta. (justificativa no verso da folha).
a) () Sim b) () Néo ¢) () Um pouco

4°, A retorica € importante para fundamentar defesa em qualquer area do conhecimento cientifico,
cultural e religioso? Justifique sua resposta. (justificativa no verso da folha).
a () Néo b) () Sim ¢) () Um pouco

5°. Diante do qué vocé estudou sobre retorica, recomendaria que esse tema fosse incluido nos
temas transversais da escola? Justifique sua resposta. (justificativa no verso da folha).
a) () Sim b) () Néo
Respostas dos estudantes ao questionario ao final da intervencao.
Questdo 01

DURANTE O 1° E 2° ANO DO ENSINO MEDIO VOCE
ESTUDOU EM FILOSOFIA, OU EM OUTRA DISCIPLINA
SOBRE A RETORICA?




Questéao 2

DE ACORDO COM O QUE VOCE ESTUDOU SOBRE A
RETORICA NO 32 ANO, QUAL A CONTRIBUICAO DELA
PARA O ENSINO DE FILOSOFIA NO ENSINO MEDIO?
JUSTIFIQUE SUA RESPOSTA

nenhuma
4%

Questédo 03

A RETORICA PODE CONTRIBUIR NA
INTERDISCIPLINARIDADE DE TEMAS COM
OUTRAS DISCIPLINAS? JUSTIFIQUE SUA
RESPOSTA.

Questéo 04
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A RETORICA E IMPORTANTE PARA FUNDAMENTAR
DEFESA EM QUALQUER AREA DO CONHECIMENTO
CIENTIFICO, CULTURAL E RELIGIOSO?

um pouco ndo
11% 11%

Questao 05

DIANTE DO QUE VOCE ESTUDOU SOBRE RETORICA,
RECOMENDARIA QUE ESSE TEMA FOSSE INCLUIDO NOS
TEMAS TRANSVERSAIS DA ESCOLA? JUSTIFIQUE SUA
RESPOSTA.
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Anélise da resposta

Sobre a questdo numero 1. 42% responderam alternativa A, que ndo estudaram sobre
retorica no 1° e 2° ano, nem na disciplina de Filosofia ou em outra area do conhecimento. Sabemos
que a retorica esta presente em qualquer disciplina, como capacidade argumentativa de justificar
ela propria e de dialogar com os alunos. A resposta de nunca terem estudado é compreensivel,
tratando o estudo do conceito de retérica quanto sua historia e aplicabilidade dela; alternativa B,
28% responderam que estudou sobre retdrica durante o 1° e 2° ano do Ensino Médio. Umas das
alternativas para mensurar essa resposta por essa quantidade de alunos, é que eles perceberam
mesmo de forma propedéutica, a retdérica como maneira argumentativa nas diversas areas do
conhecimento; quanto aos 30% que responderam alternativa C, que estudaram um pouco a retorica
é dificil uma mensuracédo exata, referente essa compreensao deles sobre esse conhecimento. Mas
dentro do processo de ensino-aprendizagem esse pouco estudo corrobora com o desenvolvimento
do ensino-pedagdgico do conceito de retorica.

A questdo numero 2. 33% responderam alternativa A, que retérica tem pouca contribuicdo
no Ensino de Filosofia no Ensino Médio; 63% disseram que a retdrica tem muita contribuicao no
Ensino de Filosofia; 4% afirmaram que ndao ha nenhuma contribui¢do quanto ao ensino de retorica.
A maioria optou por responder que a retérica contribui para o Ensino de Filosofia, demonstrando
que eles compreendem que a retdrica ndo € um conhecimento fora da realidade deles. O que precisa
é apresentar de maneira didatica o tema para trabalhar pedagogicamente em sala de aula, para obter
resultados nas varias narrativas nos diversos conhecimentos cientificos.

A questdo 3. nas respostas dadas pelos alunos, a maioria optou pela letra A
correspondente a 63%, afirmando que a retérica é importante na relagdo com outras disciplinas
guanto ao processo ensino-aprendizagem na escola; alternativa B, 12% fizeram a op¢éo que a
retorica ndo contribui com interdisciplinaridade na escola; 25% ndo tem garantia que o ensino da
retorica é importante quanto a coletividade do ensino no meio escolar, optando pela pouca
importancia da mesma. Percebe-se mesmo eles ndo terem uma nogéo epistémica do conceito de
retorica, por diversos fatores que ja foram elencados anteriormente, entretanto, fica um indicativo
eles compreendem que o ensino da retdrica é relevante na escola.

Com relacdo a questdo de nimero 4, a menor parte somando 11% dos entrevistados
marcaram alternativa A, ndo vé importancia da retorica em qualquer forma de conhecimento; esses
mesmo 11% optaram pela letra C, afirmando que percebe pouca importancia do ensino da retérica
em qualquer area do conhecimento quanto cientifico ou ndo; 78% marcaram alternativa B,
demostrando que o ensino da retorica esta presente em qualquer forma de conhecimento, que por

isso ele relevante tanto na escola como na sociedade como um todo.
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A (ltima questdo de nimero 5 do questionario, a maioria marcou a letra A da opgéo,
somando 83% definindo que recomendariam o ensino da retdrica nos temas transversais da escola;
alternativa B, 17% que falaram que ndo recomendaria por achar que nédo é importante esse tipo de
conhecimento.

Sabemos que esse questionario ndo define a totalidade do conhecimento ou néo
conhecimento, da importancia ou ndo importancia do ensino da retérica tanto na escola e na
sociedade. O questionario e toda intervencdo demostram um indicativo que o ensino da retorica
tem muito a contribuir no ensino-aprendizagem dos alunos. A intervencdo pedagdgica realizada,
buscando ensinar elementos béasicos de retdrica tratou-se de uma experiéncia exploratoria.
Sabemos que a retdrica intrinsicamente esta ligada a capacidade do movimento da linguagem,
assim ela sempre estard em movimento nunca presa a algum absolutismo da ciéncia e do senso
comum.

Compreendo que houve falhas na intervencdo. Algumas foram citadas acima, devido a
questdo de tempo, erro de célculo por minha parte, como por exemplo, ter deixado de trabalhar
determinados conteudos; ter adotados outras formas metodoldgicas nos textos trabalhados.
Justamente por esses e outros motivos que continuarei com a pesquisa em sala de aula, com o
intuido de corrigir os erros na intervencdo para a busca ndo de uma perfeicdo, mas de menos erros
retoricos.

Encontrar erros num processo de ensino da retérica ndo é necessariamente um problema
para justificar que ela ndo tem relevancia no Ensino de Filosofia no ensino basico, pelo contrério,
a retorica tem como de um de seus objetivos, que através da compreensdo dos erros numa
determinada experiéncia, ¢ a demonstracdo que para alcancar os objetivos praticos acontecem
quando se entende que nossas relacfes de conhecimentos estdo transitando no mundo sensivel e
inteligivel platonico. Diferente de Platdo, os Sofistas ndo buscam a perfeicdo de ideias, mas sim
arte de iludir a si préoprio e as demais pessoas sobre o conhecimento racional e emocional, tanto
pelo mundo sensivel e inteligivel, ou seja, pela ciéncia e também pelo senso comum; razéo e as
emogdes estdo presentes em todas nossas relagdes. “O coragdo tem razdes, que a razdo nado
conhece” (PASCAL, 1973, p. 111). Também foi aplicado um questionario para cinco professores
e duas coordenadoras. Transcrevi respostas de trés professores e uma coordenadora. Segue o

questionario.
5. Questionario respondido pelos professores e coordenadores: analises

1°. Durante o estudo de sua licenciatura e docéncia na escola, vocé estudou ou ministrou em
Filosofia, ou em outra disciplina sobre a retorica?
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a) ( ) ndo b) () sim ¢) ( ) um pouco

2°. De acordo com o qué vocé estudou sobre a retdrica, qual a contribuicéo dela para o Ensino de
Filosofia no Ensino Médio? Justifique sua resposta.
a) () Pouca contribuicéo b) ( ) Muita contribuicdo  ¢) ( ) Nenhuma contribuicdo

3°. A retdrica pode contribuir na interdisciplinaridade de temas com outras disciplinas? Justifique
sua resposta.
a) () Sim b) ( ) Nao ¢) ( ) Um pouco

4°, A retdrica é importante para fundamentar defesa em qualquer area do conhecimento cientifico,
cultural e religioso? Justifique sua resposta.
a) ( ) Néo b) () Sim ¢) ( ) Um pouco

5°. Diante do seu entendimento sobre retorica, recomendaria que esse tema fosse incluido nos
temas transversais da escola? Justifique sua resposta.

a) () Sim b) ( ) Nédo
Tabulacdo das respostas dos professores e coordenadores:

Questdo numero 1, quantidade de professores e coordenadores que marcaram as
alternativas a, b e c.
A=2 28,57%
B=5 71,43%
C=0
Questdo nimero 2
A=1 14,29%
B=6 85,71%
C=0
Questdo nimero 3
A=7 100,00%
B=0
C=0
Questdo nimero 4
A=7 100,00%
B=0
C=0
Questdo nimero 5
A=7 100,00%
B=0
C=0

Respostas dos professores e coordenadores ao questionario

Professor de Matematica e Sociologia. Questdo 1 letra a; Questdo 2, letra b: Ela é
fundamental ndo s6 para o Ensino de Filosofia. Visto que ela vai tratar das normas que falem com
que um orador se comunique com clareza suficiente para se fazer entender e sobretudo convencer.
Questdo 3, letra a: Acredito que sim. Pois nenhuma area de conhecimento é auto suficiente.

Questdo 4, letra b: Sim, porque a retdrica corresponde basicamente a uma boa formulacdo de um
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pensamento através da fala e certamente implica em grande parte da capacidade mental de quem
se aprofunda. Questdo 5, letra a: Considero que um dos grandes problemas da aprendizagem é a
falta ou incapacidade de entendimento e a dificuldade dos alunos falarem sobre o que leram ou
ouviram.

Coordenadora e pedagoga. Questdo 1 letra b; questdo 2, letra b: Ela é importante para o
Ensino de Filosofia, devido ela tratar de normas para organizar qualquer discurso. Questdo 3,
Letra a: Sim, porque a retorica € a base para sustentacdo de qualquer ideia, e a maneira de
convencer a assembleia de nossas ideias. Questao 4, letra b: Sim, a retdrica é um instrumento de
organizacdo das ideias, e assim ela é fundamental em qualquer conhecimento. Questao 5, letra a:
Sim, porque seria uma maneira de demonstrar para os alunos a importancia de dominar a
linguagem para ter condic6es de sustentar as proprias ideias.

Professor de Gedgrafo. Questdo 1, letra b; Questdo 2. Letra b: A contribuicdo da retorica
para o Ensino de Filosofia no Ensino Médio se deve & possibilidade de se desenvolver relagdes
argumentativas, dialogicas, fundadas na racionalidade tedrica. Questdo 3, letra a: Devido a
possibilidade das outras disciplinas também utilizarem a racionalidade tedrica no
desenvolvimento das relagbes com os alunos, que levem em conta argumentos das duas partes.
Questdo 4, letra b: Com a possibilidade do convencimento do outro, ou didlogo das partes, pois 0
discurso fundado na racionalidade teérica pode levar ao didlogo. Questdo 5, letra a: Pois se torna
muito comum profissionais da educacdo se utilizarem do discurso religioso/ndo comprovavel
cientificamente/filosoficamente para justificarem seu posicionamento teorico.

Professor de historia. Questdo 1, letra b; Questdo 2, letra b: Contribui na ampliacdo do
repertério argumentativo/critico. Questdo 3, letra a: Sim, sobretudo nas disciplinas que
“abordam” textos (produgdo x discussdo). Questdo 4, letra b: Sobretudo com relagdo a cultura,
combate ao obscurantismo cultural/religioso. Questdo 5, letra a: Nao necessariamente € possivel

trabalhar retérica, mesmo sem a obrigatoriedade no curriculo escolar
6. Uma analise geral com a experiéncia da intervengéo

Os professores e coordenadores da escola na qual foi aplicada a intervencéo
compreendem a contribuicdo do ensino da retérica no Ensino de Filosofia. Que por meio da
retorica ajuda na interdisciplinaridade entre as disciplinas, e na criacdo de argumentos pelos alunos
para justificarem e defenderem suas ideias. Que por meio do ensino da retorica € possivel
desenvolver um projeto interdisciplinar na escola para trabalhar temas transversais que possa

corroborar no ensino-aprendizagem no meio escolar.
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A recepcdo dos alunos com relacdo a interversdo e ao seu tema foi boa. Ndo houve
rejeicdo pela maioria. Como em qualquer assunto, projeto e todas as propostas a serem discutidas
e implementadas entre os alunos, dificilmente havera unanimidade das mesmas.

Quanto aos textos, poderia se ter usado mais textos, e ter aprofundado mais os que foram
trabalhados durante a interversdo. Os motivos do ndo aprofundamento € a questdo do calendario
escolar a ser seguido. Como muitos alunos trabalham, outros moram em Projetos de Assentamento
(PA), se torna inviaveis atividades no contra turno dos alunos. Nesse contexto, a maneira que
trabalhei o ensino da retorica com os alunos é uma das diversas possibilidades de trabalhar esse
tema.

Gostaria de ter trabalhado textos de revistas, matérias de jornais escritos, redes sociais, e
também a Constituicdo Brasileira, com 0s seguistes artigos: o Art. 5° Dos Direitos e Garantias
Fundamentais; Art. 194-204 referente a Seguridade Social; Art. 205-217, sobre Educacdo Cultura
e Desporto; Art. 225, referente ao Meio Ambiente; Artigos 226-230, sobre os direitos da Familia,
da Crianca, do Adolescente, do Jovem e Idoso; Artigos 231-232, dos Povos Indigenas. Nessa época
de instabilidade politica, com grupos que tentam desmontar a democracia, pedindo fechamento do
Congresso Nacional e STF (Supremo Tribunal Federal), invocando o Artigo 142 § 1° e § 25,
percebe-se a confusdo juridica que muitos fazem com relacéo esse artigo. As forcas Armadas, que
sdo constituidas pela Marinha, pelo Exército e pela Aerondautica, sdo garantias constitucionais dos
trés poderes (executivo, legislativo e judiciario), para manter a ordem e a lei. “[...] sob autoridade
suprema do Presidente da Republica, e destinam-se a defesa da Patria, a garantia dos poderes
constitucionais e, por inciativa de qualquer destes, da lei e da ordem” (BRASIL, 2019, p. 62).

Esses textos sdo importantes, porque sua origem foi fundamentada numa discussao
retdrica. Assim, sdo contetidos pertinentes na insercdo de uma interversdo, primeiro porque € uma
formacéo sobre direitos e deveres, e a escola € um local onde se faz necessaria a discussao sobre
cidadania. A retorica sofistica pode contribuir nesse processo, ndo com o intuito de encontrar
verdades absolutas e inquestionaveis, mas sim, que os alunos possam compreender que esses
artigos foram construidos na elaboracdo da Constituicdo de 1988, de grupos politicos e
ideoldgicos, muitos deles antagbnicos entre si. Nessa discussdo, a retérica foi imprescindivel.

Pretendo continuar com aplicacdo do projeto, com os textos ou partes dos que foram
trabalhados na interverséo, e acrescentar os artigos citados acima. Para trabalhar o projeto em
outras turmas, serdo necessarias alteracdes no questionario, de com acordo retirada e acrescimo de
textos. Até porque ha uma biografia extensa para trabalhar com a retérica no Ensino Médio, de

maneira interdisciplinar com as demais areas do conhecimento. A necessidade do educador nunca
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estar satisfeito com o conhecimento que possui, sempre sera necessario o processo de indagacao
referente a didatica aplicada em sala de aula.

Podemos fazer uma analise para demonstrar a importancia do pensamento dos sofistas no
Ensino de Filosofia. Imaginemos, por exemplo, a situacdo de um aluno que tira nota baixa numa
avaliacdo. Quais foram os motivos desta nota? Desinteresses, incapacidade cognitiva, questfes
sociais, problemas psicoldgicos ou perseguicdo do professor? Sendo qualquer um desses motivos,
qual a origem disso ter acontecido? Vamos tentar respondé-las a partir dos sofistas.

Para os Sofistas, 0 conhecimento é uma questdo de interesse, desde que o individuo se
pré-disponha a isso e tenha condi¢fes necessarios bésicas de subsisténcia, e espaco adequado
pedagogico. Se um sujeito ndo é portador de nenhuma deficiéncia cognitiva, ele pode desenvolver
qualquer conhecimento. E claro que o portador de uma deficiéncia também pode desenvolver
conhecimento. Se o aluno tira uma nota ruim, se faz necessaria uma analise ampla do processo
avaliativo, com o objetivo de encontrar falhas e as causas da nota ruim. Lembrando que o aluno
pode ser avaliado de diversas formas, e ndo s6 limitado a uma prova escrita ou oral. Quando o
aluno ndo consegue uma nota boa, néo significa que ele ndo é capaz de desenvolver conhecimento
cientifico, mas que houve um problema nesse processo, por exemplo: a metodologia da avaliacdo
aplicada pela Escola, dificuldades de entendimento do contetido por parte do discente; dificuldade
de transmissdo do assunto da avaliagdo pelo professor; defasagem de conhecimento do aluno em
séries anteriores; questdes socioecondmicas e psicoldgicas de alunos e professores; problemas de
indisciplina e violéncia escolar por parte dos alunos; auséncia dos pais no acompanhamento
escolar dos filhos; salas com lotacdo superior a média; professores com a carga horéaria, que faz
com ele perca mais tempo com burocracia técnico-administrativo do qué com a producéo cientifica
e cultural junto com os alunos; escolas sem espacos fisicos e pedagdgicos adequados para o ensino-
aprendizado.

Cada um destes problemas elencados é assunto que ja foi fonte para varias dissertacoes
mestrado e teses de doutorado. Mesmo assim, continua aberta a discussdo. Para discutir o0s
problemas acima, é necessario procurar causas e motivos dos mesmos. Uns dos grandes problemas
da sociedade, quando se analisa a escola, € que na maioria das vezes se faz de dentro para fora, ou
seja, entre 0 muro da escola. O resultado disso é que os pais, muitas vezes, culpam a escola e 0
corpo docente pelo mal resultado do filho na escola. Por outro lado, muitos professores culpam
outros professores dos anos anteriores dos pela defasagem de aprendizado, indisciplina e falta de
estrutura fisica e pedagdgica ndo oferecida pelo Estado. J& varios alunos culpam professores,

escola e Estado. Ja o Estado, varias vezes, culpa os docentes, discentes e pais pelo fracasso escolar.
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Diante dessa celeuma pedagogica, surgem as perguntas: Quem estd certo? Quem esta
errado? A educacdo € o conjunto de todos esses problemas, o processo do sucesso educacional nao
é feito por salvadores da patria, e sim pela participacdo efetiva de pais, alunos, corpo pedagdgico
da escola, sociedade civil e 0 Estado. A escola esta inserida nos problemas socioecondmicos,
culturais, politicos, cientificos, ambientais e religiosos da sociedade. A escola necessariamente ndo
é uma panaceia de solucBes para todos os problemas, mas de problematizar causas e motivos dos
problemas, e junto com a sociedade e o Estado buscar soluces.

Os sofistas demonstram gque o conhecimento € uma questdo humana, e nao dos eleitos por
alguma questdo imanente ou transcendente. A vida percorre um trajeto muitas vezes tragico, sobre
0 qual ndo temos garantia nenhuma em nossa existéncia. A vida é, e vai se construindo no dia a
dia, e isto depende de nés e da sociedade. E por isso a vida € tragica. Estudar os sofistas ndo nos
deixard, necessariamente, melhores ou piores, com mais ou menos conhecimento, mais felizes ou
ndo. Estuda-los permite pelos menos entendermos um pouco das causas e motivos de nossas
angustias existenciais e educacionais.

Conforme as ideias postuladas na discussdao em pauta, afirma-se que é um desafio para os
docentes e discentes estudar os sofistas, por varios fatores. Dentre eles, destaca-se a crenca criada
e alimentada ainda na antiguidade, e depois ao longo da Histéria da Filosofia, que esses pensadores
eram corruptores. Estudar os sofistas, para muitos, € um perigo para o conhecimento cientifico,
politico, cultural, religioso e moral, porque partem de uma exacerbada visdo dualista que s6
enxergam como possibilidades o certo e o errado. Ao contrario do que muitos pensam, estudar
estes autores ndo significa necessariamente substituir uma teoria por outra, mas sermos capazes de
fazer uma autocritica de nossas préprias ideias, considerando que a verdade, enquanto discurso, é
uma questdo de convencimento, advindo de vérios fatores, tanto emocionais quanto racionais. O
falso e o verdadeiro, em determinadas situac@es, dependem do ponto de vista de cada um, e isso
pode ser bom ou também ruim. Nesse contexto, a retorica leva em conta o conhecimento racional,
sem esquecer as emocOes pessoais de cada um.

Como desenvolver o pensamento destes autores dentro da burocracia do Estado? E o
antidoto para desburocratizar qualquer sistema que se julgar pronto e acabado, e é justamente por
isso que qualquer instituicdo V€ nestes autores um perigo para seus ideais. O pensamento deles
serve para manter ou desmontar estruturas ou ideias, e depende de como € usado pelo sujeito.

Os Sofistas proporcionam uma analise do processo educacional de maneira holistica e
desvinculado de pré-conceitos imanentes e transcendentes. Através deles, percebemos que o
conhecimento vai além das capacidades cognitivas e fundamentadas numa légica. Todo

conhecimento precisa emocionar o docente e o discente para criar motivacdes no ensino-
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aprendizado. As emocdes ndo se restringem somente ao amor Eros (de namorados), mas também
no sentido de amor philia, (amor e amizade ao conhecimento). Significa emocionar-se, sentir amor
pela busca do conhecimento. De acordo os sofistas, a palavra tem que emocionar o ouvinte, para
que ele possa buscar suas proprias respostas. Nesse contexto, a funcéo do professor ndo se limita
somente a ensinar decodificagfes de signos, e sim de proporcionar que os alunos entendam o0s
significados dessas decodifica¢Oes dos signos. Por esses e outros motivos, sdo pertinentes o estudo

e 0 ensino da retdrica nos dias atuais, principalmente no meio escolar.
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CONSIDERACOES FINAIS

Ao fazermos uma breve e parcial retomada da histéria da retdrica na tradicao filosofica,
discutimos também alguns conceitos fundamentais, no primeiro capitulo. A contribuicdo da
retérica na formacdo das Cidades-Estados, a democracia grega e a politica como uma ciéncia
imanente, que pode ser discutida no espaco publico. Tanto Sécrates, quanto Platdo, Aristoteles e
os Sofistas, foram extremamente importantes nesse periodo e ao longo da historia. A retorica
ajudou muito na visao politica e educacional, tanto na Grécia quanto nos dias atuais.

Estudar a retdrica, a partir dos Sofistas, pode parecer estranho na insisténcia em resgatar
as ideias desses pensadores, sabendo que a maioria de sua producéo cientifica se perdeu ao longo
do tempo, restando poucos fragmentos. Eles sobreviveram nesse contexto, e para aumentar a
complexidade da sobrevivéncia do pensamento deles, foram citados ao longo da histéria, por
adversarios, ainda que frequentemente no sentido pejorativo. Diante desse impasse, surge a duvida
filosofica e historica: “As dificuldades de acesso ao tema sao tantas que ndo temos como calar a
pergunta: por que ainda assim estuda-los?” (CURADO, 2010, p. 108).

Podemos citar quatro motivos principais para ainda estudarmos os Sofistas: primeiro,
porque eles proporcionaram um contraponto ao pensamento estabelecido na Grécia classica,
causando um grande impacto entre os fil6sofos gregos. Segundo, porque mesmo suas ideias sendo
contestadas, muitas vezes destorcidas e modificadas, sobreviveram ao longo da historia. Terceiro,
porque suas ideias sdo pertinentes na interdisciplinaridade e transversalidade no sistema
educacional. Por ultimo, porque suas ideias que chegaram até nds vieram em fragmentos, por meio
de seus adversarios, € mesmo sendo contestadas, conttm um poder enorme nas relacdes
individuais e publicas.

Através dos Sofistas, fez-se parecer que é possivel a capacidade de aprender e ensinar, de
acordo com a imanéncia. Eles participaram do processo pedagdgico do ensino-aprendizagem,
tanto das virtudes e defeitos do mesmo. Porque eles sdo os primeiros a fazer uma propedéutica da
profissionaliza¢do do educador, ou seja, o de receber pelos seus servigos prestados. A esséncia do
debate sobre o ensino da virtude, no caso da minha pesquisa, é que o ensino da retérica é necessario
no Ensino Médio. Isso torna visivel a diferenca do pensamento entre os Sofistas e Platéo.

Para falar da retdrica sofistica, especificamente em Protagoras e Gorgias, fez-se
necessaria uma apresentacdo prévia do movimento, com seus principais representantes, e seus
interesses e motivacgdes, de acordo com seu metodo proprio, dentro do contexto histérico em que
eles estavam. Também fiz uma sintese de como a retérica foi discutida e aplicada ao longo da

Histdria da Filosofia, fazendo uma relacéo do Ensino de Filosofia no Ensino Médio no Brasil.
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O segundo capitulo destinou-se a historia do Ensino de Filosofia no Brasil, iniciado pelos
Jesuitas, no final do século XVI, fazendo uma analise das mudancas desse processo de maneira
propedéutica, até a primeira LDB de 1961, e também fazendo uma reflexdo das LDB de 1971 e de
1996, e da Nova BNCC, de 2019, buscando compreender como a disciplina de Filosofia foi
ministrada nesses periodos.

Apresentei alguns aspectos de como se desenvolveu o Ensino de Filosofia no Brasil
durante esse periodo, analisando algumas mudancas de método durante o Brasil Colonia e
Imperial, mudangas que estavam fundamentadas num contexto religioso dos Jesuitas. No final do
século XIX a educacéo brasileira é influenciada pelo pensamento positivista criado na Europa no
século XIX. Com a proclamacdo da Republica em 1889, o Ensino de Filosofia continuou com
influéncia religiosa, porém, permeado do pensamento positivista. O Ensino de Filosofia no Brasil
sempre esteve disponivel nos maiores centros educacionais, até porque o ensino publico e privado
de qualidade, até o inicio dos anos 70 do século XX, com raras exce¢des, estava presentes nos
grandes e médios centros.

A luta pela obrigatoriedade da Filosofia e de concursos publicos nessa area, a serem
oferecidos pelos Estados, continua até 2008, quando a Filosofia se torna obrigatdria. Outra
conquista do Ensino de Filosofia acontece em 2011, quando é aprovado o PNLD (Plano Nacional
do Livro Didatico). Com a Nova BNCC, houve vérias mudancas no ensino fundamental e médio.
O Ensino de Filosofia continua no novo Ensino Médio. A interrogacdo pertinente as disciplinas é:
como serdo 0S novos concursos para admissao dos especialistas por areas educacionais?
Entretanto, hd uma duvida maior. Com a proposta da reforma administrativa, como ficard o
processo de admissdo para o servico publico, por meio de concurso?

Nesse segundo capitulo, procurei fazer uma sintese do relato do Ensino de Filosofia no
Brasil, comecando pelo ensino inserido pelos Jesuitas, as reformas do final do século XIX até a
Nova BNCC.

Analisando a histéria do Ensino de Filosofia no Brasil, desde os Jesuitas até a atualidade,
percebe-se que o0 estudo da retorica se fez presente em boa parte desse periodo, voltada para
fundamentar uma argumentacao presente na logica. Nesse contexto, a retorica, como capacidade
de persuasdo, ndo esta presa necessariamente a moral e a ética, e sim alicercada nas emocdes para
persuadir 0 outro e n0Gs mesmos, ou seja, para os sofistas a retorica esta desvinculada dos conceitos
de bem e mal. Ela tem como objetivo o convencimento através do discurso. A retdrica nos sofistas
ndo tem a fungdo de transformar as pessoas em éticas ou antiéticas, e sim proporcionar capacidade
argumentativa para o convencimento. Com 0s Jesuitas, que se caracterizou como o primeiro

circulo da Filosofia no Brasil, o ensino estava ligado diretamente com a catequizacdo dos nativos
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e manutencdo da fé catolica dos estrangeiros. Ou seja, uma ideologia pautada no conhecimento
filosofico-teoldgico. O segundo circulo filosofico € um confronto de ideias entre a Filosofia
Escolastica e a Positivista. A partir do século XX, comeca uma Filosofia com caracteristicas
brasileiras, por vérios fatores. A criacdo das Faculdades de Filosofia, a ampliacdo do Ensino
Secundario, cursos de Filosofia desvinculados dos Seminérios Catdlicos.

No terceiro capitulo foi executada a intervencéo, procurei levar o ensino da retorica dentro
de uma praxis educacional no Ensino de Filosofia no Ensino Médio. A pergunta para os leitores
dessa pesquisa € a seguinte: foram alcancados os objetivos? Antes de responder a pergunta, faz-se
necessario comentar que em qualquer pesquisa pedagdgica na educacgdo escolar, e principalmente
no campo filosofico, ndo serdo alcancados todos os objetivos. Os empecilhos para isso sdo varios.
Primeiro, que o conhecimento filosofico se caracteriza pela ndo unanimidade dos temas propostos
no livro didatico, plano de aula ou, projeto de intervengdo. Segundo, que o tema da pesquisa é
sobre a possibilidade do ensino da retérica, que € uma forma de conhecimento que se caracteriza
pela capacidade l6gica de elaborar enunciados contundentes para justificar uma ideia, levando em
conta as emocdes pessoais de cada um de nds. Terceiro, porque se todos 0s objetivos tivessem sido
alcancados, seria uma forma de conhecimento absoluto, verdade inquestionavel. O pensamento
sofistico esta fundamentado nas contradi¢es das ideias, de que ndo existe verdade absoluta no
campo da linguagem, e 0 mundo fisico ndo se transforma por meio da linguagem, e sim por reacoes
quimicas, biologicas, fisicas e matematicas, determinadas pela acdo da natureza, que pode ser
causada de maneira fisica por todos nés.

Claro que quando se aplica uma intervencdo, espera-se alcancar objetivos, e isso foi
alcancado. Também, por meio da pesquisa, percebi falhas nela. Todavia, podem ser corrigidas.
Porque o processo educacional é influenciado por varios fatores internos e externos. Como, por
exemplo, administrativo-politico, familia, questdo sociais e emocionais. Como na Filosofia, as
perguntas sao, muitas vezes, mais importantes que as respostas. Quanto aos problemas percebidos
na intervencdo, os que ndo foram resolvidos ndo significa necessariamente um fracasso, e sim uma
angustia para tentar resolvé-los. E bom desconfiar de qualquer pesquisa feita com alunos do Ensino
Médio, heterogéneos na questédo racial, econdémica e cultural. Uma intervencdo que alcancga todos
0s objetivos, caracterizando um ufanismo pedagogico, se faz necessario lembrar a Alegoria da
Caverna, de Platdo, as Antilogias de Protagoras e a critica de Gorgias sobre o Ser e ndo Ser, de
Parménides. Todo conhecimento absoluto é questionado, e sua principal fundamentacdo muitas
vezes esta no senso comum.

A analise conclusiva da intervencéo, entretanto, ndo definitiva do tema, € que o conceito

de retorica desenvolvida com os alunos, gerou interesse pelo mesmo. Mesmo com as dificuldades
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por diversos fatores na execugdo; mesmo assim criou uma curiosidade nos discentes do tema da
intervencdo, demostrando a relevancia do ensino da retorica no Ensino Médio. Portanto, a retérica
contribui como uma forma de interdisciplinaridade entre as demais disciplinas, ndo como um fim,
sim como um meio de criar formas de argumentacdes que corrobora no processo ensino-
aprendizagem. A retorica possibilita uma organizacdo das ideias, evitando uma caterva do
pensamento no meio pedagdgico.

Para os sofistas, nenhuma verdade sustenta-se por si s6. Segundo esses estudiosos, Somos
seres afetados e controlados pela forca da linguagem, a qual nos torna seres capazes de iludir a nds
e aos outros, por meio da capacidade de emocionar e de persuadir. Para eles, ndo interessa o sistema
politico, regras morais e religiosas, mas a capacidade do individuo, através das ideias de persuadir
seus opositores para alcancgar seus objetivos. Para Gorgias, quando tento convencer alguém, ja fui
convencido por ele.

Fazendo uma relacdo dos sofistas com as redes sociais, no sentido que essas estdo
determinando diretamente o processo formativo na atualidade, e a grande influéncia delas no
processo ensino-aprendizagem, percebe-se que ha grande discusséo entre os sofistas e Socrates,
em detrimento do que € a virtude, e se ela pode ser ensinada, e isso continua presente nos dias de
hoje. Quanto a dificuldade que temos em saber quais sdo as informacdes verdadeiras ou falsas,
boas ou ruins, ou seja, quais sdo vicios ou virtudes, € através da retorica que é possivel filtrar
informacgdes quanto & sua veracidade ou ndo, porque o conhecimento filoséfico-cientifico € uma
dadiva imanente desvinculada de uma transcendéncia. Os sofistas valorizavam a ddxa, ndo como
verdade absoluta, e sim importante no processo persuasivo.

Néo é possivel uma conclusdo definitiva sobre o ensino da retorica no Ensino Médio, e
sim uma andlise de uma sintese parcial da intervencdo. Os motivos de ndo ter uma conclusao
definitiva dessa pesquisa sdo varios fatores, que podemos elencar alguns deles: primeiro que a
retorica € um instrumento de linguagem com objetivo de organizar as ideias e a capacidade
persuasiva de qualquer cidaddo num espaco democratico; segundo que a retdrica tem a funcéo de
criar condicdes de andlise do ser, ou das coisas, levando em conta as emoc¢fes que afeta o
individuo; terceiro que a retdrica separa o que inato do empirico. A linguagem sendo a jungdo do
natural e convencional, assim propicia um campo fértil para a utilidade da persuaséo alicercada na
retorica; quarto a retérica de certa maneira € um epoché grega, porque a persuasao em si, ndo nem
boa ou ma e, sim um instrumento de linguagem para o ato de organizar ideias e para a pratica do
convencimento.

O discurso fundamentado na retdrica sofistica potencializa a jun¢do do Logos com as

emoc0es, de acordo Gorgias a alma é passiva diante da linguagem, estar propicia ao que vem de
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fora, por isso € influenciada pela razdo, todavia, também pelas emogdes, 0 que ele chama de
psicagogia. Essa Ultima condicdo, o peithd e o kairds determinam a efic&cia da retorica. Portanto,
o discurso retdrico ndo pode estar vinculado a conceitos dogmaticos, porque ele € um meio, e ndo
um fim. A retorica sofistica além de star presente em todos o0s conteudos pedagdgicos escolar, ele
€ 0 caminho de uma discussdo pautada em ideias e argumentos, propiciando uma maneira de
reverberar uma democracia que garanta a liberdade de discussao de qualquer tema, em igualdade
de direito. O pensamento sofista, em especifico, a retorica, ndo precisa ser defendida, até porque

concordar ou discorda é um ato sofistico e de retérica.
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ANEXO

PROPOSTA DE INTERVENCAO
DELIMITACAO DO OBJETO E DO PROBLEMA

Esta proposta de projeto de intervengdo pedagogica é referente ao ensino da retérica no
Ensino Médio numa perspectiva sofistica na Escola Estadual de Ensino Médio Professora Elza
Maria Corréa Dantas, 4* U.R.E. (Unidade Regional de Ensino de Maraba), SEDUC-PA., na cidade
de S&o Domingos do Araguaia/PA. E resultado da pesquisa e intervencéo pedagégica realizada no
ambito do Mestrado Profissional em Filosofia (PROF-FILO).

A proposta é desenvolver o ensino da retorica no Ensino Médio fundamentada nos sofistas
Protagoras e Gorgias. O intuito é que o aluno compreenda que ele préprio é o sujeito, e através do
conhecimento ele busque a liberdade cultural, politica e cientifica, pela aprendizagem da retorica.
Essa emancipacao intelectual determina uma participacao ativa e préatica na sociedade como um
todo; isto é, a condicdo para os alunos pensarem questdes que sdo pertinentes na Filosofia e nas
demais disciplinas do Ensino Médio. O conhecimento passa por essas areas: “As trés poténcias
gue atravessam 0 caos Sao a arte, a ciéncia e a Filosofia” (GALLO, 2012, p. 25). Professor € o
interlocutor neste processo, isto ndo se limita somente ao conhecimento tedrico, mas também
realidade fora da escola.

Portanto, se faz necessario uma andlise cientifica e sistematica, para averiguar 0s
principios dos desafios da educacdo como maneira de pensar qualitativamente o ensino de Ciéncias
Humanas no Ensino Médio, como geradora de conhecimento na forma de compreender e buscar
formular conceitos. Os sofistas oferecem elementos nesse sentindo, proporcionando uma liberdade
filosofico-pedagdgico; isto implica num comprometimento tantos dos discentes e docentes neste
projeto. Com o objetivo que o conhecimento na area de humanas e demais disciplinas ndo sao
somente contemplacdo, mas sim, que leve a uma acdo que gere producdo permanente de
conhecimento dentro de uma pratica.

Sabemos que a estrutura burocratica do Estado ndo corresponde as exigéncias do saber
holistico, porém, isto ndo impede que busquemos modelos de novas perspectivas para pensarmos
0 ensino no Ensino Médio. “O homem ¢é a medida de todas as coisas, das coisas que sdo, enquanto
sdo, das coisas que ndo sdo, enquanto ndo sdo” (ROMEYER-DHERBEY, 1986, p. 37). Segundo
Protagoras, tanto o homem como conhecimento ndo nasce dentro de um determinismo, pelo
contrario, vai se construindo ao longo do processo ensino-aprendizagem no Ensino Médio. Os

sofistas possibilitam que o conhecimento cientifico tem que estar fundamentando na razdo e na
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pratica, mas fugindo de padronizac6es e modelos que impedem um saber livre. Este projeto esta

direcionado aos alunos do Ensino Médio.
2. REFERENCIAL TEORICO

A Filosofia e as demais disciplinas possibilitam uma autonomia das ideias; isso é
pertinente nos sofistas encontrar esta liberdade no sujeito para desenvolver um saber filosofico
dentro de uma didatica no Ensino de Filosofia. Construir conhecimento necessita de um sujeito
livre para desenvolver suas habilidades cognosciveis. “O verdadeiro saber sera, portanto, a
imagem e semelhanca do cosmo, um todo; o enciclopedismo €, para o sabio, um dever e, de modo
algum, uma vaidade” (ROMEYER-DHERBEY, 1986, p. 83). Neste contexto, o papel do professor
é fazer a mediacdo em sala, isto é arduo e os resultados demoram; o Ensino Médio é uma
propedéutica para isso. O processo de aprendizagem acontece quando o aluno se sente sujeito desta
busca pelo conhecimento. “Os sofistas foram considerados os fundadores da ciéncia da educacao.
Com efeito, estabeleceram os fundamentos da pedagogia, e ainda hoje a formacéo intelectual
trilha, em grande parte, os mesmos caminhos” (JAEGER, 2013, p. 348-349)

Este projeto busca encontrar as causas dos problemas que advém do desinteresse de
muitos alunos pelo conhecimento cientifico; a partir disto procurar solu¢des juntos com os alunos,
através da retorica sofistica. O conhecimento filos6fico nos sofistas jamais se resume, a uma
simples contemplagdo de ideias abstratas: “Mas o ponto central da educacdo sofistica € na
preparagdo para a vida pratica e publica.” (CURADO, 2010, p. 29). Eles recusam um absolutismo
filoséfico e, combatem uma Filosofia com conceitos prontos; nesta situacdo os alunos em vez de
somente repeti teorias filosoficas, eles possam compreendé-las. Sendo capaz de criar conceitos
derivados da Filosofia e de suas experiéncias. “De fato, eles se fazem porta-vozes da ideia de que
a “virtude” (areté) nao depende da nobreza do sangue e da nascenga, mas se funda no saber.”
(REALE, 2007, p. 75). Fundamentado nas ideias dos sofistas, a educacdo filosofica acontece numa
correlacdo direta entre Estado, instituicdo, docente, discente e a comunidade. Zeller reconhece 0s
méritos do movimento sofistico e compara a um iluminismo grego. Ele afirma quatro razdes que

os professores devem desculpas aos sofistas.

Primeiro, porque recebem para ensinar. Segundo porque € possivel, hoje, perceber o
valor do conhecimento para além de sua obtencdo e aplicagdo, como valor de
transmissdo. Terceiro, porque a invencdo do professor remunerado fez com que a
atividade docente se colocasse ao alcance de todos os capacitados. Por tltimo, porque
o oficio de professor tornou possivel concentrar em um Unico lugar os talentos mais
diversos''’. (apud CURADO, 2010, p. 46-47).
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Segundo Protéagoras, existem varias verdades, elas vao se concretizar na capacidade do
discurso de cada um; todos nés temos um discurso forte ou fraco; o discurso ndo partilhado e
tirénico € fraco, pois necessita da forca para ser aceito. J& o discurso que encontra adesao sem o
uso da forca, e somente pela capacidade de persuaséo, € um discurso forte. Protagoras valoriza um
pensamento que permite uma criatividade dos docentes e discentes. Segundo Gorgias ndo existe
verdade, ndo se ensina coisa alguma, ndo hé critério, nada existe, e 0 sabio € aquele que se deixa
iludir. Ele justifica estas teses desmontando a ontologia de Parménides: o ser €, e ndo ser ndo é.
Diante da defini¢do de ser, segundo Parménides; Gorgias esta negando tudo? “Gdrgias ndo quer
provar que nada existe; quer demonstrar a inutilidade do ser parmenidiano, e o que fica arruinado
com isto tudo é a ontologia ruinosa porque se autodestréi quando vai até o fim de si mesma”
(ROMEYER-DHERBEY, 1986, p. 39).

A critica, que ele faz a ontologia de Parménides resgata a aparéncia no mundo real, e esta
aparéncia é modificada e o ser também é; entdo a linguagem € o remédio para todos os males. A
palavra necessita de emocao para poder ter vida; para Gorgias a realidade é contraditoria em si
mesma. Os contrarios nunca serdo iguais, entretanto, sempre estdo se contradizendo, assim sendo,
nossa realidade ndo acontece necessariamente de maneira l6gica, e sim muitas vezes, de forma
tragica. O discurso ou a linguagem nédo nos garante a verdade, 0 mesmo constroi aparéncias que é
nossa realidade humana.

Segundo Gorgias, a alma é passiva e esta entregue ao que vem de fora; as coisas possuem
uma natureza particular e esta ndo depende necessariamente de nossa opinido para existir. A alma
¢ passiva diante da linguagem, mas, a paixao da linguagem é mais forte que o sensivel, ele chama
de peith6!®. Para ele o discurso tem que emocionar o ouvinte para poder ter efeito. Para aplicar o
discurso persuasivo € ter resultado, além da psicagogia, peithd 2° é necessario o kairds?l. Para
Gorgias se o ser existe, o discurso ndo da conta do mesmo, ele desmonta todo o ser parmenidiano.

Se n3o ha verdade(s), se ela ndo pode ser comunicada, o que nos resta? Um niilismo?? diante do

19 Seducéo, persuasao.

20 Segundo Godrgias, a alma é essencialmente passiva, completamente entregue ao que recebe de fora. Entdo termo
significa: levar a alma através da persuasao aonde se quer.

21 O tempo como momento oportuno para convencer alguém, o mesmo néo segue uma sequéncia linear do tempo da
fisica; ele é diferente do tempo Cronos.

22 Segundo Abbagnano, esse termo é muitas vezes usado de maneira polémica; significa criar uma teoria que ndo
aceita a reconhecer realidade e valores, que sdo reconhecidos como importantes na sociedade; foi usada para atribuir
as doutrinas de Hume, devido negar a realidade substancial. Nessas circunstancias a palavra significa fenomenismo.
O termo também ¢é aplicado para designar aqueles negam determinados valores morais e politicos. Nietzsche foi o
primeiro a ndo utilizar essa palavra no sentindo polémico, usou para demonstrar sua oposicéo radical aos valores
morais tradicionais e também as crencas metafisicas. O niilismo ndo pode ser somente considerado um conjunto de
informagdes sobre o tema: “tudo € vao”. Nao se resume a uma crenga, que tudo tem que morrer, significa destruir
determinadas teorias. Para Nietzsche, é a condicao dos espiritos fortes, que ndo aceitam um juizo negativo, como meio
de se resignar e aceitar ideias negativas, dos fracos e resignados. A palavra niilismo foi usada no primeiro contexto.
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mundo ou uma posic¢do cética. O que se percebe é que Gorgias causa ruina a ontologia de
Parménides, ele ndo esta implantando um niilismo no primeiro contexto, mas no sentindo
nietzscheano.

Podemos fazer uma relacéo entre as ideias dos sofistas e Nietzsche, ambos partem de um
pensamento que o homem é mais importante que qualquer pensamento dogmatico; também é
possivel fazer uma analogia entre o discurso forte e fraco de Protdgoras e a moral dos senhores e
escravos em Nietzsche. Segundo eles, todo conhecimento politico, cultural, cientifico, moral e
religioso foram criados pelos proprios homens, sendo assim pode ser modificado. Nietzsche
afirma: “Enquanto toda moral nobre nasce de um triunfante Sim a si mesma, ja de inicio a moral
escrava diz Nao a um “fora”. Um “outro”, um “nao-eu e este Nao ¢ seu ato criador” (NIETZSCHE,
2017, p. 26). Os sofistas fazem a reconstrucdo do pensamento, desvinculado da ontologia de
Parménides e da metafisica. Segundo eles, verdade (s) depende da capacidade de persuaséo através
da linguagem: “O que assegura a comunicacdo entre 0os homens é a emocao partilhada por meio
da linguagem, [...]. A linguagem ndo tem que designar o real apagando-se perante ela, mas toca a
alma[...]” (ROMEYER-DHERBEY, 1986, p. 45).

Neste contexto os sofistas dardo uma grande contribuicdo neste projeto, devido ajudar,
tantos docentes, discentes e a comunidade escolar, é preciso compreender que os desafios da
educacao, passa pelo entendimento das causas que determinam os problemas neste processo. Apos
esta compreensdo é possivel desenvolver conhecimento levando em conta as demais disciplinas,

com uma énfase maior na area de humanas, e as experiéncias dos alunos.
OBJETIVOS GERAIS

A proposta do projeto & proporcionar uma autonomia de conhecimento numa
propedéutica filosofico-cientifica no Ensino Médio na Escola Elza Dantas, dentro de um processo
pedagdgico juntamente com as demais disciplinas; com o intuito de que os alunos criem modelos
e sejam criativos, para entendimento e construcdo de um conhecimento da retérica, por meio do

conhecimento teorico e pratico do ensino-aprendizagem.
OBJETIVOS ESPECIFICOS

* Analisar e discutir textos sobre retorica dos sofistas, Platdo, Aristételes e outros fil6sofos;
* Selecionar materiais didaticos das diversas areas de humanas, que proporcionem aos alunos uma

reflexdo sistematica da realidade, relacionando com a retérica;



137

* Proporcionar para os alunos a compreensao que a retdrica esta presente em todas as areas do
conhecimento;
* Demonstrar que a retdrica assim como a logica e a dialética, ela € um instrumento para discurso

persuasivo, necessario para o convencimento das ideias.
JUSTIFICATIVA

Partindo do pressuposto que a educacdo estd fundamentada no desenvolvimento do
conhecimento racional, entretanto, ndo exclui o interesse emocional, que pode ter origem na raz&o,
nos desejos, ou nos dois; a Filosofia e demais disciplinas, precisam despertar o senso critico. Para
que o aluno néo seja simplesmente um ouvinte de ideias repassadas pelo professor, entretanto, a
partir do entendimento da retdrica, possa fazer uma discussdo inserida na sua realidade. Justica e
educacdo sdo conceitos que caminham juntas, mas nao sdo naturais, sim criados pelos homens, por
isso estdo sempre em transformacdo. O sofista Trasimaco faz uma critica a ideia de justica de
Socrates: “Os deuses ndo olham para as coisas humanas; com efeito, ndo deixariam de se preocupar
pelo maior dos bens entre os homens — a justica. Ora, vemos que os homens nédo a praticam.”
(ROMEYER-DHERBEY, 1986, p.73).

Trasimaco faz uma critica da ideia de justica de acordo Sdcrates. Ele depois continua com
sua critica: “E cada governo faz as leis para seu proprio proveito [...]” (PLATAO, 2000, 338e). As
Ciéncias Humanas sdo importantes para que os individuos desenvolvam sua cidadania, isto
necessita discutir educacéo tanto pedagdgica e juridica.

A nova reforma do Ensino Médio por meio da Base Nacional Comum Curricular
(BNCC), parecer do Conselho Nacional de educacdo homologado pelo o Ministério da Educacgéo
pela portarian®. 1.570, 21/12/2017, comecou a ser implantada a partir de 2020. Nessa nova reforma
permanece o Ensino Médio dividido em quatro areas do conhecimento e cinco itinerarios: Ciéncia
da Natureza (Biologia, Quimica e Fisica); Linguagens e suas tecnologias (Lingua portuguesa e
Inglesa, Arte e Educacdo fisica); Matematica e suas tecnologias; Ciéncias Humanas e sociais
aplicadas (Filosofia, Geografia, Historia e Sociologia) e formacdo técnica. Somente Lingua
Portuguesa e suas tecnologias; matematica e suas tecnologias sd@o obrigatdrias; as demais
disciplinas e seus contetdos estdo diluidos por areas, que poderdo ser escolhidos pelos alunos e
docentes.

As Ciéncias Humanas continuam presente no Ensino Médio, como disciplinas, entretanto,
ndo requer necessariamente o especialista da area para trabalhar os respectivos conteudos,

implicando numa celeuma pedagdgica em eventuais concursos publicos; criando assim uma
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instabilidade para o especialista. Outra proposta da BNCC é a formagdo continuada, para que o
professor possa dominar vérias areas do conhecimento, para poder lecionar diversos temas. 1sso
ndo significa uma interdicisplinaridade ou transversalidade nos conhecimentos. O risco é que 0
ensino dessas disciplinas se torna etérea nas escolas. Diante desse impasse, quais sdo as
alternativas para os professores de Ciéncias Humanas?

As quatro areas do conhecimento terdo que estar presentes no novo Ensino Médio. Isso
ndo significa necessariamente as disciplinas. Quantos aos itinerarios, as escolas nao sao obrigadas
a oferecerem mais de uma area. Com relacéo as disciplinas de Ciéncias Humanas, elas continuam
legalmente no Ensino Fundamental e Médio, sendo importante ressaltar que o novo Ensino Médio
é composto de 1.800 h. correspondente as areas do conhecimento e 1.200 horas de itinerarios

formativos, num total de 3.000 horas.

A BNCC na érea de Ciéncias Humanas e Sociais Aplicadas-integradas, por Filosofia,
Geografia, Histéria e Sociologia propde a ampliacdo e o aprofundamento das
aprendizagens essenciais desenvolvidas até o 9° ano do Ensino Fundamental, sempre
orientado para uma educagdo ética. (BRASIL, 2017, p. 547).

A problematica com relacdo as Ciéncias Humanas no Ensino Médio na Nova Reforma, é
a perca da obrigatoriedade destas disciplinas, ficando como contetidos, e sendo que as escolas nao
terdo como oferecer todos os itinerarios proposto. A Nova BNCC, teoricamente, garante as

disciplinas de Ciéncias Humanas, mantendo o parecer da CNE de 20009.

A organizagdo por areas, como bem aponta O Parecer CNE/CP n°. 111/2009. ‘néo
exclui necessariamente as disciplinas, com suas especificidades e saberes prdprias
historicamente construidas, mas, sim, implica o fortalecimento das rela¢des entre elas
e a sua contextualizacdo para apreensdo e intervencdo na realidade, requerendo
trabalho conjugado e cooperativo dos professores no planejamento e na excursao dos
planos de ensino’. (BRASIL 2017 p. 32).

Na parte de competéncias gerais da educacdo basica a partir do item 7 na Nova BNCC
(2017, p. 9-10), descrevem-se atribuicOes referentes as educacionais: diz-se que a educagdo tem
que valorizar a diversidade de saberes as relagdes do mundo do trabalho, valorizar o exercicio da
cidadania para desenvolver uma consciéncia critica e uma autonomia na escolha que garante a
liberdade. A capacidade de argumentagdo fundamentada em fatos confiaveis, assim ter condi¢des
de defender suas ideias e opinides. Ter consciéncia do respeito aos direitos humanos,
socioambiental e uso consciente e responsavel dos bens da natureza; consciéncia ética de si e dos
outros.

Conhecer-se para ajudar no controle das emocdes. Assim compreende a subjetividade
emocional das pessoas, podendo ter a capacidade de fazer uma autocritica de si e dos outros tem a

consciéncia de como as emoc0Oes interferem positivamente ou negativamente nas relagdes
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pessoais. Promover o didlogo para resolver conflitos, respeitar as diversidades individuais e de
grupos sociais, assim evitar preconceito.

Essas competéncias sdo atribuicdes das areas de Ciéncias Humanas para serem
desenvolvidas. Sdo acbes que envolvem entendimento tedrico e pratico de comportamentos de
convivéncia na sociedade. Como a BNCC fomenta o ensino integral e criacdo de disciplinas ou
curso contra turno que trabalhe temas pertinentes a realidade do aluno, faz-se necessario uma unido
pedagdgica das disciplinas de humanas para criarem propostas unificadas de temas, que envolvam
participacdo politica, ética e moral, violéncia etc. Assim apresentar proposta pedagdgica de
trabalhar esses temas com os alunos, uma maneira te aproximar o conhecimento tedrico com o
prético.

Selecionar e aplicar metodologia e estratégias didatico-pedagogicas diversificadas,
recorrendo a ritmos diferenciados e a contedos complementar, se necessario, para
trabalhar com as necessidades de diferentes grupos de alunos, suas familias e cultura
de origem, suas comunidades, seus grupos de socializacéo etc. (BNCC, 2017, p. 17).

As escolas poderdo incorporar temas contemporaneos nos seus curriculos, como por
exemplo: educacéo para o transito; ambiental; direitos humanos; ralacbes étnico-raciais. Assim se
torna necessario uma unido das disciplinas de humanas, para apresentarem projeto juntas para
desenvolveram os temas acimas em conjunto, é uma das maneiras de implementarem um bloco
unificado de uma resisténcia pedagdgica, e diminuir a perca de conteudo e espaco.

Nessa luta para resistir essa situacdo, € necessario que a escola com seu corpo docente,
discentes e comunidade compreenda 0s pontos positivos e negativos da Nova BNCC, para poder
criar alternativas de fomentar uma educacdo libertadora através de aproximar o curriculo a
realidade da escola, onde seja possivel desenvolver conhecimentos alicercado nos principios
cientifico-pedagdgico interagindo com os fenbmenos das ciéncias das linguagens, natureza,
matemaética, e Ciéncias Humanas.

O ensino da retorica dara uma grande contribuicdo nesse processo, principalmente na area
de humanas; como base de justificar a proposta, e também fornecer argumentos para convencer 0s
alunos & importancia de aproximar especulagdo cientifica numa praxis pedagogica no ensino. A
retorica estara presente nas articulagdes para elaborar o projeto, convencimento ou ndo do corpo
docente e pedagdgico da escola aceitar, aceitando, terd que convencer os alunos a participarem;
como descreve o sofista Protagoras: em toda assembleia sempre havera dois discursos: um fraco e
outro forte, sobre sai nessa situacdo quem tiver melhor dominio da retorica, ele chama de
Antilogias. Tanto Gorgias e Protagoras dardo subsidios para a resisténcia das Ciéncias Humanas

na reforma; os pontos negativos ndo atingem somente a area de humanas, mas todo o
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desenvolvimento pedagogico escolar. Como a BNCC contempla o ensino integral, facilita a
realizacdo projetos no contra turno.

A Filosofia e as demais disciplinas tem um papel importante na formacdo do sujeito
cidaddo na sociedade atual, aquele que possa pensar a partir da realidade dentro dos saberes
filosoficos. Segundo Gallo e Kohan uns dos objetivos do Ensino de Filosofia é uma formacéao da

consciéncia critica do aluno.
PUBLICO ALVO

Esta intervencdo pedagogica, tera como publico alvo os alunos do 1°, 2° e 3° série da E.E.

Ensino Médio Professora Elza Maria Corréa Dantas.
ACOES PREVISTAS PARA A INTERVENCAO PRATICA

O projeto sera centrado no aspecto qualitativo, com o intuito de dos alunos por meio da
retorica possa auxiliar numa compreensdo melhor dos contetdos escolares. Por meio de uma
relagdo do conhecimento tedrico-cientifico relacionado com as experiéncias do dia a dia dos
alunos, inserido nas demais disciplinas. Sera feito uma anélise de como essas disciplinas estéo
sendo ministradas; com o intuito de analise dos curriculos, assim aproximar os conteddos com a
realidade local.

Serdo adotados os livros didaticos das respectivas areas. Porém, a pesquisa nao ficara
presa somente a estes livros, também serdo usados outros livros paradidaticos, revistas, jornais,
artigos, dissertaces de mestrado e doutorado e site cientifico. A partir do estudo do conceito de
retorica de acordo o material didatico, serdo feitos relatdrios a partir das observacdes de cada aula
tanto na visdo do professor e do aluno, alisando o material trabalhado em sala. Assim € possivel
coletar dados tanto do modo de ensinar do professor e do aprender dos alunos. Com o objetivo dos
docentes e discentes descobrirem o que pode ser melhorado.

A primeira agdo sera o estudo do conceito de retorica a partir dos sofistas, Socrates, Platéo
e Aristoteles; depois discutir as diferencas da conceituacao da retorica, entre os sofistas e os demais
filosofos citados acima; analisar a definicao feita por outros filosofos sobre retdrica apos, a Grécia
Cléssica; estudar como o ensino da retorica se desenvolveu no Brasil. Ap0s esse excurso,

contextualizar o ensino da retérica com os problemas da atualidade.

ESTRATEGIAS DE AVALIACAO DOS RESULTADOS ESPERADOS
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ApoOs todas as acOes realizadas, a estratégias € criar meios de compartilhar e difundi o
conhecimento de retdrica adquirido durante a execucdo do projeto. Estas acdes podem ser feitas
em formas de documentarios audiovisuais onde alunos poderdo desenvolver a criatividade, a partir
do entendimento e da utilidade da retorica debatido em sala e envolvendo a realidade da
comunidade estudantil, em forma de projetos executados por eles. Apresentagdes de trabalhos
pelos alunos, confecgéo de cartilhas dos temas discutidos. Incentivar os alunos escreverem artigos
sobre retorica, levando em conta a experiéncia dos proprios discentes. Estes artigos podem ser

publicados nos sites da escola e da 4% U.R.E., e outras redes sociais.

CRONOGRAMA

Acdes e etapas/ 2021 Mar. | Abr. | Mai. | Jun. | Ago. | Set. | Out. | Nov. | Dez.
Apresentacédo do projeto | X
aos alunos, e inicio do
estudo sobre o conceito
de retorica.

Discussbes do tema em X X X
sala e atividades, tanto
em sala e para casa.

Apresentacdes de

trabalhos em grupos.

Desenvolvimento de X X | X
projetos praticos que

estao ligados  com

problemas que a

comunidade sofre.

(saude, educacdo, meio
ambiente, drogas etc.

Palestras com X X X
autoridades publicas e

cientificas.

Apresentagao dos X
resultados  pesquisado

pelo projeto a

comunidade




