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Resumo

Este trabalho da pesquisa foi realizado no Programa de Pds-Graduagdo em Ciéncias do
Ambiente, linha 2, Natureza, Cultura e Sociedade, e trata sobre a relacdo ecolinguistica
do Povo Iny em termos de fortalecimento da lingua materna. O objetivo da pesquisa foi
compreender melhor a relagdo entre as madeiras e seus usos no universo Iny e 0 meio
ambiente, bem como as técnicas de usos de elementos do meio ambiente através das
madeiras, relacionando esse tema com a pratica da lingua Iny rybe (lingua karaja). A
pesquisa foi realizada através de levantamento documental, observacbes e
levantamentos de campo, e conversas e entrevistas com ancies da Aldeia Fontoura, na
Ilha do Bananal, Estado do Tocantins. Que mudancas de lingua vém ocorrendo no
decorrer do tempo? Isso que me levou a ser estimulado, pois o pretendo a contribuir

para fortalecer a lingua materna do meu povo Iny.

Palavras chaves: Karaja — Ecolinguistica — Madeiras - Cosmologia

Abstract

This dissertation results of a research project developed in the Environmental Sciences
Graduate Program at Federal University of Tocantins, within the Nature, Culture and
Society concentration. It focuses on the ecolinguistic relationships between the Iny
(Karaja) socio-cultural organization, the environment and the woods used for various
purposes, with the aim of strengthening the native language. The study was developed
through literature review, field walks and observations, and through conversations and
interviews with elders of the Fontoura village in the Bananal Island, State of Tocantins.
What kind of changes have had in Iny ribe (Karajd language) trough time? This
question has encouraged me to develop this research, since | intend to contribute to

strengthen the mother tongue of my people, the Iny.

Key words: Karaja — Ecolinguistic — Woods - Cosmology
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INTRODUCAO

Eu sou José Hani, Karaja, filho de Joaquim Hureari e de Lawarideru
Karaja, nascido na aldeia Hawalo, conhecido como Santa Isabel do Morro. Atualmente
eu moro na aldeia Btdiry, conhecida como aldeia Fontoura, sou atual Ixydinddu
(Cacique) desta aldeia, distante 28 km da aldeia Santa Isabel, e 332 km de Lagoa da
Confusdo e 532 km de Palmas - TO. Antes de mencionar os conteddos dos presentes
capitulos, quero refletir um pouco sobre a minha trajetéria de vida, da minha infancia a
idade adulta.

Eu me recordo até hoje um fato como marcante e inesquecivel da minha
trajetdria, que no dia da avaliacdo do ano fugi da sala de aula para a minha casa. A
primeira avaliagdo do ano deixei sem fazer a resposta, por causa de dificuldade com a
lingua portuguesa. Segundo meu pai disse, era 0 ano 1979. Algum tempo depois, fui
chamado pelos avaliadores para voltar, para que eu fizesse hovamente a minha prova.
Na hora boa de lanche com beiju e com cha de capim cheiroso, na casa de minha avo, 0s
meninos chegaram na nossa casa, e rindo na minha cara, que eu ndo fiz e iria fazer
novamente a prova. Na época, 0s responsaveis pela avaliagdo eram os funcionarios da
Funai, que coordenavam a aplicacdo de provas do ano. Lembro-me que os funcionarios
da Funai chegavam de avido, exatamente para fazer avaliacdo de todos alunos da escola

que acontecia uma vez por ano.

Retomei minha atividade da prova e com minha dificuldade respondi todas as
perguntas que estava na prova. Alguns dias depois, chegou resultado e divulgava-se no
mural, meu nome estava na lista dos aprovados. Nessa hora quem ficou muito feliz foi o
meu pai. E eu, nem fiquei feliz e ndo sabia 0 que era o estudo e nem me valorizei nesse
dia da vitoria. No inicio das aulas dos dias letivos do ano, pelo consenso dos
professores, fui estudar na alfabetizagdo “Iny tyyriti”, na Cartilha n® 2. Meus colegas
meninos questionaram porque ao invés de estudar na Cartilha n°® 1, eu fui direto para
Cartilha n° 2. E os professores respondiam que eu tirei a melhor nota, por isso fui

privilegiado que merecia estudar com 0s meninos maiores.

Foi assim, nesse dia, a primeira conversa que eu tive com meu pai, dando

conselho e me incentivando a estudar. Quando tive conselho do meu pai, me interessei
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estudar pra valer. Porém, ndo me lembro como consegui passar do meu primeiro
professor da alfabetizacdo, Paulo Kuadji, e do segundo, Davi Krumare (finado). Sé sei
que quando comecei em “Iny tyyriti na Cartilha n°® 3, estudei um mais pouco avancado
em relacdo e 0 meu conhecimento, pois ja € com meu mestre Daniel Ohori que foi meu
primeiro professor de lingua Iny, na qual me alfabetizou. Foi com ele que eu aprendi

muitas coisas, principalmente da leitura e até mesmo a interacao.

Quando passei para a “Cartilha n° 4, ja era lingua indigena misturada com a
lingua portuguesa. Chamava-se a série de transicdo e foi com o mesmo professor. Nessa
série tive muita dificuldade, e por isso fui reprovado, pois ndo atingi a média do ano. S6

sei que repeti essa série duas vezes.

Lembro-me nessa época, a escola funcionava na alfabetizagdo com a “Cartilha
In§ Tyyriti” de n°® 1 a 3 e n® 4 ja ¢ transigdo. Depois de transigdo passava 3? série e 42
série, ja era com a professora tori (ndo indigena). Eu terminei a 42 série no ano de 1986.
Para dar continuidade aos meus estudos, tive que sair da aldeia para a cidade e assim
para continuar estudando. Antes de sair para estudar, tive dois conselhos interessantes
da minha mée e do meu pai. O meu pai sempre me incentivou a estudar e da mae nunca
imaginei ela dar conselho ao contrario do meu pai. A minha mée carinhosamente me
disse: - “Filho eu ndo queria que VOCé saisse perto de mim...”. E entdo para ela, seu
medo era de eu casar com ndo indigena para ndo voltar mais a Aldeia e ela nunca iria
brincar com meus filhos. E 0 meu pai me disse: “filho vocé precisa estudar e se preparar
para aprender a lingua portuguesa, e depois voltar pra ca. Eu quero que vocé estude para
ser guerreiro do nosso povo, porque estou observando que as coisas cada vez mais estéo

mudando...”

Foi 0 meu primeiro ano de experiéncia na cidade, e era horrivel! Era sofrimento
e muitas saudades da minha familia. Mesmo que a cidade era perto da aldeia, isso era
ano 1987. No outro ano, meu pai tinha combinado com o Pastor da Igreja para eu
estudar na escola Adventista no colégio IABC (Instituto Adventista Brasil Central),

localizada no municipio de Anépolis, do estado de Goias.

Foi assim que comecei a conviver fora da minha aldeia, com outro costume,
totalmente diferente do meu. Aprendi ler e escrever formalmente, também aprendi

interpretacdo do texto e aprendi falar o tori rybe (lingua portuguesa), claro que através
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da convivéncia com meus amigos. Nem terminei o ensino fundamental completo,
encontrei a mulher que € o amor da minha vida, Rosirene Kabianaru e casei com ela.
Com isso, realizei 0 sonho da minha mée a qual ela queria. Mesmo assim, meu pai néo
desanimou. Queria que eu continuasse meus estudos na cidade vizinha e comprou um
motor 15 HP YAMAMHA, para eu poder viajar.

A cidade era mais proxima da aldeia Fontoura é Luciara — MT, a distancia
de 18 km da minha aldeia. Comecei a estudar para concluir a 8% série do ensino
fundamental. Tinha que sair da aldeia as 6 horas e voltava por volta de 11 horas da
noite. Com minha dificuldade conclui o ensino fundamental. Porém, desde aquela
época, ganhei confianca e credibilidade da minha comunidade e fui escolhido para
lecionar na escola. E trabalhando, eu continuava estudando. E com meu esforco
terminei o ensino médio. E quando estava assalariado e fui escolhido para ser professor,
lembrei o conselho do meu pai, pois se a comunidade deposita confianga em mim é

porque esta precisando de mim, para isso tinha que me preparar mais.

Surgiu o primeiro projeto de formacdo dos professores indigenas. Fui fazer
minha inscricdo e fiz para concorrer as 200 vagas oferecidas pela UNEMAT
(Universidade Estadual de Mato Grosso), sendo 180 vagas para indigenas do Mato
Grosso e 20 vagas para 0s outros estados brasileiros. Eu ndo consegui na primeira
chamada, mas consegui na segunda chamada. E fiquei muito feliz nesse dia, porque ja

sabia o que significa a universidade, e ingressei para fazer faculdade.

O primeiro dia da faculdade eu estava como universitario, era outra vida para
mim. Nesse ambiente, em harmonia com 0s outros colegas que estavam la. Foi uma
nova etapa de formacdo, com muito orgulho de ser professor, até porque o meu sonho

estava realizando, sabia que ampliaria 0s meus conhecimentos.

Nessa jornada eu percebi a razdo do meu pai. O povo Iny da minha aldeia
realmente tem esperanca de que eu possa trabalhar da melhor forma para contribuir com

meu conhecimento para que eu possa ajudar em tudo que possivel.

Com essa ampliacdo dos meus conhecimentos, surgiu a preocupacgao do meu
povo que vem ocorrendo a mudanga de lingua no nosso meio. Desde a minha formagao
académica, eu pretendia contribuir da melhor forma para fortalecer a lingua materna do

meu povo Iny (Karaj).
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Sendo assim, o trabalho aqui apresentado foi desenvolvido com a minha
comunidade indigena Btdiry (Fontoura), localizada no municipio de Lagoa da Confuséo
no estado do Tocantins. Foram realizadas as entrevistas com os velhos, os jovens e
alguns professores da escola. Os entrevistados foram: Abrddo Kurehete, Antonio

Tewahura, Joaquim Hureari, Lawarideru, Daniel Koxini, Maluhereru e Mateus Saure.

Portanto, na presente pesquisa pretendo descrever a longa histéria de contato
que vem ocorrendo, e as mudancas linguisticas do povo Iny, relacionando isso com o

inventario sobre os usos das madeiras pelo meu povo.

Para realizar a pesquisa utilizei como metodologia estudos biblograficos sobre
a histdria do povo Iny, sobre a ecolinquistica e fung¢fes da linguagem e também o que
chamam de trabalho de campo, que foi minhas conversas com os mais velhos e com as
pessoas que tem conhecimento sobre as madeiras. e relacdo a lenha. A conversa com as
mulheres foi muito importante. Elas me deram informacdes importantes sobre as
madeiras que séo utilizadas no universo feminino, como as melhores madeiras para
lenha e também para fazer cinza e misturar na argila para fazer os artesantos. J& 0s
homens me passaram informacgdes dos tipos de madeiras utilizadas nas atividades

masculinas, como canoa, remo, construcdo de casa, arco, borduna.

Nos Iny temos os nomes que damos para cada madeira. Mas era preciso
colocar os nomes cientificos. Para fazer isso, utilizei o livio Arvores Brasileiras —
manueal de identificacdo e cultivo de plantas arbdreas nativas do Brasil, de Harri
Lorenzi (2009). Mas tem plantas que tem nomes em Iny rybe (lingua iny) mas que ndo
esta no livro. Por isso, nem todas as plantas mencionadas nessa dissertacdo, tem nome

cientifico identificado.

A pesquisa foi realizada na aldeia Fontoura, localizada na Ilha do Bananal, na
margem direita do Berohoky (Rio Araguaia) e com uma populacao de aproximadamente
700 pessoas. Ela fica num ponto intermediario entre a parte sul e a parte norte da ilha,
tendo como vizinha a cidade de Luciara, que fica no lado esquerdo do rio, no Estado do
Mato Grosso. Ela foi criada aproximadamente no ano de 1918. Problemas com enchente
no periodo chuvoso, levou a que a aldeia fosse mudando de lugar, até chegar ao lugar
atual em 1978. Veja a sua localizagédo no mapa....
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No primeiro capitulo, eu descrevo o surgimento do povo Iny e sua historia de
contato com tori (ndo indigena), a sua organizacgdo social, e os rituais de festa do povo

Iny.

No segundo capitulo, é apresentado o inventario do uso tradicional das
madeiras pelo povo Iny, bem como a sua ligagdo com a vida cotidiana, como Heto
(casa), Hee (lenha), Hawo (canoa) e Narihi (remo), e também existem aquelas ligadas a
vida ritual como Hetonihiky (casa grande), Orixa (banco de madeira) e Ritxoo (boneca
de madeira), além daquelas ligadas a vida espiritual como Itxeo (bastdo de tamulo) e
Mayre (instrumento que chefe tradicional).

No terceiro capitulo descrevo a ecolinguistica do povo Iny, 0 meio ambiente,
0s usos de materiais e mudancas lingisticas, descrevendo e refletindo sobre a ecologia
da linguagem, as mudancas linguisticas, o bilinglismo, a funcdo da linguagem e,

finalmente, a relacdo entre escola meio ambiente e ecolinguagem.
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CAPITULO |

HISTORIA DO POVO INY

1 SURGIMENTO DO POVO INY

Figura 2 — Representagdo do surgimento do Iny. Autor: Calebe

Nos, Ing, temos o entendimento e acreditamos que moravamos no fundo do
Rio Araguaia, para nés chamado de Berohoky. Dali, os In§ em sua maioria, sairam
para a superficie, e para nos ¢ significativo o lugar “Inyseduna” que se localiza na
ponta norte da llha do Bananal, atualmente proximo da aldeia Macauba. No fundo
do rio, diz que ndo havia doengas e nem a morte. Entretanto, nossos ancestrais,
curiosos com o mundo desconhecido que havia além de um orificio, na superficie da
agua, atravessaram esse meio aquatico. Woubedu, curioso, foi a primeira pessoa a
sair para esta superficie. Quando voltou a seu lugar de origem e contou aos demais o
que viu durante seu passeio aqui fora, todos ficaram encantados com o que ouviam a
respeito da imensiddo e da beleza do Rio Araguaia. Com isso, tiveram muita
vontade de conhecé-lo. A familia do Koboi diz que ndo sairam do fundo do rio,

porgue a barriga dele era enorme demais, e ele, na sua primeira tentativa saiu sé a
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metade. Sem conseguir subir, resolveu habitar por & mesmo. Mesmo sem ter saido,
ele percebeu que nesse lugar a morte existia, porque, a primeira vista, viu uma
arvore derrubada, o que nunca havia visto quando morava no fundo do rio. Segundo
0s ancidos, essas pessoas foram os primeiros que sairam com seus familiares junto
com Woubedu, Lariwa e Umua. Este ultimo estava acompanhado com duas de

suas esposas, Hariwaki e Isidi.

Essa historia € muita antiga. Alguns a chamam de mito, e é sempre
lembrado por nés, estando sedimentada em nossa memoria. Mesmo que nao esteja
registrado através da escrita, esta sempre guardado na memoria dos ancidos e passando
as novas geracOes para que nao caia no esquecimento. A memoria continua viva. Neste
sentido, 0 povo Iny valoriza muito as histdrias antigas que vem da sabedoria dos velhos,
gue nos ensinam o mérito da sua importancia na nossa vida, as quais precisam sempre

ser contadas para sempre serem relembradas.

Assim, quando morre uma pessoa idosa na aldeia é uma pagina de nossa
historia que corre o risco de ser apagada, a perda de uma biblioteca para meu povo, pois
¢ através dos ancides que nos conhecemos sobre os fatos passados, de tempo,
conselheiro (a), educador (a) e contador de historia dos nossos ancestrais.

O povo Iny é descendente do Rio Araguaia (Berohoky) e ainda continua
vivendo sobre suas margens, tirando dele parte de seu sustento. Encantados com a
fartura e a beleza deste mundo, aqueles povos do principio deixaram para tras um tempo

de poder e imortalidade, segundo narram os ancidos da aldeia.

Segundo hari (pajé), estes ainda continuam se comunicando com eles
espiritualmente, ou seja, através da visdo do hari (Pajée). Existem dois tipos de hari no
meu povo, hari do bem e hari do mal. O hari do bem é aquele que protege sua
comunidade dos espiritos maus, e o hari do mal é aquele que machuca as pessoas

espiritualmente.

Existem os bera hari e os biu hari. Os primeiros sdo do fundo do rio, e 0s
outros de céu. Os que estdo aqui nesse nivel, também se incluem como biu hari, porque

do ponto vista do fundo rio, nds vivemos no nivel do céu.
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Segundo Toral (1992), o biu hari (celeste) ndo completa a ascensdo para o
céu apols sua morte, pois prefere relacionar-se com seres potencialmente perigosos,
como os ljanaatu hari. Esses hari de ljanaatu sdo perigosos para o povo Injy.
ljanaatu e Alubederu sdo irmaos que vivem préximos. Esses dois sdo hari que fazem
maleficios. Eles moram no céu proximos mas separados de Xibure, que é paje do bem.
Esses ljanaatu hari, Alubederu hari e Xibure hari, basicamente se comunicam
somente com 0s habitantes celestiais e ndo com habitantes do fundo do rio. Apesar de
seus conhecimentos serem poderosos, eles sdo também capazes de curar (Xiburé) e até
matar (ljanaatu e Alubederu). Enquanto isso, 0s berahatxi hari, tem mais ligacdo com
seres das profundezas como adni ou ijaso mahadu. Por isso, berahatxi hari tem
contato com as pessoas que ficaram nas profundezas do Rio Araguaia, principalmente
com as familias do Koboi. Os berahatxi hari sdo considerados como hari praticam o

bem.

Desde o surgimento para este mundo, 0s Iny vém num processo
transformativo cada vez maior ao longo de sua trajetoria na historia, enfrentando o
desafio principalmente no que diz respeito a sua organizacdo cultural, de seus costumes
e da sua tradicdo. Melhorou bastante até mesmo quanto ao uso dos recursos naturais
especificamente das madeiras, de forma prioritaria na sua utilizacdo como fonte de
recurso. No relato do mito percebemos que “Koboi” viu uma arvore derrubada na sua
primeira vista aqui fora naquela época. Ja os seus descendentes, aproveitam-na como
lenha para fazer fogueira com ela ou usam-na como poste da casa. Tudo isso, depende
da serventia de cada uma das espécies de madeira. A existéncia de madeira depende
tudo pela sua espécie, pelo uso que vai ser feito dela e qual sua durabilidade, sendo que
nos Iny utilizamos como poste da casa ou seja, como a base de coluna da casa. A
madeira seca também serve de lenha com finalidade especifica, por exemplo, para

cozinhar os alimentos cotidianos das pessoas.

Na compreensdo do povo Iny, somente cinco variedades de madeiras sao
consideradas boas para cozinhar, conforme veremos no capitulo 2. Além destas, ainda
tem a lenha propria para o uso da queima da cerdmica. Por exemplo, somente uma
madeira seca (Hulalao) serve para queimar a boneca de ceramica “Ritxoko”. Por isso, é
muito importante que 0S mais jovens ougam 0s ancidos quando precisar dar conselhos

para a nossa juventude. Principalmente, para o jovem recém-casado, pois com certeza
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sua mulher vai precisar da lenha em sua casa, pois € nesta hora que esse jovem deve
ficar atento de qual seria a lenha boa para fazer fogueira. Por este motivo, é importante

ouvir o conselho do ancido de qual madeira seca que é boa para fazer a fogueira.

Os Iny descobriram fazer através da sua inteligéncia “Behyra, weriri,
hawo, narihi, ohote, wyhy, waxiahate”!. Esses materiais sdo mais utilizados quando

se realiza seu trabalho, principalmente na busca de lenha, da pescaria e na sua cacada.

Os homens, quando véo buscar a lenha, precisam usar o behyra (cesto feito
pelo homem para ele carregar coisa pesado) apanhar nela o “hee” (lenha) e jogam no
seu ombro para carregar. As vezes também usam a canoa para busca-la. Nesse caso,
precisa trazer as madeiras secas e inteiras pra cortar no patio da sua casa. O behyra €
feito de forma trancada com a palha de bacaba sendo de uso exclusivo de ljoi tyhy
(homem casado). E tarefa do ljoi tyhy buscar sustento para seus familiares para garantir

os alimentos da sua familia.

As mulheres também, as vezes, gostam de apanhar a lenha dentro do weriri.
Com esta atitude, elas ajudam seus maridos a buscar a lenha para garantir cozimento das
comidas familiares. O weriri (cesta feita pelos homens para as mulheres usarem) é feito
com talho de palha de coco babacu exatamente para usos das mulheres para carregar a
lenha, batata doce, mandioca, etc. A tarefa da mulher casada também é muito

importante no lar, ajudando seu marido e realizando os trabalhos ja citados acima.
2—- 0O CONTATO COM TORI (Homem branco)

Antes do contato com tori (homem branco), os Karaja se autodenominavam
Iny e ainda hoje mantém essa denominacdo. Nos consideramos um povo pacifico mas
também guerreiro, diante de tudo que passamos frente aos invasores desejosos de tomar
nossa terra. Continuamos convivendo na margem do Rio Araguaia desde o surgimento
de nossos ancestrais nesta superficie. Nossa luta pela preservacdo do espaco de nosso
territorio sempre foi constante, numa tentativa de mandar embora estes invasores,
chegando a guerrear com o0s grupos indigenas vizinhos, como Tapirapé, Apinajé,

Xerente, Xavante e Kayapo. Por isso, podemos afirmar que o In§ € um povo de tradi¢éo

1 , .. s 2
Behyra é um cesto do homem para carregar a lenha, por exemplo; Weriri é a cesta da mulher; Narihi é
0 remo; Hawo é a canoa; Ohote é a borduna; Waxiahate/wyhy é o arco/flecha
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guerreira, pois sempre lutou e ainda luta na tentativa de expulsar os intrusos. Na nossa
concepcao, nosso territorio € um lugar bonito pela sua paisagem natural e de riquissima

biodiversidade.

Os ancidos das aldeias afirmam que o povo Iny, apesar de aparentemente
pacificos, quando se deparavam com os conflitos, se tornavam mais bravos do que se
imaginava, para se defenderem contra seus adversérios. Eles sempre venciam as
batalhas quando lutavam com as outras etnias, e nunca se recuavam de ameagas e de
ataques dos seus adversarios. Até mesmo também das exploracées do homem branco a
procura das terras depois de seus invasores chegarem ao territério do que é hoje o
Brasil. Segundo um destes ancidos®, sempre os Iny protegiam seus territorios as
margens do Rio Araguaia, demarcando-o0 para que ninguém viesse morar nesse lugar.
No entanto, durante estacdo seca, moravam na praia no lado de Mato Grosso, mas
qguando vinha a enchente do rio voltavam para Hautehawa (morrinho) que é o lugar
mais alto que dificilmente alagaria. Ali enfrentavam os guerreiros Xavante e Kaiapd, na
tentativa de amedronta-los e mandar embora do seu lugar. Segundo relato do velho da
aldeia, os guerreiros Xavante gostavam de atacar uma pessoa de cada vez, quando se
encontrava sO, enquanto os guerreiros Kaiapd gostavam de atacar muitas pessoas. Caso
encontrasse uma pessoa, mandava um sinal por esta, que informasse os Iny para que se

preparassem.

Depois de tanto sofrimento e batalha para conquistar a sua terra enfrentando
0s outros grupos indigenas da época, atualmente todas etnias tem que batalhar juntas,

fortalecendo uma a outra, levando suas reivindica¢Bes quanto a mesma causa.

Mais ou menos um século atrds, o cacique Haratuma tomou deciséo
juntamente com seus lideres para se mudarem a llha do Bananal para descansar desta
mudanca constante de praia, para |4 e para c4, porque havia percebido que a ilha nunca
alagou-se completamente e é o lugar preferido para morar com mais tranquilidade e
cheio de fartura quanto a sua sustentabilidade. Ainda hoje seus bisnetos (as) moram na
aldeia Btdiry (Fontoura), nessa ilha que é a maior ilha fluvial do mundo, que se localiza
no municipio de Lagoa da Confus&o, no Estado de Tocantins.

? Hureari da aldeia Btdiry (Fontoura)
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Segundo Cunha (1992), a historia brasileira € contada a partir de 1500
quando as caravelas portuguesas aportaram no litoral brasileiro, dando inicio a chegada
dos europeus, invadindo as terras ocupadas por nos indigenas e provocando o genocidio
e etnocidio de muitos povos indigenas, dizimados pelas arma de fogo e, principalmente,
pelas doencas, até entdo desconhecidas, que os colonos trouxeram. Parte desta
populacdo indigena ainda sobrevive a duras penas aqui no territério brasileiro. E neste
processo ndo se pode esquecer todos aqueles povos indigenas que se extinguiram de
vez, ou que foram assimilados e os seus descendentes, durante os séculos de formag&o
da nacdo brasileira. Estes ainda lutam pelo resgate cultural como tentativa de manter
viva suas tradi¢des, usos e costumes, e suas linguas maternas. Desapareceram nesses
processos centenas de etnias com toda sua riqueza de historia e de conhecimentos

tradicionais.

Segundo Toral (1992:21), quando houve a inauguracdo de uma politica de
aproximacéo pacifica com o povo Iny pelo governo da Provincia de Goias, foi por volta
de 1775. Segundo este autor, nesta época 0s Iny (Karaja) tinham, ao todo, seis aldeias e
0s Iny (Javaé) eram trés. Somados, estes dois grupos teriam uma populacdo em torno de

9.000 pessoas.

Atualmente a populacdo Iny, mesmo se juntdssemos o0s dois grupos,
chegaria a uma populacdo bem inferior aquela que existia nos séculos passados. Mesmo
sabendo que estes numeros ndo sdo de todo confidveis quanto a estimativa desta
populacdo, podemos perceber que antes do contato, a populacdo estimada era bem
maior que hoje, principalmente o Inj. Segundo um dos ancidos®, a aldeia Texe
Mahadu, esta era uma das maiores aldeias na parte do sul e, depois do contato,

morreram muitos Iny com as tais doencas desconhecidas.

Foi assim que as coisas aconteceram para meu povo. As informagdes
indicam que o contato com a sociedade dos brancos ocorreu pela primeira vez no final
do seculo XVI (TORAL, 1992). Segundo o0 autor, essa visita aconteceu com os Karaja
do norte, com a presenca do padre Tomé Ribeiro. Baseado nos relatos, foi a primeira
vez que os bandeirantes andaram pela llha do Bananal, agredindo frontalmente a

populacdo do Iny. As estdrias desses contatos foram transmitidas pelos ancidos da

* Abrdo Kerehete aldeia Btdiry (Fontoura)
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aldeia que havia sido agredidas pelo Torihuhu. Essa é a forma como o povo Iny se
refere aos brancos essa denominacdo pelo meu povo. Segundo essa informacgédo, o
territorio foi invadido, com a matanga através de arma de fogo e de facdo. Porém, meu
povo se defendia como podia somente com arco/flecha e borduna, contra o ataque de
arma de fogo do Torihuhu. A maior parte dos Iny tinha que se esconder no lugar
seguro para ndo enfrentar essa guerra e se preparar para vingar a morte de seus parentes.
Esses relatos indicam que essa guerra era maior de toda que teve com 0 povo Iny.
Houve muita morte nessa epoca. Segundo Toral, no final do século XVI e inicio do
XVII, houve as expedicOes paulistas de captura de escravos e nesta ocasido,
encontraram o povo Iny. Durante estes seculos houve também, muitos conflitos entre os
grupos no territorio Karaja contemporaneo: desde do rio Tapirapé (onde se deu uma
derrota dos Karaja numa primeira fase dos conflitos) até o rio das Mortes.

Na década de 1870 (TORAL, 1992), com o proposito de catequizar 0s
indios em seus proprios idiomas, criaram colégios onde as criangas do povo Iny e
Kayapé eram educadas com a intencdo de levar o catolicismo a seus povos,
principalmente os mais velhos®. Foram assim, levadas muitas criancas Iny para
aprender a lingua portuguesa para que aprendessem a falar somente essa lingua. Esta era
uma das formas de extinguir a nossa lingua materna, ndo falando assim o seu idioma.
Promoveram a extin¢do de meu povo atacando a sua linguagem, apds ato violento de
agressdo cruel. Portanto a sociedade formou o seu pensamento baseado nesta heranca
colonial, vendo o indigena como um ser atrasado e contrario a civilizacdo, mostrando

assim um forte preconceito e discriminacdo para com a populagdo indigena.

Nessa época, também houve um episddio com o povo Iny (Karaja de
Ixybiowa ou Xambiod) do norte. Foi um massacre terrivel por causa de suspeita do
roubo de algumas sacas de sal, acusaram esse povo. Esse episodio de conflito foi da
responsabilidade do Frei Savino de Rimini. Resultou na morte de 30 pessoas e outros
tantos ficaram feridos. O Frei achou que os Iny tinham roubado uma carga de sal que
estava numa ilha, devido a um barco ter se estragado nas pedras do rio. Ele tomou sua

deciséo de que para recuperar o sal roubado, era preciso ir até aldeia. Para isso, buscou a

* Nesse tempo foi criado o colégio Isabel, pelo governo da Provincia de Goids, onde hoje esta cidade de
Aruana - GO.
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forca do tenente, soldados e civis, para acompanha-lo, e foram para la todos eles

armados. O conflito na aldeia resultou na morte de trinta indigenas e nenhum tori.

Os fatos desses acontecimentos foram contados pelo proprio religioso
(escrita depois de muitos anos pelo Frei, na Italia), tanto que alegou aqui no Brasil na
época revelou-se como tendo agido com seus homens em legitima defesa. Todas as
testemunhas eram tori e nenhum Iny para provar as suas mortes. Com isso, sem haver

provas, o processo foi encerrado (Giraldin, 2002).

Ainda segundo os ancidos, na década de 1930, os missionarios da igreja
adventista chegaram a visitar a nossa aldeia Btbiry que é conhecida como aldeia
Fontoura. Sua intencdo era a de escolher um terreno para construir os prédios, moradia,
igreja e colégio. Esse velho da aldeia® afirma que o primeiro missionario que
compareceu era 0 Pastor Allen nesta aldeia representando a Igreja Adventista. Apos
cinco anos da presenga adventista, foi fundada em 1935 uma Igreja e a escola na aldeia.
E através trazendo os ensinamentos religiosos para que o povo Iny ganhasse a vida
eterna. Esta vida nova viria através da pessoa que estivesse falando o nome de Deus.
Entdo o Pastor Calebe e sua esposa Dona Abigail e o Iny comecaram fazer o batismo
nesta igreja. E também iniciou o ensino de educacdo com professor Irineu e sua esposa

Eti para que o povo Iny aprendesse a ler, escrever e falar na lingua portuguesa.

O relacionamento entre as pessoas foi se modificando, da mesma forma que
0 seu comportamento foi se tornando completamente diferente do jeito do nosso povo, e
dai por diante os Iny foram mudando o seu comportamento também. Estas mudancas

ndo pararam mais de acontecer e até hoje estdo presentes no meu povo.

A longa historia do contato com a sociedade ndo indigena, jamais impediu
de manter os costumes tradicionais do povo Iny, como: a lingua, os rituais (Hetohoky,
Aruand), artesanatos (ceramica-Ritxoko que é patriménio nacional). Apesar de que ao
longo desta trajetoria, duas aldeias deixaram de falar sua lingua materna, devido a
influéncia da lingua portuguesa no meio desse povo, principalmente o Iny (Karaja) do
norte e do sul. Por isso, € muito importante buscar nossa forma tradicional de viver,

para preservar e a0 mesmo tempo para valorizar a tradicdo herdada de nossos ancestrais.

> Antdnio Tewahura
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Depois de quatro seculos de extincdo e massacre da populacdo indigena,
deste o periodo colonial, em 1910 foi criado o Servico de Protecéo ao indio —SPI, para
garantir sua sobrevivéncia neste pais. Posteriormente, em 1967 foi criada a Fundacéao
Nacional do Indio — FUNAI, para proteger juridicamente as populacdes indigenas.

O objetivo ERa garantia de sobrevivéncia tanto da vida quanto das culturas,
dos costumes e das tradigdes. Foi nesse processo que expulsaram 0s missionarios da
missao adventista que se retiraram da aldeia, mas deixaram apenas suas lembrancas com

esse povo, segundo o anciao.

Posteriormente, houve reformulacéo a julgar os avancos da Constituicao de
1988, pensando-se no futuro das sociedades indigenas no Brasil para afirmar os direitos

gue meu povo precisa para garantir a preservacao de suas culturas e suas tradicoes.

Segundo o ancido (Kurehete) o contato de tori também trouxe as mudancas
para a populacdo Iny, como a transformacédo de habitos de produgéo de alimentos. Foi
assim que chegou a roga mecanizada para comunidade Iny. Com isso, tirou o trabalho
bracal, trabalho coletivo que fazia roca de toco de todos os tempos, e foi substituindo
pela roca comunitaria mecanizada. Nessa época tinha homem branco trabalhando para
eles de trator com seus implementos agricolas. Nada de incentivo de ensinar como
deveria usa-la posteriormente para que continuasse com trabalho usando maquinario.

Assim, abandonou-se a roga tradicional e depois o tori ndo fez mais roga mecanizada.

Foram assim introduzidos diferentes habitos para nossa sociedade. As
pessoas aprenderam a usar as roupas e também o consumo da alimentacdo totalmente
diferente do meu povo e da alimentacéo tipica tradicional do Iny. Os Iny acostumaram-
se a vestir as roupas, pois eram doadas pelos ndo-indios naquela época e com a
alimentacéo era a mesma coisa. Tudo isso era mais facil ganhando as coisas do homem
branco. Pensaram que continuaria sempre desse jeito s6 ganhando na vida. Portanto,
esse Orgao que foi criado para ser responsavel pela comunidade indigena, cada vez mais
0S Seus recursos or¢camentarios diminuiram muito e nos ultimos anos enfraqueceu seu

poder econbmico, praticamente sem recursos suficientes.

Mas os Iny, independentes do que esse 6rgdo introduziu, sempre cultivaram

o trabalho coletivo. Quando eles iam para a pescaria iam muita gente, pois la cada um
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ajudava uns aos outros porgue as vezes precisa carregar a canoa no ombro dele para ir
ao lago, se precisar. Enquanto, no passado a roca de toco sempre se fazia de forma
comunitéria, atualmente cada um esta fazendo sua roga, ndo igualmente como no tempo

do nosso avo.

Atualmente os Iny, na consequéncia de contato com outra sociedade,
adotaram do tori as coisas que aprenderam na vida cotidiana de hoje em dia. E para ter,
precisa lutar, trabalhar para garantir sua sobrevivéncia familiar na comunidade. Cada
familia por si luta para ganhar a vida, diferentemente do tempo dos nossos av0s. Na
época dele, as coisas se faziam em coletivos. Sempre sua cacada e pescaria Sdo
divididos tanto para os parentes proximos, quanto para suas familias distantes. 1sso
acabou depois de longo tempo pois por estarmos no mundo capitalista, ndo existe mais
aquilo que se dividia para seus parentes. Hoje em dia tem que comprar se for peixe ou
tartaruga, por exemplo. E para vestir e consumir, tudo tem custo. Para isso, precisa fazer
artesanato para oferecer a0 homem branco. Surgiu essa invencdo de artesanato
exatamente como uma renda alternativa para suprir ou adquirir os mantimentos da casa.
Além de artesanato o Iny também oferece para o tori os peixes. Vendendo esses peixes,
garante comprar alimentacdo para sua casa. Na década de 1950 os Iny compravam
somente farinha e rapadura. Atualmente compram arroz, feijdo, farinha, bolacha, etc.
Pois é, a nova geracdo e seus habitos realmente mudaram mesmo. Esses produtos néo
faziam parte da nossa alimentacdo e hoje em dia se serve como se fosse de alimentacéao

de origem do Povo Iny.
3 Organizagéo social do povo Iny

O povo Iny sempre tem educacéo tradicional que foi herdada dos nossos
ancestrais e continuamos ensinando nossos (as) filhos (as), netos (as) desde criancas
mostrando o caminho pra eles(as), contando as historias conforme 0s nossos costumes,
sentado na esteira, 0 que pode fazer ou o que ndo deve fazer, quando crescesse na vida

adulta.

As criancas do sexo masculino, sempre o avd ou pai dava incentivo para que
banhassem mais cedo no rio, ante de casais tomarem banho no mesmo rio. O velho (a)
da aldeia sempre disse nesse caso que 0s casais deixam suas sujeiras no rio. E um tipo

de contaminacdo daquilo das relacdes sexuais dos casais. 1sso ndo € bom para o jovem
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solteiro (a). Dizem que atrapalha preparatério de modo de vida. E ainda, também,
estimulavam que arranhassem suas pernas e seus bracos com dente de cachorra
(chamado como latxi) para que esse menino crescesse mais forte, e pudesse ser defensor
da sua familia. Essas duas coisas 0s av0s nunca se esqueceram de falar para que as
criancas fizessem todos os dias na sua vida cotidiana. No caso de arranhar as pernas, sO
podia fazer ap0s cinco ou sete dias cada vez. Segundo os ancides afirmam, para chegar
na vida adulta, tém trés tipos de coisas que precisa fazer — “inarehe (regime), hyloi

(vOmito) e latxi” (arranhar das pernas).

Quando jovem/homem ficam de regime (inarehe), leva em média trés dias
sem comer nada. No final da tarde bebe caluji (tipo mingau/feito de arroz ou de
mandioca misturado de milho). Ap6s isso, vai provocar o vémito na corrente do rio. Ou
seja, bebe caluje e logo joga fora do ventre. E no outro dia, precisa arranhar as pernas e
fica completo do seu dia de preparatério de vida. Apos ser arranhado, jovem/homem
recebe os remédios para passar nas pernas e no braco. Esse remédio vem da casca de
uma madeira® exatamente para ajudar fortificar os seus corpos. Depois disso, essa

pessoa se sente leve, e 0 seu corpo esta preparado para fazer qualquer coisa.

As pessoas ficam fortes e 0os homens se tornam como lutador exatamente
pelo efeito de remédio que ajuda fortalecer seus musculos e sua forca fisica. Segundo o
ancido, latxi, inarehe séo duas coisas principais do modo de vida que povo Iny
frequientemente realizava na sua vida cotidiana. E hyloi ajuda na resisténcia fisica para
ndo cansar facil. As pessoas que tém esse preparatorio, fisicamente ficam fortes e

raramente se cansavam quando fizessem luta corporal.

Quando a crianca fica jovem e adolescente, € preciso que ambos 0S Sexos se
submetam a aplicacdo do omarure. Esse € o simbolo que caracteriza 0 povo Iny: séo
feitos dois circulos na face do jovem. Antigamente utilizava a ponta de pedra fininha.
Hoje em dia a nova geragdo substituiu por um pedacinho de vidro. Corta com esse vidro
dois circulos na face abaixo dos olhos, depois passa a fuligem de carvéo e alguns dias
depois descasca aquilo que foi passado. E depois passa tinta de jenipapo varias vezes

para ficar permanente nesses dois circulos, que se chama omarure.

® Essa madeira chamada de Owdruraruti hyre (cujo significado aproximado é aquilo é amargo desde
debaixo da raiz).
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O Iny tinha chefia importante algumas épocas atrds como Deridu e 10l0.
Desde crianca pequena o escolhido era transformado num novo lider, sendo treinado
para diversas modalidades de liderangas, para que assumisse essa responsabilidade que
era herdada dos ancestrais. Recebe educacdo especial e responsabilidade que vem
passando por geracdo em geracdo pela familia. Essa crianga escolhida é bem cuidada
pela familia e até mesmo pela comunidade da aldeia. Quando ele precisava ir para
algum lugar, tinha que carrega-lo no ombro. Principalmente na realiza¢do da festa ritual

do povo Iny ainda, hoje existe essa pessoa que é preservada entre meu povo.

Os seus descendentes atualmente se chamam cacique tradicional que é
basicamente considerado como “Ixydinddu” ou “wedu”. E o chefe ritual que tem o
comando geral de diversas modalidades de festas: de Aruand, festa de Hetohoky, festa
de mel, festa de puba, etc. Segundo Toral (1992) essa chefia tradicional é exercida pelo
representante e lider da totalidade da comunidade e dos diversos seres cosmoldgicos que
visitam a aldeia. Sua lideranca se limita a conducdo exatamente de assuntos cerimoniais
e suas atribuicbes sdo fazer a ligacdo entre niveis cosmoldgicos. Isso era
responsabilidade do 1010 que fazia tudo aquilo. Atualmente quem faz o seu papel é o
cacique tradicional ou de cerimonial. Simplesmente, no dia de hoje, o 1016 tem sua

participacdo bem no final da festa de Hetohoky, quando ele aparece usando o mayre’.

Os Iny sempre vem lembrando as suas historias antigas desde onde se
conhece, segundo Toral (1992). O relato mais conhecido é sobre o grande 1010 famoso e
a historia de sua chefia mais respeitada como grande guerreiro, essa lideranca era o lider
Teribre. Ele era o 1010 da sua comunidade. Atualmente, pela nova geracdo, essa
lideranca é conhecida como Ixydinddu, ou seja, cacique tradicional da aldeia. Apenas
sua autoridade na parte de conducdo de assuntos cerimoniais é que se preserva de

maneira continua em seu cargo na sua comunidade.

Alguma década atras surgiu mais um tipo de chefia na comunidade. E um
tipo de representacdo de lideranca bem diferenciada, principalmente ligada a sua
representatividade com a recepcao de visitante ndo indigena, segundo o ancido Joaquim

Hureari da aldeia. Na época foi designado como “capitdo” da aldeia, atualmente o

“cacique” da aldeia. De certa forma acabaram sendo dois caciques na aldeia,

7 , ~ . . s
Mayre é semelhante ao remo e usado como bastdo cerimonial do 10l0.
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principalmente na grande aldeia do povo Iny. No principio, funcionaram bem essas
atribuicbes de duas formas de representacdo, segundo ancifes da aldeia. Trabalhavam
no sentido de organizar os seus limites respeitando um ao outro, cada um sabe sua
responsabilidade a fazer em prol da comunidade. Quando o cacique tradicional fazia sua
festa cultural, antes reunia a comunidade local e sempre convidava esse companheiro
Cacique ou Capitdo para que falasse junto com ele ao seu povo. Era muito importante
valorizar o trabalho um o outro para realizar a festa, por exemplo. Eram os dois
conselheiros e sempre tomavam atitudes juntos pela comunidade. Os ancides da aldeia
relatam a histéria de como foi escolhido o primeiro capitdo. Ele foi escolhido pelo
cacique tradicional na época, que escolheu o senhor Mahau para que assumisse essa

funcdo de capitio®.

Inicialmente a funcdo de chefia era exercida apenas pelo 1010, que tinha
papel de lider politico e cerimonial. Depois essa funcdo passou a ser exercida por uma
pessoa chamada Deridu. Nd8o mudou a fungdo nem o0s papéis mas apenas 0 nome.
Posteriormente essas funcbes foram exercidas pelo Ixydinddu. Hoje existem dois
Ixydinddu nas aldeias grandes. Um cacique tradicional, que exerce funcdes cerimoniais
e outro que atua como lider politico para lidar com assuntos mais ligados ao mundo do

tori.
Conforme Toral (1992, p. 81):

“O lider, o ‘abitdo’, nas pequenas aldeias é o lider da fac¢do
predominante que se instalou no local. Por for¢a desse arranjo
geralmente é sucedido pelo seu filho e por seu neto, até que de
seu grupo de descendéncia se originem outros. A lideranca tende
a ficar limitada aos descendentes masculinos lineares dos
fundadores do grupo(s) de descendéncia numericamente
predominante, que um dia se reuniram e iniciaram uma nova
comunidade”.

~

Sobre esse lider “capitdo”, ele ndo é sucedido pelo seu filho e por seu neto,
como menciona o autor acima. Esse tipo de sucessdo acontece para fungédo de cacique

cerimonial.

® Relatam qgue chegou um barco do tori oferecendo para vender farinha e rapadura, mas o cacique
tradicional ndo entendia a lingua tori e pensou que o barqueiro estava dando mercadoria. Ele chamou a
populagdo da aldeia para pegar, mas o comerciante ndo deixou, por isso ele decidiu colocar alguém que
entendesse do mundo do tori para ajuda-lo.
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O maior cacique tradicional ou cerimonial da aldeia Btdiry, Wajurema
Karaja, falecido no més de maio de dois mil e quatorze, por exemplo, jamais poderia
ser substituido por pessoa de outra familia. Depois de cinco meses foi escolhido para
sucedé-lo o seu sobrinho, que é o filho do irmdo dele. Inicialmente a sucessdo deveria
ocorrer com os filhos do seu filho primogénito, que eram os dois netos do Wajurema.
Mas eles se recusaram assumir essa responsabilidade. Como Wajurema néo tinha outro
filho, entdo a familia entrou em consenso para que assumisse essa chefia o Isaque

Waxia, que é filho do irmdo de Wajurema. E filho do Pedro ljetura Karaja.

A partir dai a avd de uma crianca que esta preparada para participar do
cerimonial do Hetohoky, compareceu na casa dele (cacique cerimonial) para que seja
realizada a maior festa de rito de passagem desse povo conhecido como “Hetohoky”. A
primeira experiéncia dele como Cacique Cerimonial de ano passado e esse ano, ou seja,
inicia a partir de outubro do ano passado e termina no més de marcgo desse ano de dois
mil e quinze. Agora em relagdo “abitdo” ou seja capitdo, no principio era escolhido
pelos lideres ou indicado para que assumisse essa funcdo. Atualmente ele é escolhido

através da eleicdo para assumir a funcdo de cacique.

Mesmo assim, no ano dois mil e doze eu fui escolhido e indicado por
unanimidade pela comunidade para que assumisse a responsabilidade de cacique da
aldeia Btdiry, de 10/2012 a 25/01/2013. Assumi poucos meses como Cacique da aldeia
devido de que foi aprovado na universidade para me ingressar a fazer esse mestrado, e
me afastei dessa responsabilidade. Entdo a comunidade desta aldeia fez elei¢do para a
escolha de novo cacique para me substituir. Segundo Toral (1992) as escolhas sdo feitas
através de formas ndo tradicionais como reunides ou “elei¢des”. A comunidade de
BtBiry sempre acredita em mim, que possa trabalhar com eles, com mais transparéncia,
ouvir ou respeitar suas decisdes de maioria, levar suas reivindicacdes para fora da aldeia
e também buscar o beneficio para a comunidade da aldeia. E muito importante para
mim saber que 0 meu povo deposita a confianca para minha pessoa, acreditando na

minha luta, minha batalha em prol da comunidade.

Mesmo assim que ainda ndo terminei meu curso, a comunidade por

unanimidade pediu a minha volta como Ixydinddu. Reassumi novamente dia 20 deste
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més de maio de 2015. Atuando novamente nessa funcdo de Cacique, sei que € muita

responsabilidade, e mesmo assim aceitei o pedido da minha comunidade.
Conforme ja escrevi em 2006,

“O cacique cerimonial é insubstituivel, esse sé deixa sua funcdo com a
morte. Segundo os entrevistados, Harutana e Hedjua (em memoria), o
contato com os ndo indios desgastou alguns atos da nossa cultura. Um
exemplo citado por eles foi a influéncia politica na comunidade indigena
em geral. Contudo o cacique nunca desprezou sua funcdo, mesmo que
acontecesse alguma falha esse ndo era substituido, a troca veio com a
experiéncia da sociedade envolvente”. (Karaja, 2006, p 14).

O capitdo é o mesmo que nos dias de hoje chamamos de cacique. E
especificidade de sua atuacdo buscar os beneficios para as familias que realmente tem
necessidade. Hoje em dia, ap0s o contato com tori, houve muita mudanca de nossos
habitos. Por isso mesmo o cacique precisa buscar solucdo, através das autoridades
federais, estaduais e municipais, principalmente na geracdo de emprego, assisténcia de
salde e educacdo. Inclui também na funcdo de cacique administrar 0s recursos que vem
das taxas de arrendamento de pastagem, que é uma alternativa de renda para atender as

necessidades da comunidade da aldeia.

Segundo os ancides velho da aldeia, é funcdo do chefe ou Ixydinédu o
comando geral do povo na cultura Iny (Karajd). O capitdo na época chamado, também,
é Ixydinddu. Mas, foi pensado dele (capitdo) para ficar no bragco direito do chefe,
escolhido para esclarecer sua fala aos seus visitantes da aldeia, por causa das influéncias
do tori, e suas responsabilidades colocadas no sistema de povo Iny para atender
visitantes de fora da aldeia. Sendo que a pessoa é esclarecida, e entende 0s mecanismos

de funcionamentos dos diversos tipos de acontecimentos na sociedade do tori.

O autor André Toral (1992, p. 84) afirma que “naturalmente, a figura dos
“caciques” nao se confunde com a do ixydinddu”. Segundo 0 autor, essa sua condicao,
é sempre temporéaria, de “caciques” como um “emprego” ou “servico”. OS caciques,
atualmente exercem na sua funcdo um tipo de sistema de alta rotatividade sendo
escolhido mais de um por ano, no povo Iny. Se ele ndo conseguir manter a confianca da
comunidade, isso representa que ele ndo tem apoio ou influéncia de lideres para resolver
0 problema ou situagdo da comunidade. No meu ponto de vista, o0 autor esta enganado

porque para nos o termo ixydinddu se refere tanto ao cacique quanto ao cacique
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cerimonial. Os dois sempre serdo “wedu” pra noés. O wedu significa o dono, o lider, o
chefe. Por exemplo, In§ wedu consideramos “ixydinddu”, porque consideramos como
lideranca de todo povo Iny. Tori wedu ou cacique ¢ “ixydinddu”, porque € o lider que

se relaciona o mundo dos tori.

Atualmente o cargo de cacique é disputado pelos lideres, em virtude do qual
emergem os nomes preferidos para serem “cacique”. A campanha para ser eleito tem em
parece com campanha politica de ndo indigena. A pessoa escolhida pela comunidade
como seu representante é aquela que pode conseguir 0s beneficios e visam conseguir
favorecimento para a comunidade, através dos 6rgdos governamentais e nao
governamentais. Se ele consegue realizar alguma atividade, no consenso da base tomada

pela comunidade, ja esta dentro do seu limite.

O mandato de cacique é por tempo indeterminado, dependendo de sua
capacidade e da sua pessoa, bem como da prestacéo de servigo dele e do seu esforco e
da sua disposicdo o para trabalho. Se ndo conseguir, os lideres se mobilizam para fazer
reunides. Sempre comecam pelos homens. Segundo Toral (1992) “a verdadeira
lideranga é um colegiado de homens de mais idade, os velhos membros do ijoi”. A
partir das reunides, vai surgindo o debate ou discussdes para achar a solugao.

Os Iny aprenderam com outras pessoas de fora, inclusive dos tori. Disputas
uns com outros, tipo modernidade da politica brasileira. Pois é isso, vendo com 0s
préprios olhos a briga de autoridades, ou seja, assistindo na TV, essa briga por causa de
poder publico. Essa relacao politica é introduzida no meu ponto de vista, foi construida
de outra forma na vida social dos Iny e interferindo das vivéncias culturais do meu povo

sem ser percebida pelos lideres da aldeia.

4 Festas rituais dos Iny

A festa de “Hetohok§y” ¢ um ritual de inicia¢do de um menino adolescente
para fase adulta, onde ocorre cerim6nia da primeira fase de rito de passagem na vida

adulta.

Existem, no caso de um menino, o rito de passagem do povo Iny que ele vai

participar: a partir do momento depois do cerimonial de Hetohoky, ele pode ser
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chamado de Jyre, que esta ligado ao tipo de entidade cosmoldgica (adni mahadu) que
representa a principal protetora ou iniciadora dos meninos. Quando o menino vai
crescendo, muda de categoria de idade e recebe o nome como Bodu. Depois de
adolescente, quando esta crescido e ja forte, j& é considerado como Weryrybo e pode a

familia pedir para fazer omarure na sua face.

Esta é a maior festa ritual que existe entre meu povo, com uma duracdo de
aproximadamente seis meses, comecando no periodo da seca e terminando no periodo a

enchente.

A festa desse ritual acontece com esse povo, s6 quando tiver o interesse da
familia de um menino escolhido para esta realizacdo. A crianca € escolhida desde
pequena pela familia, e as pessoas somente falam entre si mesmos se véo realizar ou nao
a festa de Hetohoky. Se alguém escutar essa conversa daquela familia falando que vai
ter Hetohoky, entdo essa pessoa ja espalha essa conversa na comunidade, e apds isso
ndo pode deixar de realizar como € nosso costume. Dai em diante, tem que esperar 0

periodo certo para comunicar ao “Ixydinédu”.

Ap6s comunicado, o ixydinddu, precisa juntar “ijoi mahadu” (grupo de
homens) para liberar a entrada de espiritos dos animais na casa de Aruana. Significa que

9”

todos seres cosmologicos “adni adni mahadu™”, por exemplo, ja estdo livres para virem

para a celebracdo da cerimonia de um menino “jyre”.

Na cultura In§ somente os homens participam dessas reunides na casa de
Aruand e das decisdes sobre as festas rituais no caso de “Hetohok§y”, por exemplo, pois
esse local somente € do homem. As mulheres sdo submetidas a uma série de interdigdes
na vida diaria, ndo podendo entrar no “Hetokre” (casa dos homens ou casa de Aruana)
segundo Toral (1992).

O Hetohoky realizado na aldeia Fontoura entre 2014 e 2015, foi a primeira

vez sob o comando do “Ixydinddu” Isaque Waxia a recepcionar 0S

9 po v~ . .. . . LS LN P so.

Alni sdo os seres considerados com poderes espirituais mais fortes (ex. Hardbobo, que é o espirito
mais forte de todos os animais), enquanto que adni adni sdo os seres cosmoldgicos com poderes
espirituais mais fracos (ex. espirito de pirarara, chamado de ‘ture’)
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“Hetohokywoludu” de todos “abni adni mahadu” que vém se aproximar ao
“Hetokre”.

Para iniciar esta festa de Hetohoky a “Txukoe”, avO de dois meninos,
“Maloiri e Kumanari” (os filhos de meu sobrinho “Bituare”), compareceu na casa do
Isague Waxia para que seja realizada essa festa nesta aldeia “Btoiry”. Além deles tém
mais quatros meninos. E o menino “Mahalani”, filho do meu sobrinho “Teoworu”, e
0s trés meninos como ‘“Tahaana, Kukahari e Werena”, 0s proprios sdo netos do
“Ixydinddu” Isaque Waxia. Foi assim que ele fez anuncio através da reunido conforme

NOSSo costume.

Segundo o ancido, logo que escurece, vem 0 aoni “Harabobo” que é o
principal iniciante do “Hetohokywoludu”. Desse momento em diante vem 0s outros
abni abni, como “btéetyytby”, por exemplo, que é 0 espirito da pomba. Assim por
diante, vem de um por um, uma vez de cada espécie de espirito, por dia ou por semana,

até terminar de chegar todos adni adni a “Hetokre”.

Para o povo Iny, todos seres fantasticos existentes no céu, na terra e na agua
sdo denominados como adni. Segundo Toral (1992) a palavra adni é formada por duas
partes, ou seja, duas silabas: primeira silaba ad- designa “coisa”, e segunda silaba ni-
pos-nominal (nominalizador). Afirma o mesmo autor: “os Karaja gostam de traduzir
abni como “bicho” um estado ligado ao exercicio de habilidade ¢ de poderes”. Mas, o
verdadeiro significado da palavra adni é “as feras da agua e do céu”. Pois é adni se

transforma, ou seja, tem poder de transformar qualquer coisa, segundo hari.

Para completar esse ritual do Hetohoky, o hari precisa convidar o “adni
ijas0” (Aruand), para ajudar a dar forca aos meninos no dia da ceriménia. Pois é adni
ijaso que ajuda quanto ao processo de iniciacdo na fase adulta e na permanéncia no
lugar dos homens apds a cerimoOnia. Porque o ijaso permanece, ainda, para concluir seus
ciclos de suas dancas, depois de terminada a festa de Hetohoky. Segundo hari, o ijaso
(Aruand) vive a maioria nas profundezas da aguas e alguns no céu, e quem podem trazer
para aldeia somente ele (hari), para abrigar-se na casa Hetokre. Essas duplas de Aruana
dancam e cantam durante a sua festa. A medida que transcorre o conjunto cerimonial no

Hetohoky, as ultimas dancas de Aruand sdo no dia que chegam os convidados,
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desaparecendo por alguns dias depois, para cessar completamente no inicio da fase da

festa principal e voltar somente apos da ceriménia final.

Foi assim que os trés hari, Kumairu, Ixahakaru e Harira, se
comprometeram a trazer e trouxeram 0s Aruand para completar os outros adni adni
mahadu, para ajudar os outros seres cosmolégicos no dia da ceriménia. Ja esta indicado
0s pais e as mées dos meninos como dono(a) do Aruand. Logo os In§ chamariamos de
“ljasotyby” (pai do ijaso) e “ljasose” (mae do ijaso). E ficam sob os cuidados desses
ljasé na relacdo de suas festividades. Essa familia cuida para atender o que eles
desejarem fazer em suas festas e também todo tipo de alimentacdo que desejarem

comer. E 0 Hari quem tinha que transmitir os seus desejos, sempre para o “ljasotyby”.

Certo periodo, o Ixydinddu Isague Waxia, marcou a data de realizacdo da
cerimdnia para promover atividades do tipo dos grandes eventos coletivos dos Iny,
principalmente dos visitantes de outras aldeias. No entanto, autorizou a limpeza do local
onde construir “Hetohoky” (casa grande) e “Hetoriore” (“filho de casa” que se
significa casa pequena) para brincar com seus visitantes. Alguns dias depois da
“kresyna”, ou seja, recomendacdo para 0s homens buscar o mastro “t00” (cortar
madeira landi) e no mesmo momento também, da “Harido” (comida de hari) para fazer
”Xiwé” (tipo oragdo) para os Iny solicitarem a protecdo aos seus parentes mortos
“worysy”. Além disso, o0 hari prepara e fornece, através desse “Xiwé”, substancias
magicas para servir como protecdo quando vai cortar a madeira. Principalmente os
“worysy” (os espiritos dos mortos) que foram no local “Toriwa dhuo” (lago de tucano)
para cortar pé de arvore landi, isto é, a gente chama-se préprio In§ como “worysy” pois
certamente eles estardo presentes nas alma da pessoa, segundo “Hari”. E muito
interessante que os Iny cortam a madeira dentro da agua, e depois puxando na &gua,
tomando banho no lago mesmo que tém piranha, arraia. E como se nio tivesse esse
bicho la. Entdo levam até o local onde amarram na canoa sem acontecer nada, pois
existe protecao daquela que se chama “hetohokywoludu” principalmente “worysy”,

segundo ancido da aldeia.
Conforme Toral (1992, p. 140):

“Os mortos, worysy, vivem no mesmo plano que os vivos, e passam
grande parte de seu tempo préximos aos seus parentes,
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acompanhando-os quando se deslocam e praticamente junto com o
ijoi, visitando assiduamente o Hetokre e atuando como “grupo de
trabalho” na representacdo cerimonial dos ijaso ”.

Meu povo Iny acredita que quando morrem seus parentes, “tyytby”'

» quUe
sd0 0s espiritos deles, sobrevivem sem consisténcia e aparentam a forma de vento e sua
existéncia ¢ na forma imaterial, j& que ¢ um “tyytby” (espirito), segundo ancido da
aldeia. Por isso, os Iny tém costumes de levar alguns alimentos no cemitério para que o
espirito dos parentes possa se manter proOximo e acompanhar esse sujeito e o livrar de
diversas formas de perigo. A sua existéncia de “tyytby” ou “worysy” ¢ para proteger
seus parentes vivos dos perigos que acercam a sua vida. Quando minha vé era viva,
gostava de falar pra nos, que pela crenga, que é possivel e desejavel fazermos “xiwé”

(tipo oracdo) antes de sair para algum lugar ou passearmos fora da casa.

Os “worysy” (espirito dos mortos) trouxeram seu “t00” para aldeia e depois
os “worysy mahadu” (grupos de espiritos dos mortos) levantam 0 seu t00 no local

escolhida bem no centro do “ljoina ou Hetokre”.

Depois o “Ixydinddu” autoriza buscar as palhas e para cortarem de acordo
com o tamanho da casa para ser construida. Mas 0s Iny ja sabem de suas quantidades e
para transportar amarram uma quantidade (feixe) para carregd-la. A palha utilizada
nessa construcdo de “Hetonihiky” é a palha de coco babagu. Os feixes sdo formados
com vinte palhas cada um. Para cobrir essas casas “Hetonihiky” e “Hetoriore” padrao
sdo necessarios 42 feixes num total de 840 palhas. Depois que trouxeram na aldeia, ja
comecam dobrarem as palhas, nesse momento até as mulheres ajudam a dobrar suas

nervuras das palhas.

Para construir o “Hetonihiky” precisam das madeiras de acordo com suas
medidas utilizadas que sdo padronizadas, as quais sdo conhecidas atraves das
experiéncias dos ancidos e que sdo conhecedores de tudo em relacdo a construgdo do
“Hetonihiky”. Porém, desde que o autorizou buscar as madeiras, foram para cortar no

lado de estado de Mato Grosso. Era sé atravessar o rio, de onde trouxeram conforme as

10 Worysy e Tyytby se referem aos espiritos dos parentes mortos. Durante a festa de Hetohoky esses
espiritos sdo chamados de Worysy, enquanto que no dia-a-dia, as pessoas se referem a eles como

tytyby.
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quantidades necessarias. E no outro dia os homens construiram o “Hetonihiky” e

“Hetoriore”. Entre essas duas casas e foi construida o “Hererawo”".

Na construgdo do “Hetonihiky” basicamente aparecem 0S grupos de
homens divididos em dois partidos, que passam a se designar de “ib00 ijoi” ¢ “iraru
ijoi” (os de cima e os de baixo, respectivamente). Os “ib00 ijoi” construiram
Hetonihiky (casa grande) para ficar alojados nesse periodo da festa, grupo a qual eu
pertenco. Os “iraru ijoi” construiram Hetoriore (casa pequena) também para alojarem
la dentro. O Hererawo ligando as duas construces, tipo como um corredor coberto, foi

construido pelos dois grupos em conjunto.

Apo0s construidas as duas casas, o “Ixydinédu” vem no ombro do seu genro
para chamar 0s worysy para brincar de “iwerubéura” bem no patio da casa dele.
Atraveés do ato de jogar para o alto essa mistura de raiz e sementes, procura-se com isso
fornecer sua protegdo com o contetido que tem dentro da panela. Pois entdo, 0os worysy
vao brincar até 4. Todos os participantes se encontram enfeitados com ornamentos
originarios e la na sua casa o chefe esta a sua espera para aspergir o liquido méagico para
todos wor§ysy. Depois os préprios Worysy jogam na sua cabega para garantir sua
protecao e depois viram as duas panelas, com a “boca” para baixo. E logo apos, vem
para mencionar 0s seres vegetais como Sdo 0s seis postes que compdem o Hererawo:
“toriwaroxinao, l&nyreo, nawiitboo, drirosinad, hemytad e owoji0” para que os

grupos de homens ou “worysy” colocassem dentro do “Hererawo” (corredor) em

construcgéo.

No final da tarde vém chegando os visitantes “Hawal0 worysy”

(comunidade de Santa Isabel do Morro). Essa foi a primeira vez que “Hawald worysy

chegaram durante o dia, por volta de 16hs, para brincar.

Portanto, os adni adni mahadu dangando, cantando e divertindo misturados
com seus visitantes no local e no porto preferido. A platéia da comunidade,
principalmente as mulheres, acharam bom assistir de dia, mas a chuva atrapalhou um

pouco, porque choveu muito. E depois sobem em dire¢do do Hetokre para ter a luta

! corredor que liga as duas construg¢des: Hetoriore e Hetohoky.
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corporal. A regra de luta é duas vezes seguida. Se alguém caisse em duas vezes, perde

na luta. Foi assim, os homens da Btdiry lutaram contra os seus visitantes.

A noite escura 0s worysy de Santa Isabel tentaram derrubar o mastro “t00”
e 0s worysy do local ndo deixaram derruba-lo. De vérias tentativas, 0s worysy de Santa
Isabel desistiram de colocar ou estender o “hojuju” (tipo forquilha de um pau) no
“t00”. Como ndo conseguiram estender o hojuju no mastro t0o, somente dancando os
adni adni até de amanhecer. Por volta de 5hs da manhd os wor§ysy foram buscar o
“wetxu” ou seja 0s meninos de cerimonial para assistirem essas dancas de adni adni.
Todos “abni mahadu” precisam dar conselho para o “wetxu” ante de introduzir para

hetokre.

Antes de clarear o sol, comecaram a brincar de “t00sdmo” (pequena t00)
tipo uma série disputada entre os wor§sy dos locais com os visitantes. Os homens da
Btoiry fincaram alguns pequenos postes em buracos e v@o procurar defendé-los. Os
visitantes tentam retirar os postos dos buracos. Terminando essa disputa, vem 0 ijaso
para dar for¢as benéficas aos meninos “wetxu”. Eles pisam no pé de menino e puxam
com a forca o seu corpo pra cima, esticando, diz que para propiciar o seu crescimento.
Por fim, o momento mais importante. Os homens ou préprio tio leva a crianga no seu
ombro e sdo levados para dar uma volta em redor do Hetonihiky e Hetoriore. Em
seguida, sentam-se no seu banquinho para iniciar a principal ceriménia. Houve cantos
“ibruhuky”. Em seguida assistimos o flechamento, com a miniatura de arcos e flecha,
de miniatura de um axiororo (instrumento de coisa do hari) e um veado “brore”,
principalmente pelos homens. Depois de alguém ter matado essas duas miniaturas,
termina a cerimdnia e 0s visitantes se embarcaram para regressar para sua aldeia. A
partir dai esses meninos ja sdo considerados como “jyre”. E no outro dia foram cagar no
mato e ndo mataram nada. Depois de chegarem da caca, morreu Beheriru, mée do meu
sobrinho aqui na aldeia, e ficou de luto. Foi encerrado rapidamente o Hetohoky e

desmanchadas as duas casas.
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CAPITULO I

INVENTARIO DO USO TRADICIONAL DAS MADEIRAS PELO POVO

Iny

Neste capitulo apresento um amplo levantamento de informagdes que
pesquisei sobre os diversos usos que o povo Iny faz tradicionalmente das madeiras. Os
Iny utilizam as madeiras encontradas dentro dos ecossistemas naturais que se formam
na llha do Bananal (cerrado, varjdo e floresta hilea), fazendo usos de diferentes espécies
vegetais que se encontram nas florestas, no campo, nos brejos. Nesses ambientes se

encontra grande diversidade de arvores e 0s animais silvestres.

Do meio desta biodiversidade, os Iny usam 0s recursos naturais das
madeiras. Por exemplo, para colocar como poste (hetoti) para construir a casa, sdo
essas, segundo ancido da aldeia, as madeiras usadas: hemyta rawoni (Pau D’Arco -
Tabebuia elliptica [A.DC.] Sandwith), hatyjed rawoni'?, rarad rawoni (Ipé -
Handroanthus cristatus [A. H. Gentry] S. Grose), rao rawoni ((Pajura - Couepia
bractéola Benth.), rdmad rawoni (Pequizeiro — Caryocar brasiliense camb.) e terid

rawoni (Landi —Calophyllum brasiliense Cambess).

WELO e HETO (CASA)

Muitos anos atras, os Iny tinham suas casas na forma de “oca”. Essa casa
era redonda e chamavam, na lingua Iny, de “wel0” ou “bred”. Segundo ancido da aldeia
(Abrado Kurehete), ele disse que essa casa ndo era boa para se proteger da chuva.
Quando chovia, disse que caiam muitas goteiras. Era dificil se acomodar com mais
tranqlilidade dentro desse “welo”. Os antigos In§ construiam o “wel0” no periodo da
seca, exatamente na beira da praia. Segundo o ancido, a construcdo de “wel0” era
apenas para ficar somente nesse periodo de seca. Por isso que utilizavam as madeiras
“orobidebd”. Essa madeira era de baixa durabilidade em relagdo a outras espécies de
madeira, pois apodrece mais ligeiro a parte que fica dentro da terra. De certa forma, iSso
facilitava mudar do lugar quando precisava, porque no tempo da seca as pessoas

ficavam temporariamente na beira da praia. A “welo” era construida como uma casinha

12 Arvore ndo localizada na literatura disponivel, segundo Lorenzi ([1949] 2009).
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tipo uma “latada”, com a base da coluna de quatro esteios e cobertura de palha de
babacu. E 0 “bred” era construida uma parte dela toda, tipo casinha normal, fechada em
volta. Era assim, moradia do meu povo existente ha muitos anos atras diferentemente de

atual casa do Iny. Essa casa também era a mesma construida no periodo das chuvas,

guando se montavam as aldeias em terra mais firme. Veja as figuras adiante:

Figura 3 - Casas tradicionais Karaja. Fonte: Coudreau (1897).

Figura 4 - Casa de estilo tradicional (esq.) e no estilo das casas
sertanejas (dir.). Fonte: Donahue Jr. (1982).

Conforme conta Abrao Kurehete:

“... a weld era uma casa construida com qualquer madeira como orobidebd,
por exemplo, e a cobertura era com a palha de coco babagu, porque sempre estava



40

mudando de lugar. Conforme as aguas iam baixando a agua, 0os In§ acompanhavam o

baixamento das aguas do rio...”

A madeira “orobideb6” é facilmente encontrada. Ela fica bem na beira do
Rio Araguaia, segundo ancido da aldeia. Essa madeira também, quando fica seca, as
vezes os Iny utilizavam, e ainda hoje utilizam, para queima-la dentro das suas canoas no

dia de acabamento da sua construgéo.

A partir do contato com a sociedade ndo-indigena, houve o processo de
mudanga de formato da casa. Desde que se mudaram definitivamente para a Ilha do
Bananal, passou a ser construida a casa fixa para moradia permanente. Até hoje, o Iny
constrdi seu “Heto” com madeiras resistentes para levar muitos anos se protegendo bem
melhor do sol ou da chuva. Segundo o ancido, a madeira “hemyta rawoni” (Pau
D’Arco) € 6tima para “hetoti” (base da coluna da casa). Hemyta é o nome da madeira
e rawoni significa o cerne daquela madeira. Quando utilizado apenas o cerne, a madeira
dura muitos anos, quando colocada na base de coluna da casa. Essa espécie resiste mais
qguando a madeira se encontra bem seca. Segundo o ancido, ndo é bom usa-la quando a
madeira é nova, porque apodrece. Assim como acontece com as outras espécies se

forem colocar sem ser lavrada (desbastada, retirando a casca).

E para utilizar como travessdo do Heto (casa) as madeiras s&o o heled™e
terio (Landi). Ja para caibro utilizam as madeiras heleobo, adinadbo (Cega machado —

Physocalymma scaberrimum) e teriobo (Landi novo).

E as madeiras lanyred (Pindaiba - Xylopia Sericea St. Hr.), hojud™, 16roo
(Pachinhos - Xylopia aromatica [lam.] Mart) e welotoo (Araticum - Annona coriacea)
também sdo utilizadas como poste da casa mas somente utilizam no dia de festa. Essas
madeiras sdo especificas para usa-la somente nesse periodo porque a casa grande

construida nesse dia € temporaria.

Segundo o ancido, a planta Hemytao (Pau D’Arco - hemyta é nome da
planta e o sufixo 0 indica que é a arvore completa) pode ser encontrada no bdiu (mata)
ou no otirabdiu (na mata ipuca quando estiver na beira do rio). E bem dificil encontra-

la no cerrado. Essa planta cresce na mata até se tornar uma arvore bem alta. Depois de

3 Arvore néo localizada na literatura disponivel, conforme Lorenzi (2009).

4 Arvore semelhante ao Araticum, com folhas e caules semelhantes, porem com frutas diferentes. Nao
localizada na literatura consultada, segundo Lorenzi (2009).



41

muitos anos, as vezes essa arvore pode ser derrubada pela tempestade ou pela queimada.
E as vezes o proprio Iny corta do lugar essa arvore para colocar como Hetowraru (base
ou coluna da casa). E os Iny aproveitam sua madeira como Hetoti na base da casa,
principalmente irawoni (cerne da madeira, onde o i significa dele ou dela. Assim
irawoni é o cerne daquela madeira), ou seja, tirada sua casca, e o tronco sendo lavrado.
Essa madeira € muito resistente quando Iny utiliza no poste da casa. A durabilidade da
casa serd grande apenas quando Iny escolhe essa espécie, porque leva muitos anos para
acabar.

Haétyjeo também é uma planta que se encontra somente na mata ou ipuca,
segundo o ancido da aldeia. Essa planta cresce até se tornar uma arvore grande da
floresta. Quando estd maior, € bom aproveitar para usa-la como poste da casa. Quando
ijoityhy (homem casado) cortar essa avore precisa lavrar para garantir que ela dure
muitos anos. E tem um que ndo precisava lavrar, as vezes pbe-se no buraco inteira
depois de ficar seca. Se for usada assim, sua durabilidade ndo é igual quando lavrada,
pois sua parte branca apodrece muito rapido. Segundo ancido, por iSSO mesmo €
necessario ser lavrado para tirar toda a parte branca e assim ficar melhor para usa-la

como Hetoti (poste da casa).

Rarao (Ipé) também é uma planta que nasce, cresce, morre e cai. Essa
arvore é bem dificil encontra-la no campo ou no varjdo. Certamente pode-se acha-la na
mata ou ipuca. Quando morre e cai, 0 ijoityhy aproveita essa espécie de madeira como
poste de sua casa. Essa madeira também € muito boa uséa-la como Hetoti na base de
coluna de casa, pois ela é quase da mesma caracteristica das outras, levando muito
tempo para acabar se for usada apenas o irawoni (cerne dela). As vezes alguém utiliza

essa madeira como lenha, se precisar ou faltar na sua casa.

R&0 (Pajurd) € uma planta também muito aproveitada pelo povo Iny. Essa
arvore ndo é dificil de encontrar porque é muito comum aqui na nossa regido. Os Iny
aproveitam sua madeira como Hetoti (poste da casa) principalmente usam o cerne dela
(irawoni). Engquanto é nova, sua casca pode ser usada como remédio para aliviar dor de
garganta. E meu povo as vezes também utiliza como lenha quando essa madeira se
encontra bem seca. Mas é sO raramente que 0 meu povo usa como lenha, porque

existem outras madeiras boas que, quando secas, sdo usadas especificamente para lenha.
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Ramao (Pequizeiro) € uma planta que tem bastante aqui em nossa regiao e
sua espécie bem aproveitada pelo povo Iny. Depois que cresce e se torna como arvore,
ela d& fruta deliciosa. Os Iny as vezes aproveitam sua madeira como poste da casa.
Depois de lavrar sua casca e restar so irawoni (cerne dela), entdo serve como Hetoti.
Essa madeira € pesada, macia, resistente e de boa durabilidade. Segundo ancido, ela
serve também para lenha quando se encontra seca, pois mesmo que molhada essa
madeira faz fogueira. O In§ procura mais essa madeira no tempo chuvoso, pois € uma
espécie bem garantida para fazer fogueira para cozinhar os alimentos familiares.
Enquanto sua fruta saborosa o Iny tira o carogo da sua casca e pGe na agua para ferver
para se alimentar. Come com caldo ou € cozido junto com arroz. O caroco € lenhoso e
formado por grande quantidade de pequenos espinhos. Mas mesmo assim, o Iny
aproveita sua castanha como matysysy. E uma delicia esse alimento. Com sua castanha
bem torrada, soca no pildo misturando com a mandioca (macaxeira) cozida. E depois

fica pronto para servir como alimento.

Terio (Landi) é uma planta que cresce e se torna uma arvore bem alta. Sua
madeira é pesada, macia, resistente e o tronco € de boa durabilidade e boa qualidade. E
0 povo Iny aproveita para trés coisas essa espécie: para Hetoti (poste), T00 (mastro) e
Hawo (canoa). Segundo o ancido, sua madeira é aproveitada como Hetoti, quando a
arvore esta maior um pouco, sendo lavrada. Quando estd menor, sua madeira serve
como travessdo. E quando estd mais fininha, serve como caibro. Mais fininha na
linguagem Iny chama-se teriobo. Esse teriobo o Iny raramente corta como caibro por
que a madeira ndo é resistente em sua durabilidade. Essa planta se encontra na mata
ipuca, varjdo, brejo e na beira do lago. E o terio mais grosso o Iny corta para construir
como Hawo (canoa) para servir como transporte das pessoas. E também, essa madeira o
Iny utiliza como mastro Too no dia da festa de Hetohoky (ver figura 6 - adiante). Nesta
cerimonia acontece de uma crianga passar para a condicao de vida adulta e essa madeira
faz parte desse processo. Esse mastro tem mais ou menos 15 metros de altura. Ele é
colocado pelos homens (na condicao de worysy [seres espirituais]) da aldeia promotora
da festa, cerca de vinte dias antes do final da festa. No Gltimo dia os homens visitantes
(também na condicdo de wor{sy) tentardo derrubar o mastro, o qual serd defendido

pelos homens worysy da aldeia.
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Figura 5 — Levantamento do mastro Too na aldeia Fontoura. Autor: José Hani (2015).

Heled™é uma planta que nasce, cresce e morre como qualquer coisa da
natureza. Pode-se encontrar essa arvore na beira do brejo, do lago e na pequena ipuca. E
quando crescem, os Iny cortam para aproveitar sua madeira como travessdao do Heto
(casa). Quando cortada essa madeira, tira-se a sua casca e pde no sol para ajudar a
prolongar sua resisténcia e durabilidade. A madeira é pesada e resistente. E 0 Heledbo é
amesma planta, porém quando € nova, a utilizamos como caibro na construcdo de casa.
Obo & um sufixo que significa que a planta é nova. Assim Heleobo ¢ a planta Heled
nova. A maioria do povo Iny gosta de utilizar essa madeira como travessao e como

caibro porque demora muitos anos para acabar.

Adinaobo (Cega machado — Physocalymma scaberrimum) é uma planta
nova que se encontra na mata ipuca e também na mata alta. Essa planta também cresce
muito alto e sua flor rosa € muito bonita quando chega o seu periodo de floragéo.
Quando esta mais nova, 0 Iny aproveita sua madeira como caibro do Heto (casa). Essa
madeira foi descoberta como caibro depois de contato com tori (ndo indio). Vimos que
ela realmente é muito boa para ser usada, segundo ancidos da aldeia. E quando cresce e
sua madeira fica grossa, o Iny aproveita como adinade. Ou seja, queima a madeira e
deixa restar so a cinza. E essa cinza da madeira que o Iny chama de adinade. Depois de

feita a cinza, fica pronto para misturar com o barro até sua substancia se misturar bem

1> N4o localizada na literatura consultada, segundo Lorenzi (2009).
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com a massa para ficar bom para fazer como Ritxoko ou Ritxoo (boneca de barro;
homem fala Ritxoo; mulher fala Ritxoko), Watxiwi (tipo cadeirdo ou panela de barro),
Bse (tipo prato) e Butxi (pote). Essa cinza da madeira é o que se chama de caripé pois
ajuda a afirmar a massa para nio quebrar facil quando se pde no fogo para queima-la. E
a Ritxoko ou Ritxoo, feita pela essa massa, que o tori (ndo indio) chama de boneca de
ceramica. Essa boneca e todo o processo de producdo dela, é registrado como

patriménio nacional®®.

HETONIHIKY

Figura 6 - Estrutura da Hetonihiky. Fonte: Calebe (2015).

Hetohoky é uma festa ritual riquissima na qual acontece a ceriménia de
passagem de um menino para a condi¢do da vida adulta do povo Iny. Segundo ancido
da aldeia, a festa tem inicio no dia da construcdo do Hetonihiky (casa grande).
Constroi-se uma casa grande, usando madeiras especiais como lanyreo (Pindaiba nova),
hojuo, loroo (Pachinhos) e welotoo (Araticum). Essas madeiras sdo usadas na
construcdo de Hetonihiky sem substituir por outras espécies de madeira. Da direita para

a esquerda, no desenho acima (figura 6), Lanyreo é a madeira usada para 0s postes

16 Processo iniciado em 2009 e tendo sido registrado final em janeiro de 2012. Ver site do IPHAN
(http://portal.iphan.gov.br/noticias/detalhes/1190/bonecas-karaja-novo-patrimonio-cultural-brasileiro)



http://portal.iphan.gov.br/noticias/detalhes/1190/bonecas-karaja-novo-patrimonio-cultural-brasileiro
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centrais e o travessdo. Hojuo, 10roo e welotoo, sdo trés tipos de madeira que podem ser
usadas como postes laterais devido a sua flexibilidade que permite amarrd-los aos
postes centrais. Alinhada a essa, no outro lado se constrdi uma casa pequena. E no
meio, ligando as duas casas, pode-se construir um Hererarwo (tipo corredor) com
madeiras bem finas, conforme mostra a figura 6. E no centro do Hererawo, o ljoityhy
mahadu (conjunto de homens casados) coloca a madeira especifica com seu galho. Da
direita para a esquerda: Toriwaroxina (arvore de tucano)’, lanyre (Pindaiba),

nawiitbd'®, &riroxina®, hemyta (Pau D’Arco) e owoji (Almécega - Protium
heptaphyllum) ligado as fileiras nas duas casas. Essas madeiras sdo insubstituiveis e
ficam situadas no lugar central do corredor quando acontece a festa de Hetohoky.

Segundo o ancido, essa arvore com sua madeira situada no centro do Hererawo é muito

importante e significativa para meu povo representando os grupos dos seres espirituais

Figuras 7 e 8 - Hetonihiky em construgdo
na aldeia Fontoura. Autor: José Hani
(2015).

invisiveis (worysy, ou seja, espiritos dos mortos) denominados como wkatuijoi

(péassaro bigud —Phalacrocorax brasilianus (Gmelin, 1780) que estdo ligados aos dois

17" Arvore com folhas semelhantes as da embatba, mas com tronco e frutos diferentes. N&o localizada na
literatura consultada, segundo Lorenzi (2009).

'8 N3o localizada na literatura consultada, segundo Lorenzi (2009).

19 N4o localizada na literatura consultada, segundo Lorenzi (2009).
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primeiros postes da direita para a esquerda; Hiretuijoi [passaro gavido carcara —
Caracara planus (Miller, 1777] esta ligado aos dois postes do centro e
Wawyonahdakyijoi (grupo de worysy do lado da casa pequena), que se liga aos dois
postes da esquerda, proximo da casa pequena.

Além disso, cada ser representado nas seis posi¢des (aos pares) os Iny
precisa dar alimento a eles. Para isso precisa cacar uma vez a cada dia, durante seis dias,

para matar qualquer caga e com isso poder alimenta-los.

1) Primeiro dia: Cagada no mato por todos os homens dos trés grupos. Essa

é a cagada do Toriwaroxina.

2) Segundo dia: a cagada pode ser feita na aldeia, pegando galinha, porco,

pato, peixe para ser consumido pelo grupo Lényre.

3) Terceiro dia: cacada no mato por todos os homens dos trés grupos. Essa é

a cacada Nawiitbo.

4) Quarto dia: a cacada pode ser feita na aldeia, pegando galinha, porco,

pato, peixe para ser consumido pelo grupo Griroxina.

5) Quinto dia: cacada no mato por todos os homens dos trés grupos. Essa é a

cacada Hemyta.

6) Sexto dia: a cacada pode ser feita na aldeia, pegando galinha, porco, pato,

peixe para ser consumido pelo grupo Owoji.

Lanyreo é uma planta que se encontra na mata, sendo facil acha-la porque
tem muito de sua espécie em nossa regido. Segundo o ancido, quando a planta esta bem
nova, o0 Iny usa sua folha como banho para uma crianga quando ela se encontrar com
cansaco. Alem disso, aproveita também sua casca como remédio tradicional e sua
embira para amarrar algo se precisar no mato. Enquanto sua madeira, 0 povo Iny
aproveita como poste de Hetonihiky (casa grande) na coluna de meio e para amarrar as
trés madeiras na mesma coluna. E no Hererawo o ljoityhy mahadu pde a arvore toda,
até com galho, como mastro pequeno situado bem na segunda posi¢do do mastro do

corredor.

Hojuo é uma planta que o povo Iny aproveita para duas coisas: como
Hetoti (poste) de coluna lateral de Hetonihiky, e outro como Hoju (vara). Se for

colocar como Hetoti de coluna lateral, o ideal € cortar a madeira fina para ficar mais
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facil envergar e amarrar a outra ponta da coluna do meio. Se for usar como hoju (vara),
ideal cortar mais fina ainda, para utilizar quando ndo pode remar nas partes rasas do rio
ou lago. Hoju (vara) é muito importante substituindo o remo. O ijoityhy necessita dela
quando chegar ao raso na beira da praia. Levanta-se na canoa para usa-la no lugar do

remo.

Loroo é uma planta que se encontra na mata ipuca. O Iny aproveita sua
madeira como Hetoti (poste) de coluna lateral do Hetonihiky. O ideal é usar a madeira
fina para ficar mais facil de dobrar para amarrar & outra ponta da coluna do meio.
Atualmente o Iny est& aproveitando essa madeira na coluna de casa para ajudar da base,

qguando fazem a parede da casa com barro.

Welotoo é uma planta que também se encontra na mata ipuca. E o Iny
aproveita sua madeira como Hetoti (poste) de coluna lateral do Hetonihiky. O ideal
também é utilizar a madeira fina para ficar mais facil de dobrar ao amarrar com a outra
ponta de coluna do meio. Segundo ancido sua embira € muito boa para atar qualquer

coisa, quando precisar no mato para amarrar palha de babacu, por exemplo.

Toriwaroxina é uma planta que € bem dificil encontra-la mais préximo da
aldeia. Essa planta somente se encontra no bdiu (na mata). A madeira é pesada e de boa
qualidade natural, segundo o ancido. No dia da festa de Hetohoky, iboo ijoi mahadu
qualquer um que for solteiro ou casado precisa procurar essa arvore pequena e cortar
para colocar bem no centro do Hererawo (corredor) situado na primeira posi¢do do
corredor, da direita para a esquerda no desenho da figura 4. Se ndo encontré-la no
tamanho adequado pode se trazer somente os galhos inteiros de uma arvore para atar
com qualquer outra madeira. Segundo o ancido, essa arvore ndo € facil de achar. E o
importante é que tem que ter o Toriwaroxina. Essa espécie da arvore ndoé mais

encontrada préximo da aldeia.

Nawiitbo é uma planta comum nossa regido da Ilha do Bananal. A planta
dessa arvore pequena, € muito usada pelo Iny no dia da festa para colocar no centro do
Hererawo para se situar bem no meio na terceira posi¢cdo do mastro. A sua madeira é

pesada, resistente e de boa durabilidade natural, segundo o anciéo.

Oriroxina é uma planta que tem bastante em nossa regido da llha do
Bananal. O Iny precisa muito dessa arvore pequena no dia da festa para colocar no

centro do Hererawo na quarta posicdo do mastro. Essa arvore ndo é dificil encontra-la
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e pode se achar bem proximo da aldeia. As vezes quando Iny esta com pressa pode
trazer sO o galho para amarrar com a outra madeira. A madeira é pesada, macia e de boa

durabilidade natural, segundo o anciao.

Hemyta é uma planta que se encontra na mata. O povo Iny aproveita
também essa arvore no dia da festa para colocar na parte central do Hererawo na quinta
posicdo da fileira. Segundo o ancido, é bastante abundante em nossa regido, por isso, €
facil localizar quando precisa cortar nesse dia. Se o ijoityhy estiver com a pressa, pode

trazer o galho para atar outra madeira.

Owoji é uma planta que se encontra bastante em nossa regido. O povo Iny
aproveita sua madeira com galho no dia da festa e também o seu leite que forma a cera
cheirosa tipo uma cola, usada para colar penugens nas pernas e nos bracos das pessoas.
Essa arvore pequena é colocada no centro do Hererawo na sexta e Gltima posi¢do da
fileira do mastro pequeno. A madeira é pesada, macia e de pouca durabilidade natural,

segundo o ancido.

HAWO

Figura 9 — Constru¢do de uma canoa. Autor: José Hani

Hawo (canoa) € feita pela madeira terio (landi), usada para transporte
tradicional do meu povo. Segundo o ancido, o processo de construcéo € demorado, pois
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0 primeiro procedimento é derrubar a madeira terio. Depois precisa abrir na posicéo
certa fazendo um tipo de lavrado. Apds abri-la, deve-se busca-la para trazer para
proximo da aldeia. E ali continuar fazendo ou afundando o interior de madeira, cavando
e depois queima provisoriamente na mesma posicdo que foi lavrada por dentro. O
ijoityhy (homem casado) com muita paciéncia faz essa construcédo de Hawo. Realmente
0 processo para transformar essa madeira como canoa é demorado. Segundo o ancido, o
primeiro passo para terminar a parte do interior da madeira, precisa usar a queima, duas
ou trés vezes, para concluir essa parte. Nessa fase, usamos a madeira worodebure
(Candeia - Eremanthus erythropappus (DC.) Macleish). Ap6s de concluir a parte
interior, para acabamento, precisa lavrar a parte por fora para concluir essa construcao.
Terminando essa obra, o ijoityhy precisa queimar o interior e por fora do Hawo
(canoa), para dar o acabamento. Ele tinha que procurar a lenha orobideb6”e a madeira
Hauteos6md para colocar ap6s queimada na boca da canoa exatamente para ajudar
abrir sua “boca”. Hauted®! é uma planta que se encontra bem na beira do rio. Por fim,
essa madeira terio, apos todo esse processo, serve como canoa e transporte das pessoas
no uso na vida cotidiana do povo Iny. A canoa é Util para meu povo, com ela podemos

buscar a lenha, levar para a pescaria e também para a cacada.

Tumaru Karaja, com idade ainda jovem desta aldeia Fontoura aprendeu
fazer Hawo. Para isso, ele se planejou para construir uma canoa nova, entre 0S anos
2014 (dois mil e quatorze) a 2015 (dois mil e quinze). Derrubou uma arvore Terio
(landi) na beira do lago Toriwa &hu (lago de tucano), para aproveitar sua madeira e
construir como Hawo. Ele esperou a enchente do rio para trazer a proxima da aldeia,
rebocada com outra canoa. Quando encheu o rio, foram buscar essa madeira com seus
parentes e trouxeram para a aldeia. E ele construiu sua canoa, com 0 mesmo Processo
citado acima. E mais prético esse procedimento para quem sabe fazer essa construcao de

canoa.

Segundo o ancido, a arvore Raradoo (ip€) serve também para construir o
Hawo. Essa planta é bastante encontrada aqui em nossa regido da Ilha do Bananal. A
madeira é pesada, resistente, de boa durabilidade natural e de boa qualidade quando se

usa no poste da casa. E algum Iny aproveita essa madeira como Hawo quando néo

% Nao localizada na literatura consultada, segundo Lorenzi (2009).

2 Nao localizada na literatura consultada, segundo Lorenzi (2009).
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encontrar o Terio. Segundo o ancido, raramente se faz a canoa com essa madeira,
devido a que ela é dura para fazer e quando fica pronta, ndo abre facilmente sua boca.
Abre a boca da canoa com mais dificuldade. Por isso, pouca gente faz essa madeira. As

vezes na tentativa de abrir a boca, sua canoa pode rachar bem no meio.

NARIHI (REMO)

Narihio (Taruma - Vitex sellowiana cham) é uma planta que se encontra na
mata, bem dificil acha-la mais proximo da aldeia. Quando cresce, essa planta se torna
como arvore e 0 Iny corta para aproveitar sua madeira e fazer como Narihi (remo). O
Narihi (remo) tradicional feito com essa madeira é bem resistente na agua quando esta
usando se locomover com a Hawo (canoa) na sua pescaria ou na cacada. A pescaria €
uma das atividades mais importantes do meu povo em relacdo a subsisténcia. Apds
contato com a sociedade ndo-indigena, houve mudanca dos nossos habitos. Por isso, 0s
Iny tinham que achar solucdo de renda alternativa para garantir sustento da familia.
Porém, essa espécie de madeira foi para fazer como remo exatamente como artefato
para uso. Essa técnica de uso tradicional do Narihi se transformou para a producéo para
vender ao ndo-indigena como renda alternativa. Além de narihido que é a madeira
tradicional, surgiram outras espécies de madeiras agora usadas como T6btoso, Bdinad
(Jenipapeiro - Genipa americana), Hatyjed®, Horenityldnared (Aroeira - Schinus

molle L) e Luutyo (Aroeira - Schinus terebinthifolia Raddi).

Tobtoso (Pau de leite - Sapium gladulatum, (Vell.) Pax) € uma planta que
cresce na sua mata e o Iny aproveitam desde nova sua planta como remédio para ajudar
dando banho na crianga quando ela se encontra com cansaco. Mistura ela com a planta
lanyrendbto (flor da Pindaiba). E sua madeira, atualmente o Iny estdo com fazendo
como Narihi, exatamente para venda, pois os moradores da cidades vizinhas procuram
muito para comprar dos indigenas para utilizar também quando precisar. Quando faz
para venda, o Iny precisa pintar esse Narihi. Quando é para proprio uso ndo €
necessario pintar. Segundo o ancido, essa madeira também é usada para fazer Mayre,
que é um instrumento do 1010 que é enfeitada sua parte inteira com a peninha de arara

vermelha. O instrumento, conforme mostra a figura 10 adiante, o cacique segurando na

22 N4o localizada na literatura consultada, segundo Lorenzi (2009).
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méo esquerda. Quando feita para venda, pode ser pintada com a tinta de jenipapo

usando grafismo da pintura corporal do povo In¥.

E a planta Bdinao (jenipapo) o Iny aproveitam sua fruta como tinta.
Principalmente se pintam com essa tinta no dia de festa. Enquanto a fruta madura alguns
In§ usam como isca para pescar tartaruga. Atualmente o Iny também usa sua madeira
para fazer como Narihi (remo) como artesanato para vender. Para seu uso raramente
escolhe essa espécie, porque estraga bem rapido na agua e ndo dura igual a outra

espécie.

A planta Hatyjeo se encontra na mata e o Iny aproveita sua madeira como
Hetoti (coluna de base da casa), essa mesma madeira citada na pagina anterior.
Segundo o ancido atualmente o Iny também usa essa madeira para fazer como Narihi

para vender e ter uma fonte de renda, oferecendo para o tori (homem branco) comprar

Figura 10— Cacique com Mayre. Autor: José Hani

como objeto de seu uso. Essa madeira quando faz como Narihi fica bonita, pois sua cor
amarela atrai o comprador. Alguns Iny precisam pintar para vender e outros vendem
com a cor natural.
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Horenitylanyreo (aroeira) é uma planta que se encontra na mata ipuca e se
torna a arvore alta. O Iny descobriu mais recente essa madeira que é muito boa para
fazer como Narihi. Atualmente faz essa madeira, exatamente para oferecer e vender

para o tori. As vezes o0 Iny usa essa madeira seca como a lenha.

Luutyo (aroeira) é uma planta que cresce e se torna uma arvore bem alta.
Essa arvore depois que descobriram que é muito bom para o Narihi, o Iny passou a
cortd-la para aproveitar sua madeira como Narihi. Essa madeira € bem resistente na
agua como remo, duro e um pouco pesado para remar com ele. Como essa madeira é
pesada, ndo bdia. Se cair na agua, perde seu remo. Essa madeira também é muito boa
para estaca de cerca, tem boa durabilidade sendo bem resistente na cova. Para fazer

estaca, derruba essa madeira e divide por partes servindo como da estaca de sua roga.

OHOTE (BORDUNA) E TONORI (LANCA)

Segundo ancido, Ohote (borduna) e Tdndri (Lanca) feitas pelas madeiras
Oworuso (Pau-Brasil - Caesalpinia echinata) e Ywaoni rawoni (Jatoba - Hymenaea
courbari). Oworusod (pau-brasil) é uma planta bem dificil de encontrar no Bdiu (na
mata) que tem perto da aldeia BtBiry (aldeia Fontoura). Existe essa madeira na floresta
da aldeia Heryri Hawa (aldeia Macauba) localizada ao norte da llha do Bananal. E
também, pode acha-la no Bdiu (na mata) que tem perto da aldeia Itxala (Barra
Tapirapé) no estado Mato Grosso. Mas a planta Ywaoni é muita abundante na nossa
regido e o Iny aproveita sua madeira fazer como ohote e tondri, tanto no seu uso do
cotidiano quanto para venda. Enquanto que a madeira Oworuso precisa buscar no local
que tem e trazer para fazer no seu uso tradicional e também para venda. Esse material
de artesanato 0hote e tdndri, sdo armas do meu povo, que usavam sempre quando iam
para pescar ou para cacar. As vezes este artefato tondri é confeccionado fazendo sua
ponta com 0sso de animais. Exatamente quando faz assim, é para utilizar como arma
para se defender de animais ferozes, como a onca, por exemplo. Depois da influéncia
dos costumes ndo indigenas para nossa sociedade, precisamos achar solucdo da renda

alternativa como venda de artesanato. E a tdndri é um artesanato que meu povo vende.
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ORIXA (BANCO DE MADEIRA)

Figura 11 — Orixa.
Autor: José Hani

Segundo o ancido, Orixao (Lixeira - Curatela americana L.) é uma planta
que tem bastante na nossa regido e o Iny aproveita sua madeira como banco tradicional
e suas folhas utilizam para lixar algo, até esse proprio banco de madeira, por exemplo.
Essa madeira é transformada em Orixa (banco tradicional) como assento do chefe
maior, 1010, por exemplo, o chefe mais respeitado na época, a qual atualmente esta
sendo substituido em sua fungdo pelo Cacique Tradicional ou Cerimonial. Segundo
Toral (1992), Ixydinddu ou Cacique Tradicional tem somente na aldeia grande do povo
Iny (Karaja e Javaé). E esse Orixa também é feito como assento do Jyre quando ele vai
participar da ceriménia de passagem para a vida adulta. Depois de feito esse Orixa, ele
precisa ser pintado com a tinta de jenipapo com desenhos da pintura corporal para ficar
mais bonito. Atualmente também esta sendo feito para venda como renda alternativa.

Vendendo esse banco, a gente garante a compra de alimento para a nossa familia.

WERIOKO (CACHIMBO)

Werioko é feito pela madeira Obid (Janaguba - Himatanthus drésticas
(Mart.) Plumel). Essa planta tem bastante nessa regido. Ela possui o leite na sua folha e
na propria madeira também. O Iny aproveita sua madeira como Werioko no seu uso
tradicional do dia a dia. Segundo o ancido, esse Weriokoé utilizado também pelo pajé
(hari), quando faz ato de cura para retirar o espirito mal das pessoas. Hoje em dia
também estdo fazendo para venda para o homem branco para ajudar na compra de

mantimentos para as familias.
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AWA AWA (BONECA DE MADEIRA)

Figura 12 — Boneca Awa awa. Autor:
Odair Giraldin

Awa awa é uma boneca que feita pela madeira Oworulyri (Sard - Sapium
haematospermum). Essa planta Oworulyri (sard) se encontra na ipuca e na beira do
lago Wraura onahaky (lugar de garca), por exemplo. E esse lago também é conhecido
pelo tori como lago de cavalo. E um lugar rico de natureza como as madeiras, as aves e
todos os tipos de peixes. Esse lugar é uma area ecoldgica que oferece tanta beleza pela
natureza. Segundo ancido s6 essa madeira que € bom para confeccionar como Awa awa
(boneca) e as outras espécies de madeiras nao se servem. Essa confeccdo de Awa awa é
um artesanato que foi descoberto pelo Iny ou inventado para comercializar para o tori.
Awa awa também conhecido como Ritxoko, quando € feita precisa ser pintada com a
tinta de jenipapo desenhado pintura corporal e no seu desenho de pintura passa a tinta
de urucum. Depois de tudo pronto, coloca pequeno Dohoruwe (brinco tradicional),

pregando como se fosse a orelha (figura 10). Segundo o ancido, dessa madeira fazia-se
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também Itxed®, que era colocada no timulo do parente morto no cemitério. Hoje em
dia a nova geracdo ndo faz mais o Itxed0 quando morre seus parentes. Esse Itxeo
colocava no tumulo. E pintado com a tinta de jenipapo e a sua ponta é enfeitada com a

peninha de péssaro arara vermelha.

Essa madeira Oworulyri também serve para confeccionar artesanato
miniatura de forma do remo, canoa, pildo, lanca, borduna, hao (maéo de pildo), orana
(ralador), orixa (banco) e arco/flecha. Essas miniaturas se estendem numa esteirinha.
Essa esteirinha é feita pela seda de buriti. E uma invencdo do Iny exatamente para
vender ao nao-indigena. Essa invencgdo, o Iny a denominou como esteirinha, sendo uma
alternativa de renda para sustentar sua familia, comprar as roupas, as panelas e 0s

mantimentos dos familiares.

E o Haworiore (canoinha) também é feita pela madeira Oworulyri. A
madeira Oworulyri é macia e leve para confeccionar como Haworiore. Esse ¢ uma das
invencdes feitas pelo Iny ndo como uso tradicional, mas confeccionadas para venda,
através disso encontrando sua renda alternativa. Depois de confeccionado o Hawaoriore
deve ser pintado com a tinta de jenipapo e no seu desenho de pintura passa-se a tinta de
urucum. E faz uma alca com a seda de buriti para segurar essa esteirinha quando

oferecesse para vender.

Na década de 80, eu me lembro bem que o meu pai levava muito artesanato
a Brasilia para vender para a Funai, porque foi criado por esse 6rgdo o departamento
especifico para comprar artesanatos indigenas, denominada como Artindia,
principalmente visando atender as comunidades indigenas em geral. Vendendo
artesanato, meu pai comprava as roupas e 0s brinquedos para nds. Claro, comprava 0s
mantimentos também, para nossa casa. Antes do contato com outra sociedade em geral,
tinha muito fartura na aldeia e ndo precisava comprar o produto de fora (da cidade), pois
produzia na sua propria terra como mandioca, milho, batata doce, inhame, melancia,
abobora, etc. e o brinquedo era tradicional Ritxoko iyja (boneca de ceramica), por
exemplo. O seu trabalho era voltado mais na roga de toco, pois ndo se preocupava de
nada para comprar, simplesmente planejando fazer roga, canoa, arco/flecha, remo, etc.
Atualmente tem que achar uma renda para poder comprar 0S mantimentos e 0S

brinquedos. Principalmente a nova geracdo, o pai € a mae sempre vao estimulando seus

23 T , « .
Itxeo cujo significado é bastdo para se colocado no tumulo em honra ao morto.
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(as) filhos (as) para o estudo exatamente para se preparar ao mercado de trabalho.
Terminando seu estudo, pode tentar arrumar emprego bom, achar renda para sustentar
sua familia. Se ndo tiver o estudo, precisa fazer artesanato para vender como sua renda
alternativa. Hoje em dia, morador da cidade vizinha se acostumaram com peixes e 0S

Iny entdo também arrumam um jeito de pescar e vender para eles.

KOWO (PILAO)

Owo (fala masculina) ou Kowo (fala feminina) é feito com a madeira
Ramao (pequizeiro). Essa madeira € muito abundante aqui em nossa regido. A madeira
é pesada, macia, resistente e de boa durabilidade natural. Segundo o ancido, o seu
processo de fazer pildo é cortar madeira aproximadamente com 1 metro e depois cavar.
Também queima dentro do tronco da madeira para afundar com a queimada. Essa
queimada ajuda para ficar duro e evitar o apodrecimento da madeira. Depois de feito, o
Iny utiliza socando milho, por exemplo, dentro do Owo, preparando para fazer caluji
(um tipo de mingau de baixa fermentacdo). O Owo serve para esse tipo de coisa: socar
mandioca, frutas (murici, murici grande, bacaba, etc), castanha de pequi. Atualmente a
nova geracao nao faz mais o Owo, e o jovem casado precisa aprender a fazer para esse
conhecimento ndo ser perdido. Atualmente, s6 tem na casa do velho da aldeia que fez

para seu uso.

HAO

Ha0%* (socador ou mao-de-pildo) é feito com a madeira Ywaoni rawoni
(espécie de jatobd). Além de ser feito com essa madeira, também é feito com outra
especie de madeira, como Rarao rawoni, por exemplo. H&0 é feita especialmente para
formar o par com Owo, na qual sdo socados com esse par as frutas (pequi, coco). O Iny
faz 0 Ha06 e Owo para usar quando for precisar socar seus alimentos com esse material.
Segundo ancio esses materiais eram feitos pelos Iny como Hawyytyowy> (H&0, Owo,
Heto, Hawo, Orana). Atualmente, a nova geragio nio sabe fazer H40, Owo e Orana,

2 H&ao, cujo significado é socador de algumas frutas no Owo (pildo).

25 ~ . L . R .

A palavra Hawyytyowy cujo significado é que os materiais feitos para serem usados na casa da noiva,
sdo como uma forma de pagamento por estar casado com aquela mulher. Além destes bens materiais, o
jovem esposo deve prestar servicos para os sogros, sempre que precisarem dele.
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¢ falta de interesse mesmo de o jovem aprender com velho da aldeia. E os mais velhos

continuam fazendo o Hawyytyowy.

ORANA (RALADOR)

Orana é feito com as madeiras Buh&o e Bendradworu?®que sio resistentes
e macias para expor seu dente para agiientar quando ralar mandioca e o milho, por
exemplo, colocava como dente hedeoyre (pedaco de madeira de coco tucum - Bactrias
setosa Mart.). Orana era muito (til para o povo Iny porque sem ele era bem dificil ralar
sua mandioca e seu milho para seus alimentos de cotidiano. Segundo o ancido, o Iny
fazia essa Orana especialmente para ralar os alimentos cotidianos das familias.
Atualmente ndo produz mais esse tipo de confeccdo devido a existéncia de moderno
ralador de ndo-indigena que foi avancando na populacdo indigena. A madeira Buhao é
muita abundante aqui em nossa regido. E o Iny aproveita sua madeira para fazer como
Orana (ralador) tradicional. E a madeira Bendradoworu € bastante comum, e se

encontra na beira do rio.

HEE (LENHA)

O povo Iny aproveita a madeira seca como Hee (lenha). O Hee € util ao
meu povo principalmente para cozinhar os alimentos familiares. Segundo o anciéo,
existe cinco variedades que sdo boas para fazer fogueira: Byritido rubu,
Wyhyraworonad rubu, Buddéed rubu, Tario rubu e Labtxio rubu (Sucupira -
Diplotropis incexis. Diplotropis incexis Rizzini& A.Mattos). Esses sdo principais Hetyhy
(lenhas) que foram citadas como primeira linha de uso pelo povo Iny. E depois aparece
como segunda linha de uso essas: Ramao rubu (Pequizeiro), Ra0 rubu (pajura),
Tarawedoo rubu (murici) Adorood rubu (murici). E as outras madeiras aparecem se
ndo tiver a lenha preferida. As madeiras secas como Worodebure rubu, Asuo rubu e
Heleo rubu especificamente servem para queimar o Hawo. E a madeira Hulalao rubu
(madeira seca) sdo especificas para queimar as ceramicas de barro (Ritxoko, Watxiwi,
Bse e Butxi).

% Arvores ndo localizadas na literatura consultada, segundo Lorenzi (2009).
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BYRITIO RUBU?

Byritid rubu o Iny encontra em beira do brejo, do rio ou do lago. E bem
dificil acha-la na mata fechada e no campo cerrado. O Iny aproveita sua madeira seca
como Hee quando se encontra derrubado no local. Essa madeira é pesada e de boa
qualidade para fazer fogueira. As vezes o ijoityhy (homem casado) corta essa madeira
quando se encontra ja morrendo, para aproveitar como lenha e, nesse caso, precisa
esperar alguns dias para ir busca-la. Segundo o ancido, essa madeira é a melhor lenha
(Hee), de todas lenhas que existem no meio ambiente, porque esquenta muito sua
fogueira. Por isso, o In§ sempre prefere primeiro Byritiohe (lenha de Byritio), pois é a

que tem o melhor carvdo e demora muito se apagar a sua fogueira.

WYHYRAWORONA RUBU?

A planta wyhyraworonao se encontra em Bdiuki (na mata). Quando essa
Wyhyraworonao € encontrada derrubada na mata, o Iny aproveita como Hee. O
ijoityhy procura muito essa madeira seca para utilizar como a lenha ao cozinhar os
alimentos familiares. Essa madeira é pesada e de boa qualidade para fazer fogueira.
Segundo o ancido, essa espécie, quando se encontra bem seca, € boa mesma para
cozinhar ou assar os peixes, por exemplo. Se for ainda nova ou molhada dentro da
madeira, é preciso esperar para ficar seca e usa-la. No nosso costume, para nao faltar o
Hee precisa cortar a madeira nova e deixa no seu local até seca-la. Quando precisar vai
direto ao local onde deixou cortada. E outra pessoa respeita quando ver a madeira
cortada e ndo carrega por respeito de seu colega. O Iny também aproveita sua casca
para fazer a tinta preta para pintar a boneca de madeira, canoinha, etc. Essa tinta ndo

serve para pintura corporal da pessoa.

BUDOEO RUBU?

A planta Budoeo é bastante abundante aqui nessa regido. Segundo o anciao,

essa planta ndo cresce alta mas sua madeira é leve e boa qualidade para fazer fogueira.

%" N4o localizada na literatura consultada, segundo Lorenzi (2009).
%8 Nao localizada na literatura consultada, segundo Lorenzi (2009).

%% N4o localizada na literatura consultada, segundo Lorenzi (2009).



59

Budoeo rubu é uma das melhores madeiras para fazer fogueira. Por isso, também, os
Iny procuram muito essa especie para lenha, porque mesmo nova da fogueira e esquenta

muito para cozinhar os alimentos familiares.

TARIO RUBU®*

A planta Tario também é muito abundante aqui nessa regido e se encontra
principalmente no Bdiu (na mata). Tariogquando cresce & arvore bem alta. A sua
madeira € muito boa para usar como lenha. A madeira é pesada, resistente e de boa
qualidade na sua finalidade como a lenha. A madeira Tario € bem dificil de partir,
diferente das lenhas Byritio, Wyhyraworonao e Budoeo que séo boas para partir. O

Iny procura porque é boa para fazer fogueira e esquenta muito quando se faz a fogueira.

LABTXIO RUBU (Sucupira)

O Labtxio é uma planta que cresce no Bdiu (mata) bem alta. Essa arvore, o
Iny aproveita sua madeira como a lenha e sua casca serve para aliviar dor de garganta
da pessoa e sua semente combate asma. A madeira é pesada, resistente e de boa
durabilidade. E bem dificil de se ver derrubado esse pé de arvore. O Iny precisa
derrubar essa arvore para utilizar como lenha quando nédo tiver outras espécies de

lenhas. Essa madeira é boa para fazer fogueira e esquenta muito.

RAMAO RUBU (pequizeiro)

Além de servir essa planta para outras coisas, 0 Iny aproveita sua madeira
como a lenha. R&mao rubu é madeira pesada, resistente, de boa durabilidade e de boa
qualidade quando usada como lenha. Essa madeira é bem dificil repartir porque é dura
para cortar. Segundo o ancido, mesmo que molhada serve a fazer fogueira, por isso é de

boa qualidade.

%0 Nao localizada na literatura consultada, segundo Lorenzi (2009).
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RAO RUBU (Pajurd)

A planta R&0 é uma arvore bem alta que o Iny aproveita sua madeira como
lenha quando falta na sua casa. R0 é madeira pesada e de boa qualidade para fazer
fogueira e esquenta muito quando se usa essa madeira como Hee. Segundo o ancido, a

madeira é bem dificil partir de forma igual, porque é dura para cortar.
TARAWEDO RUBU (Murici - Byrsonima sericea)

Tarawedo (espécie de murici) é a planta que tém bastante variedades nessa
regido. Segundo o0 ancido, essa espécie da fruta, mas sua fruta € miudinha e pode ser
aproveitada pelos passaros. E sua madeira o Iny aproveita como Hee para cozinhar os
alimentos dos familiares. A madeira é pesada e boa para fazer fogueira, mas produz a

sua fumaca e atrapalha um pouco quando o Iny escolhe essa madeira.

ADOROOO RUBU (Murici - Byrsonima crassifolia L. Rich)

Adorooo (murici) € a planta que tém bastante aqui em nossa reserva e que
sua fruta serve como alimento do meu povo e sua madeira utiliza como Hee. Segundo o
ancido, essa fruta é deliciosa. O Iny colhe muito quando chega o seu periodo de ficar
maduro e faz suco mais gostoso e saboroso. No preparo de suco o Iny utiliza o owo e
h&o para socar essa fruta adoroo. E quando fica seca essa madeira adorooo, o Iny
aproveita utilizar como Hee. A madeira ndo é muito pesada e boa para fazer fogueira e
tem bastante fumaca que solta e pode arder os olhos quando o Iny usa essa madeira para

cozinhar os alimentos dos familiares.

WORODEBUREO RUBU (Candeia)

Worodebure (candeia) é a planta que se encontra na mata ipuca ou em
beira do brejo do rio. Segundo o ancido, quando as plantas crescem e morrem, o Iny
aproveita sua madeira seca como Hee especificamente para queimar o Hawo. Segundo
relato do ancido, a madeira Worodebure é boa para queimar a canoa, sendo essa a
madeira prioritaria porque ndo faz muita cinza, mas faz bem a fogueira bem quente e
seu carvao se apaga mais rapido. Por isso, a maioria do Iny procura ou prefere usar essa
madeira, quando queimar sua canoa. Atualmente, as novas geragdes usam-na como

artesanato para ganhar o dinheiro, fazendo com ela o Tdnori, por exemplo. E alguns
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Iny faz como Werudeo®! (alca de marac4) ou como Narihi (remo). Essa madeira é

pesada e sua durabilidade natural é de boa qualidade.

ASUO RUBU (Embauba)

Asu0 (embauba) é a planta que geralmente fica em beira da mata ou em
brejo do rio, por causa do solo Umido. A madeira Asuo é muito leve, fica mais leve
ainda quando se encontra seca. E o Iny aproveita sua espécie como Hee também
especificamente para queimar a canoa. Essa madeira é muito abundante aqui em nossa
regiéo.

HELEO RUBU

Heleo é a planta que se encontra abundantemente aqui em nossa regido da
Ilha do Bananal. Segundo o ancido, sua madeira seca os Iny utilizam como Hee
especificamente também para queimar a canoa. A madeira é pesada, resistente, de boa
durabilidade natural e de boa qualidade para queimar a canoa, pois seu carvao se apaga
mais rapido sem deixar a cinza. Cada Iny escolhe o Hee quando precisar para fazer esse
servico porque cada uma tem em lugares diferentes, por isso, cada um prefere a qual

para usar a lenha e queimar sua canoa.

HULALAO RUBU*

Hulalao é a planta que tem muito também em nossa regido. O povo Iny
aproveita essa madeira seca especificamente para queimar as ceramicas como Ritxoko
ou Ritxoo, Watxiwi (tigela de barro), Bse (prato) e Butxi (pote). Néo € dificil encontra-
la e podem achar bem na proximidade da aldeia quando se procurar. A madeira é
pesada, mas € mais facil repartir igualmente com o machado. O Iny utiliza essa madeira

somente para esta finalidade como Hee especial de queimar as ceramicas.

31 . . . R . .
“Weru” cujo significado é a maraca. E ‘Ded’ derivado o complemento da palavra weru, no sentido de
suporte a segurar na madeira quando se pde dentro da maraca.

%2N3o localizada na literatura consultada, como Lorenzi ([1949] 2009).
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CAPITULO III

ECOLINGUISTICA INy:MEIO AMBIENTE, USOS DE MATERIAIS
E A MUDANCA LINGUISTICA

1) AECOLOGIA DA LINGUAGEM

A chamada Ecolinguistica tem como base tedrica o conceito de ecossistema
e, justamente por isso, estuda as relagdes entre lingua e meio ambiente. Para isso faz-se
necessario definir o que se entende por lingua, meio ambiente da lingua, bem como
interacdes entre lingua e seu meio ambiente. Segundo Couto (2009) propGem-se como
um dos conceitos centrais da linguistica, o ecossistema tal como 0 mesmos é empregado
na ecologia bioldgica, com populacdo, territdrio e interacdes. Na ecologia linguistica, a
populacdo de organismos € povo (P), 0 meio ambiente (fisico) é o territorio (T) e as
interacdes sdo a lingua (L). E o todo formado por povo, lingua e territério é o
ecossistema linguistico. Para ecolinguistica, o0 ambiente de uma lingua é constituido
tanto pela sociedade indigena e ndo indigena na qual a lingua funciona como meio de
comunicacdo em geral, quanto pelo contexto de suas interacfes com outras linguas e

faculdades cognitivas, nas mentes dos falantes, segundo autor.

Para Maia (2006) assim como as espécies, também as linguas nascem,
desenvolvem-se, transformam-se e vdo perdendo certos tracos da origem das suas
linguas. Ao mesmo tempo vao adquirindo outros e, eventualmente, por diferentes
razBes, podem vir a entrar em processo de extin¢do, como aconteceu com varios povos
indigenas e também com outros povos nédo indigenas. Assim como as espécies, tambem
as linguas mantém contato entre si, estabelecendo varios tipos de relacdo, da simbiose a
predacdo. Um aspecto particularmente interessante da ecolinguistica é a analogia com o
movimento ecoldgico que, além da descri¢do e analise do seu objeto de estudo de uma
lingua e do seu ambiente o que realmente pode acontecer € a extingao das espécies. E no

caso das linguas vivas, elas podem ser ameacadas de desaparecimento.

Segundo Maia (2006) ameaca de extincdo pela perda de diversidade
bioldgica, que vem acontecendo principalmente pela degradacdo do meio ambiente

natural avancando globalmente, trazendo consequiéncias diretas na qualidade de vida
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das sociedades humanas em todos os continentes. Em comparagdo, a perda de
diversidade linguistica, com a da diversidade de espécies animais e vegetais como

organismos bioldgicos, ndo é exatamente nova, (Couto, 2009).

A perda de linguas no mundo é, de fato, preocupante para todas as
sociedades humanas no sentido da perda ou desaparecimento, sendo que 0 mesmo é um
processo impossivel de reviver sua origem. Por meio desta ameaca da lingua no mundo,
aparecem as linguas minoritérias indigenas colocando-as perigo de se extinguir pela
conseqiiéncia do contato com povos ndo indigenas. Mais ainda, quando ocorrem
casamentos com ndo indigenas, se 0s descendentes desse casamento também se casarem
com ndo indigenas, nesse caso também, as geracdes desde pequenas comegcam a escutar
as duas linguas pelos pais e das méaes, correndo perigo de deixar de falar a sua lingua
materna. 1sso que é mais preocupante com a nova geragdo do meu povo Iny, algo que

pode acontecer, como aconteceu com varios indigenas no tempo da colonizacao.
2) MUDANCA DE LINGUA

O que leva a ocorréncia da mudanca de lingua, na sociedade do povo Iny
ndo € a politica da lingua em si. A politica econdmica e social que modificou a vida
social do povo Iny, por exemplo, a tecnologia (celular, TV, radio, etc.) € o mecanismo
de atrair mais 0s jovens e com isso levando-os a aprender os nomes dos objetos na
linguagem de tori. Mas o contato em si ndo leva o risco da perda de lingua In§, pois no
passado, ja tinham contato com outros povos, principalmente no tempo da guerra. 1sso
nunca levou a risco a perda da lingua Iny. Segundo o ancido, os fatos histéricos de
contato com 0s outros povos através da guerra, houve na época captura de mulheres, das
criancas e incorporacdo das suas culturas como rituais de cantos. Por exemplo, sobre o

contato com kayapo:

“Uma vez que uma crianga Kayap6 foi capturada no tempo da guerra e foi
criada dentro da aldeia karajad. Esse menino se chamou de Wanahua e cresceu junto
com os meninos Iny. E quando cresceu, se tornou grande guerreiro igual tio adotivo. E
um dos tios guerreiros que ndo gostava dele, sempre dizia pra ele: se encontrar com 0s
guerreiros kayapd, deveria matar-lo sem piedade. Alguns dias ele pensou visitar sua
aldeia de origem e foi visitar. Foi assim, comecou 0 contato com seu povo de origem e

mesmo tempo influenciando com a cultura Iny la, principalmente com os canticos de
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aruand da linguagem do povo Iny. Depois que teve o0 contato com seus parentes

Kayapd, conseqlientemente acontecia as guerras, comandadas por ele...”

Couto (2009) explica que a morte da lingua se da quando um grupo de
falantes deixam a propria lingua e introduz a lingua de outro grupo que néo € seu idioma
de origem. Na mudanca linglistica geralmente a lingua é mantida, embora de modo
alterado. E a lingua que se transforma, mantendo sua identidade, como no caso de povo
Iny de Ixybiowa, do norte do Tocantins e o0 povo Iny de Buridina (Aruand de Goias).
O Iny de Ixybiowa ndo fala mais o seu idioma, mas continua preservando seus
costumes de convivéncia como Iny e vem buscando 0 que deixou de praticar para
resgatar sua cultura nativa. E no caso de Iny de Buridina resgatou um pouco da sua
cultura através do projeto da revitalizacdo do Maurehi, coordenada pela professora Dr2

Maria do Socorro Pimentel da Silva.

Segundo Silva (2013) as linguas ndo sdo homogéneas nem monoliticas, mas
sim constituidas de varios modos de usos. Os usos das linguas sdo funcdo social do
contexto de valorizagcdo das praticas orais, bem como contribuir nas politicas
linglisticas nas préaticas pedagdgicas bilinglies. No entanto, a nova geracdo esta
introduzindo muitas palavras novas da lingua portuguesa, misturando com sua lingua
materna, formando novas palavras e usando como se fosse da sua lingua original. Essas
novas palavras sdo invasao da lingua materna, ocupando estrutura das palavras originais
e vem mudando componente da palavra na lingua materna com a geracdo de novas
expressoes diferentes. A autora afirma que dependendo da situacdo de adaptagdo
fonoldgica na lingua In§ quando as criancas deixam de adquirir ou usar sua lingua
materna e introduzindo as novas palavras, nossa realidade é afetada pela perda gradativa

de sua complexidade linglistica e dos conhecimentos expressos por ela.

Coloquei abaixo alguns exemplos, o mais freqiientes durante a conversa que

observei:

Diary wiji wahetoti arilavranykre — ‘eu vou lavrar poste da minha casa

hoje’

Wiji waportarabinara — ‘estragou minha porta hoje’
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Wanarihi wadee bikuidanykre — ‘cuida pra mim meu remo’
Wamesa raboroxinyra — ‘apodreceu minha mesa’

Para a linguistica essa palavra introduzida, € uma invasdo lingiistica que
promove mudancas sociolingliisticas da lingua materna do meu povo Iny, com o
abandono de palavras originais. A maioria dos jovens que usa palavra introduzida como
se fosse da sua lingua normal, sempre quando esta se expressando, impde tori rybe

(lingua portuguesa) no meio da sua fala como se fosse palavra original.

Na questdo da invasdo linguistica em Iny rybe, podemos ter também o
empréstimo. Ele se caracteriza pelo envolvimento de outros tipos de linguas para
ampliar seu conjunto lexical, que tem influéncia na lingua através de quem esteve no
contato e se comunicando no momento de sua conversa. Porém, a palavra introduzida é
dificilmente tirada do meio da palavra ou devolvida algum dia, pois as novas geracgoes
ja se acostumaram como usudarios e das novas palavras, sempre empregando nas suas

expressoes.

De acordo com Langacker (1972, p. 186, Apud Manzolillo, 2004: ...“0
empréstimo ndo € nunca uma necessidade linguistica, visto ser sempre possivel ampliar
e modificar o uso das unidades lexicais existentes para fazer face as novas necessidades
de comunicagdo”. Essa afirmativa, dessa forma em certa medida praticamente
corresponde a verdade. Porém, na comunidade Iny se pratica certas vezes em tori rybe,
necessariamente através de palavras ligadas a tecnologia, modificando as palavras com
Sua estrutura, pois desenvolvem-se as novas palavras serem utilizadas na sua expressao,

principalmente com os nomes dos objetos.

Segundo Manzolillo (2004) expde que a “real dimensdo do empréstimo
lingliistico como fator de enriquecimento vocabular s6 pode ser percebida quando se
atenta para o fato de que apenas muito excepcionalmente um povo consegue viver de
modo autdnomo, livre do contato com outros grupos humanos. Na realidade, as
civilizagbes, assim como suas linguas, ndo sdo auto-suficientes. Entdo, quanto maior o
intercambio entre comunidades, maior a probabilidade de ocorréncia de empréstimos,
fendmeno que torna patente a interdependéncia entre idiomas e nagdes”. Basicamente,

considero que um desses fatores é a convivéncia das pessoas com outros povos com
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idiomas diferentes. A lingua serd influenciada através de atos comunicativos e
expressivo, tendo como consequiéncia o surgimento de palavras novas. Praticamente se

esta no caminho do empréstimo.

Segundo ancido da aldeia, o tori rybe atropela a lingua materna quando
estamos usando a palavra introduzida, pois misturando a palavra original estamos
desenvolvendo nova palavra durante uso da lingua, expressando de forma diferente da
sua lingua materna. Assim, em consequéncia a crian¢a ou jovem vai adquirindo mais
rapidamente a segunda lingua com a qual fica conversando como os moradores da

cidade vizinha, por exemplo.

Braggio (1989, p. 59) traz consideracdes importantes para a definicdo de
empréstimo linguistico. Faz entender que a definicdo deste fendmeno linglistico nas

linguas indigenas especificamente falando, possui as seguintes caracteristicas:

a) Empréstimo de elementos da segunda-lingua para a sua lingua (lingua
indigena) e vice-versa;

b) O uso do empréstimo néo fica restrito a um individuo do grupo indigena,
mas € estendido ao grupo como totalidade.

A lingua que se expressa adaptada de uma assimilacdo de empréstimos de
outra (as) lingua (as) pode entrar em risco de perder seu lugar de lingua viva e se tornar
ameacada se ndo tomar cuidado. No caso de Iny rybe, por exemplo, 0 que é mais
preocupante é quando nova geracdo esta misturando sua fala com a palavra de lingua
portuguesa. Mas a lingua em si, ndo ameaca acabar com a lingua nativa, atraves dos
empréstimos. O que mais ameaca é o sistema politico, social e econdmico que pode

levar a risco a lingua viva.

Segundo Maia (2006) quando acontece transferéncia de padrdes sintaticos
entre as linguas, numa abordagem ecolingdiistica que se propde a entender melhor € o
que acontece quando duas ou mais linguas convivem na mesma mente das pessoas.
Sabemos que em nds indigenas, de certa forma funciona na mente da gente certamente
isso. Podemos escutar as duas linguas no mesmo tempo se alguém conversasse na nossa
frente. Se fosse falando em tori rybe (lingua portuguesa) ou nosso idioma de origem,

da pra entender as duas conversas, pois a mente realmente ajuda interpretar a0 mesmo
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tempo as duas falas. Quando conecta a mente para escutar as duas linguas nas conversas
das pessoas, isto € um sinal de ndo esquecer nunca sua lingua nativa, pois conseguimos

processar as duas na mente ao mesmo tempo.

Segundo Silva (2001) as maiorias das linguas funcionam em situacdo de
bilingliismo em relacdo a lingua materna pelo uso entre familiares, amigos, vizinhanca e
outros dominios sociais da comunidade em que se desenvolvem a transmissao da lingua
nos falantes, enquanto o uso da lingua portuguesa como 0 processo de aquisicdo para

usar-se para se expressar com os ndo indigenas, quando for precisar.

2.1 OWORU (ROCA)

A comunidade Iny ainda esta fazendo roca de toco que é roga tradicional do
meu povo onde pode ser plantada adiura (mandioca), ira (macaxeira), rubree
(melancia), toera (abobora), mai (milho), matyni (amendoim), ijata (banana), etc.
Principalmente os velhos Iny de idade fazem sua roga para plantar essa fartura. E a nova
geracdo dificilmente faz a roca familiar ou coletiva como era antes. Os mais velhos da
aldeia sempre faziam as rogas em grupos e tinham a pessoa especial escolhida pelo povo
para somente cuidar ou chefiar a ro¢a (oworuwedu). E nos dias atuais ndo acontece na
nossa comunidade Iny. Atualmente, o que deixa a gente mais preocupado também em
relacdo pela mudanca de lingua, € mudanca de habito alimentar que é comida tipica

tradicional do povo Iny.

A mudanca de lingua me refere ao uso da palavra. Quando o Iny fizesse sua
roga, tem palavras especificas que usavam para comecar fazer sua roga. Por exemplo,
“waoworu aritinykre”. Essa palavra aritinykre se refere a capinar para sinalizar o
tamanho da roca que vai fazer, a qual hoje em dia corre o risco de ser substituida pelo
tori rybe. Por exemplo, “waoworu aricapinanykre”. A palavra “capinar” é de origem
da lingua portuguesa, e acaba se tornando como Iny rybe, pois a gente nova (0) usa

essa palavra como se fosse da lingua normal.

A mudanca de habito alimentar do povo Iny estd sendo substituido por
alimento do mercado. Hoje em dia precisa comprar seus alimentos no mercado da
cidade. Entdo, o Iny ndo fala mais “iwerumy aridkre” (vou tomar calugi). A maioria

do jovem fala “cafemy aridkre” (vou tomar caf¢). E sendo substituindo o mel de abelha
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(Bdiniwy) pelo acucar, na hora de mistura seu calugi. E 0 “maré inyra” (beiju) por
bolacha. A maioria da populacdo da aldeia, hoje, precisa fazer o café na parte da manha,
e as criancas Iny se acostumaram misturar café da manha com a bolacha. Alguns anos
atrds o Iny tomava no jejum iweru (calugi) com mel ou entdo comia o maré inyra
(beiju) na parte da manha. Na hora do almoco, peixe com ira (macaxeira) ou com bero
(puba). Atualmente a nova geracdo estd substituindo o almoco por arroz, feijéo,

macarrao e outros alimentos industrializados.

Segundo Silva (2001) muitas comunidades indigenas ainda séo
monolingles, exatamente porque mantém sua lingua materna, falam e se comunicam
com a sua propria lingua. Sabemos que a maiorias das popula¢@es indigenas sofreram
muito pela mudanca de lingua e até mesmo do processo da socializacdo de aculturacdo
de outras sociedades. Principalmente o povo do nordeste ou do litoral brasileiro. Apds
reconhecimento dos direitos das populacGes indigenas pelo governo brasileiro através
da mobilizacdo dos movimentos indigenas, foi assegurado na Constituicdo del988 a
garantir aos indigenas a uma educacao escolar especifica e diferenciada, alicercada no
contexto sociocultural, linguistico e econdmico, e foi concebido de visdo bilingue,
pluralista e intercultural. Pela conseqléncia de estar assegurado na Constituicdo
Brasileira o processo de aprendizagem em suas especificidades culturais, através disso,
podemos lutar pela garantia de nossa identidade para manter e preservar nossa cultura, o

nosso costume e nossas tradicdes.

2.2 BUTELAO (Bateldo = canoa grande com a qual os tori vendiam e

compravam coisas viajando na beira dos rios)

O povo Iny desde o contato com a sociedade envolvente pela suas
observacdes de palavra, por exemplo, j& vem introduzindo os nomes de objetos para
usar palavra quando precisar ou expressar 0s nomes dos objetos. Butelad (bateldo), por
exemplo, tori hawd (canoa de homem branco) que vem de outra idioma e hoje o Iny
pode se expressar dessa palavra como se fosse 0 nosso idioma original. Hawo ou alguns
Iny pode se expressar “tori hawotby” ou “kocotby”. A palavra koco pode ser
substituindo butelad que feito a canoa pelo tori, também feita de madeira terio (landi).
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3. Iny rybe & Tori rybe (bilinglismo)

Porém, atualmente somos bilingles, falamos lingua materna e em tori rybe
(Portugués). Conforme necessidades usamos falar em tori rybe se for conversar com
tori (ndo indio), por exemplo. Além disso, podemos aprender outros idiomas, temos
capacidade de aprendermos outras linguas quando precisamos aprender. Por exemplo,
Iny de Itxala mahadu (pessoal de Barra Tapirapé) fala Iny rybe, tori rybe e Wou
rybe (Tapirapé) desde pequenos, sendo assim como se dd a aquisicdo da lingua

materna, da segunda lingua e terceira lingua, que seria a lingua portuguesa.

Segundo Silva (2001) expor o bilingliismo apresenta-se sempre com uma
faca dois gumes: hé situaces em que ele pode ampliar a lingua materna e ja, em outras,
cria circunstancias que provocam a morte da lingua do povo Iny. As vezes morrem e
morreu a lingua Iny rybe como o povo de Ixybiowa, por exemplo, porque tomou
espaco da linguagem nativa com a segunda lingua (lingua portuguesa) e ocupou lugar

do original e acabando dominada ao falar somente em lingua portuguesa.

Segundo o ancido Tewahura da aldeia Fontoura, 0 mais importante para
preservar a lingua materna, é preservar os costumes e as tradicGes em geral. Sabemos
gue nos dias atuais a hova geracao precisa aprender a segunda lingua para dominar bem
e se expressar, pois é essa linguagem que vai usar quando reivindicar seus direitos nas
esferas municipal, estadual e federal. No entanto, atualmente, os pais das criancas dé&o
incentivos aos seus filhos (as) para frequentar as aulas, diferentemente dos nossos
antepassados que estimulavam os seus filhos e os netos ao preparatério fisico para
levantar mais cedo, tomar banho no rio, para fazer regime e que arranhasse as

pernas/bracgos para ter o corpo fisicamente forte.

Segundo Silva (2001), o bilinguismo normalmente ocorre em fungdo da
necessidade quando a crianga precisa comunicar-se com as pessoas que lhe sdo
importantes como pais, colegas, amigos, etc. Para essa crianga 0s usos da lingua na
familia, na comunidade ou na escola, condicionardo quando e por quanto tempo uladu
(crianca) serd bilinglie ou ndo. Nesse caso, geralmente acontece quando o pai diferente

ou a mée sédo diferentes da sua etnia, desde pequena a crianga cresce como bilingue.
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A mesma autora citada aponta os fatores que podem levar as criancas ao
bilingliismo: quando ocorre o casamento entre individuos de etnias diferentes; a
proximidade de outros grupos lingiisticos ou exposi¢do constante a outra lingua ou
ingresso na escola, onde normalmente que podem adotar uma lingua que ndo é da

crianca.

Segundo Silva (2001, p.35) “a aquisi¢do de outra lingua estd ligada a
questdes de integragdo das criangas no grupo majoritario”, mas faz uma distingdo entre
aquisicdo e aprendizagem de linguas. Nesse caso aqui apresentar sobre da distingéo,
mesmo que € importante para o ensino de linguas, em termos de “duas linguas ¢ de
primeira ou da segunda lingua, num ensino fundamentado na psicolinglistica e na

sociolingiiistica”.
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Figura 13 - Escola Kumanda — Autor: José Hani.
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O mais importante para a lingua falada de origem é auto-confianca e
seguranga da linguagem na comunidade, ter aprendizado e alfabetizacdo das criancas
em escrita da lingua materna e, assim, a nossa crianga e a nossa comunidade ganha
grande relevancia. E de suma importancia que a escrita tenha func@es ligadas ao modo
de vida de cada comunidade Iny.
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Segundo Silva (2001, p. 36) expde “a aprendizagem de uma lingua ¢ um
processo consciente atraves das quais regras explicitas sdo assimiladas e observadas em
ambientes menos naturais, como a sala de aula”. A autora explica sobre a aprendizagem
das regras gramaticais quando é adquirida como uma aquisi¢do da lingua na prética
pedagdgica. No caso de Iny, na ocorréncia de aprendizagem, essa relacdo gramatical

comeca com Iny rybe e depois em tori rybe de maneira sucessiva.

O povo Iny estd subdividido em trés dialetos segundo a classificacdo
linguistica brasileira: Karaja, Javaé e Karaja/Ixybiowa. Mas é a mesma lingua falada
somente de maneiras diferentes e por isso entendemos as expressdes usadas quando

conversamos com pessoas de outras Iinguas.

O grupo Iny de Berohoky mahadu (povo do Araguaia) é conhecido como
etnia Karaja, e mora na margem do Rio Araguaia. E o grupo Iny de Javaé, mora na
margem do Rio Javaé, no outro lado da Ilha no nascente do sol. E o grupo Iny de

Ixybiowa, mora na margem do Rio do Araguaia, no norte do Araguaia.

Os Iny de Ixybiowa (Xambiod) perderam sua lingua materna, e atualmente falam
exclusivamente em Portugués. NOs nos comunicamos com eles somente através da
lingua portuguesa, como se fosse de outras etnias. Mesmo que a aldeia esteja bem
distante da cidade, houve mais invasores e acabou acontecendo o casamento com 0s
outros povos diferentes, com nascimento de mesti¢o. Principalmente o casamento que
houve 14 ndo foi entre membros da mesma etnia e a maioria foi com o tori, levando a
nascer criangas mesticos. Com tempo, passaram a falar somente com a lingua
portuguesa. E hoje falamos ou conversamos somente através tori rybe. E a mesma com
0S outros povos que a gente se comunica somente com a lingua portuguesa. E também,
outros parentes indigenas, alguns perderam sua lingua materna, principalmente as etnias

do litoral.

O grupo Iny de Buridina (Aruand de Goids) mesmo que sua aldeia fica no
centro da cidade, lutam pela preservacdo da sua lingua materna, dos costumes e das
tradicBGes. A cidade tomou conta do meu povo de I&. Sempre ocorre aprendizagem da
lingua portuguesa através da convivéncia e a aproximagdo da amizade com tori.
Enquanto sua historia, suas perspectivas politicas de autonomia e de continuidade

cultural permanecem fortes e muito mais com o projeto de revitalizacdo, isso ajudou
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muito a fortalecer os lagos culturais desse povo e resgataram as confeccdes dos

artesanatos e das pinturas corporais do nosso povo.

Segundo o ancido, a natureza da lingua se da pelo aprendizado da tradicéo
herdada de nossos ancestrais atraves da convivéncia familiar ou através da historia e
conhecimento originario, como a lingua e seu ambiente. Tantos conhecimentos quantos
outros, se expandem a qualquer momento, a qualquer lugar preferido ou numa reunido
familiar, por exemplo, em espago livre como nossos costumes tradicionais. Essa era a
forma de aprendizagem, e o papel da lingua materna para valorizar seu idioma
originario. E a forma de manter seu modo de vida e se interagir positivamente em lidar
com sua lingua materna ou com as pessoas falantes e do seu ambiente. Esse meu povo
Iny tem um aprendizado de que h& muitos modos de estar no mundo conforme tradigdes
e nos seus costumes. Modo de viver com a natureza (as plantas, as arvores, 0s peixes,
etc.), preservar sua relacdo com os ecossistemas naturais, pois o Iny depende da planta e

a planta depende do Iny para cuidar com maior carinho.
4. Funcgles da linguagem

A autora Silva (2001) leva em consideracdo afirmacfes citadas por outros

autores sobre o fenémeno social da linguagem:

Considerando a linguagem como um fen6meno social, Halliday
aponta sete fungdes da linguagem, as quais a crianca adquire
muito antes de chegar a escola. Braggio, citando Halliday,
afirma que “a crianca sabe que a linguagem tem uma fungao
[...] e que a aquisi¢do das funcbes da linguagem precede a
aquisicdo das formas da linguagem, ou seja, ela a usa em uma
determinada funcdo, antes mesmo que a sua forma ‘totalmente’

adquirida” (Braggio, 1992b: 33, apud Silva, 2001, p. 37).

Halliday (1969, apud Silva — 2001: p. 37) aponta sete funcbes, constatadas pela

observagdo de criangas e que aparecem na seguinte ordem sequencial:

“Instrumental — 0 uso da linguagem para coisas sejam feitas pode ser representada por

“Eu quero”.
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“Regulatoria — 0 uso da linguagem para regular o comportamento de outrem, pode ser

representada por “Faga como eu digo™.

“Interacional — 0 uso da linguagem para se estabelecer uma interacdo entre as pessoas,

representada por “Vocé e eu”.

“Pessoal — 0 uso da linguagem de manifestagdo da propria individualidade, como
elemento pessoal dentro da funcdo interacional da linguagem representado por “Aqui

estou eu’.

“Heuristica — 0 uso da linguagem como meio de investigar a realidade e de aprender

sobre as coisas, representado por “Diga-me por qué”.

“Imaginativa — 0 uso da linguagem para criar seu proprio mundo, se sente inclinada para

fazer algo, representado por “Vamos fingir”.

“Informacional — 0 uso da linguagem como um meio de comunicar alguma coisa,

representado por “Tenho algo para dizer-lhes”.

Segundo a autora, em relacdo as funcbes da linguagem, é fundamental o
papel da linguagem escrita nas comunidades de diferentes niveis sociais e econémicos,
para sua seguranca de lingua. A escrita € uma forma de garantir mais seguranca e iSso
para qualquer linguagem falada no mundo. Baseando-se em Silva, nas comunidades
indigenas em relacdo ao uso da linguagem escrita e desenvolvida, o seu trabalho com
escrita em Iny rybe, por exemplo, € muito seguro para manter sua lingua viva para
sempre. Iny rybe precisa ser preservada a nova geracdo porque a gente ndo sabe como

vai ser e 0 que vai acontecer no decorrer do tempo.

Segundo Carvalho (2012) estudou a linguagem, afirmando que existe uma
unidade complexa das mais diversas linguagens existentes no mundo. E essa linguagem
estd conectada a processo de formacdo humana e utiliza se em diferentes formas de
linguagem para ensinar, em cada povo no mundo, e cada povo luta para manter sua
lingua original e mesmo assim o ser humano vem evoluindo a linguagem, para
transcender e para ser mais. A inteligéncia do homem constitui-se uma tarefa para si
mesmo e de si mesmo, com uma natureza na funcdo de sua formacao socio cultural.

Adquire o conhecimento na medida em que avanga na vida no ambito cultural e no seu
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jeito para ser na sua vida. Cada homem se escolhe o que prefere ser na sua qualidade de

vida profissional.

Na linguagem conceitual, por exemplo, também tem se convertido na
pratica material para ajudar a evoluir através da educacao e para ser mais, superar na
construcdo das praticas pedagdgicas. O conhecimento do homem tudo que alcance na
sua vida vai fazendo-se acreditar que todos os fendbmenos complexos, que pode
influenciar as ciéncias e atingindo todos os campos de saberes, principalmente nas areas
pedagdgicas e educacionais. Segundo Carvalho (2012), aprendizagem da linguagem
nova surgiu como o desafio para a praxis pedagdgica no ambito da escola. Ver no

proximo topico.

5. Relacdo entre escola — meio ambiente — ecolinguagem

Depois que surge a preocupacdo da sociedade com o futuro da vida e com a
qualidade da existéncia das presentes e das futuras geracbes em relacdo ao ambiente,
surge a educacdo ambiental para conscientizar os homens. Através da educacdo, é
possivel chamar a atencdo para a finitude e a ma distribuicdo no acesso aos recursos

naturais no processo de formacgéo de uma consciéncia do problema ambiental.

Segundo Carvalho (2012) a educagdo ambiental oferece um ambiente de
aprendizagem social e individual no sentido mais profundo da experiéncia de aprender.
Essa aprendizagem € o processo de formagdo do ser humano, instituindo novos modos
de ser, de compreender, de posicionar-se ante 0s outros e a si mesmo, para enfrentar os
desafios. Pois 0 homem tem visado em detrimento da degradacdo ambiental de forma
sem respeitar a beleza da natureza. Por isso, se faz necessario uma educagdo ambiental
que conscientize as pessoas em relacdo ao mundo em que vivem para que possam ter
acesso a uma melhor qualidade de vida, sem desrespeitar 0 meio ambiente, tentando

estabelecer equilibrio entre 0 homem e 0 meio.

Ja “Paulo Freire também se preocupou com a compreensdo da mediacao
entre natureza e cultura como condi¢do para o processo de aprendizagem”, segundo

Carvalho (2012)

E nos pareceu que a primeira dimensdo desse novo conteido

com que ajudariamos o analfabeto, antes ainda de iniciar sua
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alfabetizacdo (...) seria o conceito antropolégico de cultura, isto
é, a distincdo entre estes dois mundos: 0 da natureza e a da
cultura; o papel ativo do homem na sua realidade e com a sua
realidade; o sentido de mediacdo que tem a natureza para as
relacbes e a comunicacdo do homem; a cultura como o
acréscimo que 0 homem faz ao mundo que ndo criou; a cultura
como resultado de seu trabalho, de seu esforco criador e
recriador (Freire, 1981, p. 70, apud Carvalho, 2012, p. 77)

Segundo Carvalho (2012) a “educacdo acontece como parte da agdo humana
de transformar a natureza em cultura”, no sentido de contribuir, trazendo para o campo
da compreensdo e da experiéncia humana de estar no mundo e para participar da vida.
Sabemos que a maior degradacdo do meio ambiente acontece através do homem. A
partir da perspectiva da experiéncia do mundo ndo € transparente, isto quer dizer que
ndo é igual para todos, pois o real ndo se impde como algo dado, cada individuo
estabelece em seus contextos sociais e culturais, conforme o aprendizado sobre a
natureza. A aprendizagem é sempre um ato criador, mediante o qual se produzem novos
sentidos culturais e a autocompreensdo do sujeito. Como perspectiva educativa, a
educacdo ambiental deve estar presente, permeando todas as relacbes e atividades
escolares, desenvolvendo-se de maneira interdisciplinar, para refletir questdes atuais e
pensar, repensar qual mundo queremos. Necessario ser uma aliada do curriculo, como
buscar de um conhecimento integrado para superar a fragmentacdo tendo em vista o

conhecimento sobre 0 mundo da natureza.

Educacdo Ambiental estabelece-se a forma de mediacdo de compreensdes
da experiéncia do individuo e dos coletivos sociais em suas relagdes com o ambiente no
processo de aprendizagem. Segundo Carvalho (2012) essa perspectiva entre sociedade e
ambiente que haja inter-relacdo para realizar uma educacdo para mudanca do
comportamento humano, conscientizando que o problema ambiental precisa ser
solucionado por meio de acdo educativa para fazer compreender, para preservar 0s
recursos naturais que se encontram no nosso planeta. A acdo educativa € muito
importante com sua conducdo voltada para preservacdo do meio ambiente, pois nos
indigenas sabemos que os valores da natureza que sdo muito importantes para nossa

populacdo, quanto a convivéncia de harmoniosa com seu meio. Porém, é necessario
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estabelecer-se um equilibrio entre homem e natureza de forma a buscar um mundo

melhor e de forma que possa disseminar o conhecimento para a sociedade.

O povo Iny ao longo dos anos de contato com sociedade néo indigena, vem
vivendo um processo de perda dos valores culturais e das linguas maternas. Durante a
colonizacao brasileira, houve invasdo da nossa terra, dos nossos costumes e das linguas
maternas. Desde 14, meu povo mantém sua socializacdo do conhecimento bésico
indispensavel a sobrevivéncia fisica e do equilibrio socio-cultural. As comunidades
indigenas na época receberam as influéncias diretas da sociedade envolvente, destruicao
de seu modo de sobrevivéncia tranqlila e devastacdo cultural sofrida durante esse
processo da colonizagdo. Meus povos indigenas tdo fortes lutavam e continuam até hoje
suas lutas por sua terra invadida, agora pelos invasores dos seus descendentes europeus,
como pelos grandes fazendeiros na posse da reintegracdo de prépria terra e a luta do
meu povo continua pelos seus direitos e pela sua auto-sustentacdo. O percurso desse
processo historico continua no nosso Brasil, pois é dificil mudar a cara da histéria e a
sociedade brasileira precisa se reconhecer melhor nas diversidades culturais dos meus

povos gue existem, bem como as linguas e seus modos de harmonia de viver.

Consequéncia de todos os fatos, foi estabelecida a educacdo escolar
indigena em cada comunidade indigenas de todas as regiGes brasileiras. O principio de
funcionamento era sempre promovida em tori rybe (lingua portuguesa) e os estudantes
eram monolingues. De longos processos de mudancas, a escola indigena gerou
confianca e auto-respeito, foi implantada a educacdo de bilinglie e preceituada na
Portaria 75N/72 da FUNAI, segundo Silva (2001).

A implantagdo da escola na comunidade Iny que veio com sua a
proximidade com ndo indigena pode ser tambem a figura do ponto de interferéncia da
lingua materna, pois ha possibilidade dos jovens podem tornar-se usuarios de falar a

lingua portuguesa como se fosse sua lingua original.

Depois do contato com a sociedade ndo-indigena surgiram novos
paradigmas integrados na educagdo, em seu contexto de processo mais participativo, de
prépria linguagem, e a0 mesmo tempo com a outra linguagem, por exemplo, de ensino
mais essencial de lingua portuguesa, pois a grade curricular ndo é especifica da escola

indigena, segue outros curriculos das institui¢cGes de ensino publico dos ndo indigenas.
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Atualmente para a escola indigena com a promulgacdo da Constituicdo
Brasileira de 1988, 0s nossos povos passaram a ter direito a uma educacéo especifica e
diferenciada. Porém, o ensino comecou ser ministrado com a lingua materna e de
processos de aprendizagem com voltada prépria cultura e das tradigdes. Os conteddos
pedagdgicos de cada disciplina comecaram a ser definidos pelos proprios professores

Iny de cada comunidade voltada para a realidade de seu povo.

No processo pedagogico na escola Iny, sobre da educagdo ambiental,
oferece desde que os professores se planejam suas aulas para desenvolver, levam suas
atividades pedagogicas a maneira de conscientizar os alunos desde pequenos sobre as
experiéncias préaticas, as atividades artisticas, mostrar a vida de natureza fora de sala de

aula, de forma a estimular os alunos a aprender e conviver com a natureza.

(13

Conforme sugere a proposta curricular sobre “os conhecimentos
pedagogicos em relacdo os processos de producdo e socializa¢do e dos saberes entre as
geracoes”, (RCNI, 2002 38):

Esse ambito de conhecimento pedagdgico refere-se, por
exemplo, as formas de construcdo e transmissdo de saberes e
valores na educacéo escolar indigena, focando em capacidades
como a de formulagdo, desenvolvimento e avaliacdo de
curriculos e questdes variadas de natureza didatica. Esse tipo
de conhecimento fornece os subsidios para as mdltiplas
escolhas e definices das formas de aprendizagens que se quer
propiciar na escola e das formas de ensino que entendem como
necessarias na formacéo de professores e alunos para a atuacdo
na vida social presente e futura. S&o conhecimentos essenciais,
portanto, para a ativa participacdo dos professores na
construgdo da proposta pedagdgica curricular dos cursos e das
escolas, de forma coletiva e responsavel.

Esse conhecimento pedagdgico que os professores Iny possuem conforme
estabelecem a grade curricular da escola e preparam o seu plano de aula para
desenvolver o seu ensino para aprendizagem dos alunos, baseando tudo que foi
aprendido no seu curso de formacdo como profissional e deve perpassar toda a

formacgéo que teve na vida, bem como os conhecimentos adquiridos durante o curso.

Segundo Carvalho (2012, p. 187) expde em relacéo a formacédo de sujeitos
sociais e da cultura na parte da educagao, “... ¢ a concepgado de educagdo como processo
permanente, aberto e formativo, no qual a relacdo de ensino/aprendizagem envolve

processos cognitivos e socioculturais de atribuicdo de significados. Nessa perspectiva, a
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aprendizagem passa por caminhos bem diferentes daqueles da relacdo estimulo —
resposta e da aquisicdo de comportamento, sendo o aprender entendido como um ato
cultural, sempre contextualizado, inserido em um universo simbolico dos sentidos
sociais, individuais e coletivos, em que o proprio objetivo da acdo humana é atribuir

sentidos a realidade”.
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CONSIDERACOES FINAIS

Este trabalho de pesquisa abordou a ecolinguistica do povo In§ relacionada com
0S nomes das madeiras e com seus usos no universo socio — cultural deste povo, com o
objetivo de compreender os processos de relagdo do Iny rybe, fortalecer a lingua
materna, e a intencdo de alertar os jovens para compreender e reconhecer os nomes das

madeiras e 0S Seus usos.

Em relacdo a origem do meu povo, foi que abordei a histéria do nosso
antepassado, onde os o Iny eram do fundo rio Araguaia. Essa informacdo ndo foi
coletada pelo livro, mas sim pelos ancides e pela nossa biblioteca viva. 1sso também
para alertar a juventude, enquanto os mais velhos ainda estdo vivos, para buscar

informagao, conhecer a forma de valorizar 0s nossos costumes.

O ensino sobre os conhecimentos tradicionais vem da sabedoria dos velhos que
estdo sedimentados em memoria. E o ensino da escola, apenas vem como complemento

e para enrigquecer 0s nossos conhecimentos.

E muito importante mostrar o universo das madeiras e seus usos, através do qual
foi possivel ter mais didlogo com os mais velhos e com mais tempo para aprofundar e

conhecer mais sobre 0s Seus nomes e 0s Seus usos no universo socio-cultural.

Tentei mostrar como estd organizado o povo Iny através de seus costumes
tradicionais e uso dos recursos, especificamente das madeiras prioritarias para sua
utilizacdo como fonte de recurso, conscientemente sobre suas qualidades e propriedades

para o uso de forma sustentavel

Quando se fala de Educacdo Tradicional, os conhecimentos tradicionais sdo
muito importantes também ao abordar a ecolinguistica, na qual o ambiente de uma
lingua é constituido tanto pela sociedade em geral na qual lingua funciona como meio
de comunicacdo, quanto pelo contexto de suas interagbes com outras linguas. Pois 0
todo formado por povo, lingua e territério é o ecossistema linguistico. Isto também
serve de alerta para a juventude, pois o ambiente de uma lingua € o meio de

comunicagéo.

Quando se fala de educacdo na escola, observei os professores ndo indigenas

durante o tempo que eu estudava na escola ndo indigena. O professor ndo conhecia bem
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0s seus alunos, quando estava na escola e nem se preocupava com suas necessidades
para depois orientar. Ele ndo era capaz de acompanhar, e vira as costas quando sai da
escola. Enquanto o ensinamento de professor de verdade, que é ancido, é totalmente
diferente. Ele é seguro, e expde sua vontade a ensinar para transmitir o seu

conhecimento.

Todo ser humano tem o raciocinio diferente de um do outro. Pois assim sdo 0s
nossos alunos indigenas. Sao diferentes do raciocinio dos alunos ndo-indigenas, pois é
tanto nas linguas maternas que cada um interpreta algo de forma diferente, podendo-se
levar os estudantes indios a entender as idéias do seu jeito. Quando indigena conecta sua
memoria na linguagem materna € mais facil para compreender algo e raciocinar mais

rapido.

Foi muito importante o processo de pesquisa e escrita sobre esses universos
socio-culturais, pois ninguém estudou anteriormente sobre as madeiras e seus usos
tradicionais entre os Iny, seja seu uso como materiais de construcéo de canoa, remo ou
utensilios domésticos. Com essa pratica de construgdo é possivel sua permanéncia na
comunidade Iny, tanto com seus aspectos linglisticos, como conhecimentos quanto a

sua utilizacao.

Com esta investigacdo, espero que as reflexfes sirvam para contribuir sobre a
diversidades dos recursos naturais, sobre o patrimonio cultural de meu povo, sobre seus

conhecimentos e suas habilidades.

Espero também que este trabalho sirva como inspiracdo e estimulo para outros
pesquisadores, de preferéncia Iny, para continuar ampliando nossos conhecimentos
sobre 0s universos presentes no meio ambiente e na cultura do povo Iny da Ilha do

Bananal.
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