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RESUMO

Discute-se aqui os povos Akweé-Xerente, habitantes do cerrado brasileiro, e suas relagdes com as
redes sociais digitais. Analisa-se a apropriagdo das tecnologias de comunica¢do e informacdo por
esta populagdo indigena, especialmente nas aldeias Salto e Porteira, e as consequéncias culturais e
sociais desse processo. A pesquisa utilizou-se dos métodos da etnografia e da ramificacdo
conhecida por etnografia digital ou “netnografia”, o que possibilitou o aprofindamento em torno da
historicidade ~ sociocultural e das tecnologias na Area Indigena Xerente. Alm disso, ¢
compreensivel que os Akwe€, ao estarem no ‘ciberespaco”, especialmente no Facebook, estdo diante
da “indigenizagdo da modernidade”, em que ressignificam suas tradicdes com a presenca do
universo digital, paralelo a manutencdo de seus elementos culturais proprios, como o ritual Dasipe.
Assim, o ciberativismo indigena se faz presente, enfatizando o protagonismo e o empoderamento
Akweé. Os Xerente sdo também digitais, aqui nomeados de @kwe-Xerente. O presente trabalho
comprova por fim que ndo ha substituicdo de tragos culturais por tecnologias, pelo contrario, hd um
nitido processo de complementacio em que a cultura akw€ ¢ potencializada pelas redes sociais
digitais

Palavras-Chave: Akwé-Xerente — Facebook — Ressignificacdo — Cultura — Redes sociais digitais
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ABSTRACT

The interaction between Akwé-Xerente people and digital social networks is discussed in this work.
It analyzes the appropriation of communication and information technologies by this indigenous
population, especially in the tribes Salto and Porteira, as well as the cultural and social
consequences of this process. The research used the methods of ethnography and branching, known
as digital ethnography or netnography, which allowed the deepening around the socio-cultural
historicity and technologies in the Xerente Indigenous area. In addition, it is understandable that the
Akwe€, being in the '"cyberspace", especially on Facebook, are facing the "indigenization of
modernity", in which they resignify their traditions with the presence of the digital universe, parallel
to the maintenance of their own cultural elements, as the Dasipe. Thus, indigenous cyber-activism is
present, to the point where they emphasize the empowerment of Akwe&-Xerente. Therefore, the
Xerente are also digital, here named Akwe-Xerente, and also prove that there is no substitution of
pluricultural traits for technologies, on the contrary, there is a clear process of complementation in
which culture is enhanced by digital social networks

Keywords: Akwé-Xerente - Facebook — Resignification - Culture - Digital social networks
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1 INTRODUCAO

Na margem direita do Rio Tocantins e a esquerda do Rio Sono, entre a serra de Lajeado, em
meio ao espléndido e rico cerrado tocantinense, com arvores medianas como pequi ou palmeiras
como o buriti além de uma imensa diversidade de fauna local, no municipio de Tocantinia,
encontrei os Akwe-Xerente. Percebi nos didlogos travados com eles que poderia desenvolver
analises importantes a serem discutidas e apresentadas, especialmente sobre o protagonismo
indigena na mternet.

Com uma populagdo aproximada de 4 mil indigenas, ‘(...) junto com os Xavante e Xakriaba,
sdo classificados como Jé Centrais” (SCHROEDER, 2010, p. 67). Além deles, no territério do
Estado do Tocantins vivem os Karaja, Javaé, Karaja/Xambiod, Kraho, Apmnajé e Kraho/Kanela,
formando os povos indigenas' do estado do Tocantins, além dos Pankararu, Ava-Canoeiro ¢ Kanela
do Tocantins, estes ultimos originarios de outros estados brasileiros, mas que vivem, ha varios anos,
nas terras tocantinenses e ainda lutam pela demarcagdo territorial.

A populagdo indigena brasileira, de acordo com os dados do Instituto Brasileiro de
Geografia e Estatistica - IBGE, Censo de 2010, somam 896.917 pessoas, sendo que 324.834 vivem
em cidades e 572.083 em dareas rurais, o que corresponde aproximadamente a 0,47% da populagao
total do pais, sendo 305 etnias indigenas, com 274 linguas diferentes. Dessa forma, cada um destes
povos possuem seus tracos proprios, suas culturas, suas linguas e modos de viver, o que contribui
para desmistificar a ideia equivocada do “indio genérico” (FREIRE, 2000), como se todos os
indigenas fossem iguais, como compreende (erroneamente) grande parte da sociedade brasileira.

A presente pesquisa surge a partir de um interesse pessoal de dar voz aos povos indigenas
brasileiros, dos quais fagco parte, visto que sou Pankararu, grupo indigena origmnario do Estado de
Pernambuco, que ha mais de 70 anos reside também no Tocantins, nas cidades de Gurupi,
Figueiropolis e atualmente em Palmas. Desde 2001, lutamos pela demarcacdo da Terra ou Reserva
Indigena Pankararu do Tocantins, porém burocracias do sistema governamental e o constante
descaso com as populagdes nativas dificultam esse processo. Um direito dos povos indigenas que

ndo ¢ garantido na pratica.

I As informagdes sdo do Nucleo de Estudos e Assuntos Indigenas (NEAI) da UFT, disponivel em:
<http://www.uft.edu.br/neai/?page id=28>. Acesso em: 14 abr 2017. No Tocantins, segundo os dados do IBGE de
2010, sao 14.118 indigenas, divididos em 14 terras indigenas demarcadas, um total de 2.597.578,00 hectares.
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Além disso, essa dissertacdo surge ainda apds o meu primeiro contato € pesquisa com estes
povos. Lembro-me como se fosse hoje. Os meus olhos se emocionaram ao ver a organizacdo das
casas, a maneira de viver, os costumes, a pitura corporal e a aparente simplicidade de uma vida na
aldeia. Algo que ndo vivenciei pela auséncia da terra indigena demarcada do meu povo Pankararu.

O ano era 2012, estava ainda na graduagdo de Comunicacdo Social — Jornalismo, da
Universidade Federal do Tocantins - UFT, quando os visitei pela primeira vez e comecei a realizar
uma Pesquisa de Iniciagdo Cientifica, por meio do Conselho Nacional de Desenvolvimento
Cientifico e Tecnologico — CNPq. Foram apenas 3 (trés) visitas a aldeia Porteira. O objetivo era
identificar os meios de comunicacdo utilizados por esta comunidade, sob orientacdo da professora
Dr®. Adriana Tigre Lacerda Nilo, juntamente com o académico Claudio Chaves Paixdo.

O tempo passou. De 14 pra cd, o meu interesse aumentou gradativamente e alavancou os
meus objetivos de refletir sobre a tematica das populagdes indigenas diante dos meios de
comunicagdo. E, com isso, retomei minha pesquisa, gracas ao mestrado em Comunicacido ¢
Sociedade da UFT. Em uma das etapas da pesquisa € como contrapartida ao povo Akwe, resolvi
realizar uma oficina destinada a populacio Akwe-Xerente na Camara Municipal de Vereadores de
Tocantinia, no centro da cidade, com o tema ‘“Redes Sociais: o que precisamos saber?”. Na ocasido,
apresentei a historia, as principais redes sociais digitais existentes e o funcionamento de tais
ferramentas. Cerca de duas dezenas de Xerente participaram. Assim, foi uma forma de manter um
maior contato e apresentar a proposta da pesquisa. Neste mesmo dia, consegui a autorizacdo dos
caciques das aldeias Salto e Porteira para adentrar nas Terra Indigena (T.I.) Xerente e realizar a
pesquisa.

Com as mudangas provocadas pelo tempo e pelos processos de modernizagdo social, os
povos indigenas, através das tecnologias de comunica¢do e informagdo, puderam redimensionar e
ressignificar suas formas de interagdo, comunicagdo, informacdo e seus modos de viver,
indianizando esses elementos centrais do mundo moderno (SAHLINS, 1997), processo denominado
pelo autor de “indigenizagdo da modernidade”.

Entre os meios de comunicagdo que fortaleceram as novas relagdes socioculturais dessas

populagdes estio os meios digitais, no chamado ciberespago? (LEVY, 1999).

2“0 ciberespago (que também chamarei de "rede") é o0 novo meio de comunicagdo que surge da interconexio mundial
dos computadores. O termo especifica ndo apenas a infra-estrutura material da comunicacdo digital, mas também o
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Senti ainda uma enorme necessidade de aprofundar e exemplificar melhor a presenca
ndigena no ciberespago e as mmplicacdes disto. E vi nos Akwe-Xerente essa oportunidade, pela
constante apropriagdo das tecnologias de comunicacdo e mformacgdo, especialmente das redes
sociais digitais. Seria muito cOmodo analisar a minha propria comunidade, por isso acabei
escolhendo uma outra comunidade indigena. Assim, optei por desenvolver a pesquisa de campo em
duas aldeias, das 69 existentes na Area Indigena Xerente, sendo elas Porteira-Nrozawi ¢ Salto-
Kripré. Além de serem as aldeias com maior numero de moradores, foram as primeiras a terem
acesso a energia elétrica e a possuirem iternet disponibilizada pelas escolas (wi-fi) e antenas de
operadoras de telefonia e internet.

Parti da segumnte problematica: Como ocorrem as formas de apropriagdo das redes sociais
digitais pelos Akwe-Xerente? E diante disto, quais transformagdes essas apropriacdes operam na
cultura e na vida social deste povo? Ja que os Akwé-Xerente, ao se apropriarem’® das redes sociais
digitais, estdo criando novas formas de se relacionar, de comunicar e se informar no ambiente de
suas aldeias.

Foram 10 meses, entre idas e vindas no cerrado de Tocantinia, na terra Akwé. Durante oS
meses de junho a setembro de 2017, passei a realizar o trabalho de campo para a produgdo da
primeira parte desta pesquisa, que diz respeito a historicidade. E entre os meses de dezembro a
maio, passei a construir a segunda parte, ou seja, o corpus desta pesquisa, intercalado entre a
vivéncia de campo nas aldeias citadas e a andlise no ambiente virtual de membros da populagao
Xerente. Em meio a pesquisa, realizei duas oficinas sobre a historia das redes sociais, sendo a
primeira antes da coleta de dados com o objetivo de apresentar a importancia da pesquisa € a
segunda ao fim da coleta de dados, proporcionando um retorno para a comunidade analisada. Vale
lembrar que neste periodo realizei os processos de aprovacdo da pesquisa junto ao CEP/CONEP da
UFT e ainda a autorizagdo da FUNAI para ingresso na terra indigena Xerente, que estdo nos anexos
desta pesquisa.

Para o trabalho de campo, utilizei os métodos da etnografia e ainda da etnografia digital,

visto que esta primeira '(...) € a compreensdao do ponto de vista do outro, sua relacdo com a vida,

universo oceanico de informa¢des que ela abriga, assim como os seres humanos que navegam e alimentam esse
universo” (LEVY, 1999, p.17).

3“0 que ¢é enfatizado é um processo de partilha e apropriagio em perspectivas multidirecionais. Uma perspectiva do
contato que busca entender o que se designa por dimensodes interativas e improvisadas dos encontros culturais”
(GONCALVES, 2010, p.87).
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bem como a sua visio do mundo" (MALINOWSKI, 1976, p.36), e parte da vivéncia e coleta de
dados, com entrevistas “centradas no contexto” (FLICK, 1995), em que o proprio individuo

analisado narra sua historia e constatagdes. Segundo Malinowski:

[...] em primeiro lugar, como ¢ 6bvio, o investigador deve guiar-se por objectivos
verdadeiramente cientificos, e conhecer as normas e critérios da etnografia
moderna; em segundo lugar, deve providenciar boas condi¢des para o seu trabalho,
o que significa, em termos gerais, viver efectivamente entre os nativos, longe de
outros homens brancos; finalmente, deve recorrer a um certo nimero de métodos
especiais de recolha, manipulando e registrando as suas provas (MALINOWSKI,
1976, p.18)

O segundo método ¢ a etnografia digital, netnografia, etnografia virtual, webnografia ou
etnografia online, como sdo comumente chamadas. Essa metodologia ¢ relevante para a realizagdao
de pesquisas envolvendo o ciberespago, “ja que € possivel acessar registros independentemente do
momento em que ele foi feito, cabendo ao pesquisador a contextualizacdo desses dados para inferir
sua analise” (BITENCOURT, 2014, p.93).

Com a etnografia no ambiente virtual acentua-se a percepcao de como as tecnologias da
comunicagdo online “sdo capazes de reelaborar e reestruturar os atores sociais € a produgdo de
cultura no ciberespaco” (FERRAZ e ALVES, 2017, p.14). Segundo os mesmos autores, entre 0s
procedimentos comuns de coletas de dados na pratica etnografica digital estdo: a coleta de dados,
realizada através do Facebook; a observagdo online, a partir de publicacdes, fotos, textos, videos em
perfis ou comunidades virtuais € as conhecidas pagnas de fis (fan pages), além das entrevistas
onlne. Todos esses procedimentos foram utilizados na andlise com os povos Akwe. Entre as
dificuldades encontradas para aplicagdo deste método estdo: a identificacdo de perfis e paginas no
Facebook com manutengdo constante de conteudos, produtores de conteutdo das comunidades
analisadas e respostas das entrevistas via ambiente online.

O presente trabalho estd dividido em duas partes. Na Parte I, apresentam-se a trajetoria
historica do povo Akw€ e o surgimento da eletricidade e das tecnologias nas aldeias, tendo como
referéncia as narrativas contadas dos ancides e outros membros das aldeias Salto e Porteira.

Ja a Parte II traz andlises do uso de tecnologias e das redes sociais digitais, especialmente do
Facebook. Trago ainda discussdes tedricas sobre a nova forma de “habitar” por meio da internet (DI
FELICE, 2005), chamado também de “local digital” (PEREIRA, 2013), que modifica o territorio e a
memoria historica, que “transcende as formas de comunicar, altera as no¢des de espaco e de tempo

[do real ao virtual]” (DI FELICE e PEREIRA, [200-?], p.10). Por fim, analiso péagmnas e perfis
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produzidos pelos proprios Xerente, em que dao publicidade aos seus anseios €, com iSso, Se
enquadram como ativistas digitais, por terem em suas publicagdes caracteristicas do ciberativismo
ou net ativismo indigena. No ultimo capitulo, reforco a ressignificacdo das tradicdes a partir da
apropriagdo das tecnologias digitais. Analiso, assim, o Dasipe, o maior evento ritualistico dessa
populagao indigena.

Diante desse cenario introdutério, a pesquisa com povos indigenas no ambito da
comunicagdo, especialmente no universo digital, sdo recentes e contrariam os diversos equivocos
existentes, porque para muitos ‘“indio na Internet’ significaria o contrario de ‘indio’ (DI FELICE e
PEREIRA, [200-?], p.10). Além disso, a etnografia e etnografia digital tem importancia académica
porque sdo poucos os estudos sobre os indigenas diante das redes sociais digitais. No Tocantins, por
exemplo, pesquisas com este enfoque ndo foram identificadas. E ao tracar um percurso historico das
apropriagdes que os Akwe€ fazem das tecnologias, penso que estou colaborando com o registro da
memoria AKwe.

E apenas um caminho sendo tracado. Apenas um deles. Chamo aqui de caminho digital dos
Akwe. Sao as vozes dessa populagdo indigena a partir das minhas percepgoes.

PARTE I - A HISTORIA AKWE
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2 AKWE, DAS MARGENS DOS RIOS TOCANTINS E SONO, UMA VIAGEM PELA
HISTORIA

Figura 1. Akwé-Xerente no Centro de Memoria Xerente, em Tocantinia-TO - 2012

Foto: Elvio Marques

Entre uma e outra casa, nas aldeias Porteira-Nrozawi e Salto-Kripré, eu me deparei com
diversas historias e fatos, tecendo um universo chamado por eles de “Nacdo Xerente”. Escolhi
iniciar essa historia por meio das narrativas de ancides* dessas aldeias, reconhecidos como
“guardides da memoria”.

Ao longo desse percurso conheci outros membros dessas comunidades e tantas outras

historias foram reveladas. Fatos estes que ndo poderiam ficar de fora e o serdo descritos a seguir. E

4 Ancides é uma categoria de organizagdo social das aldeias Akwe. Estes sdo definidos pelo conhecimento das tradigdes
e historicos do povo indigena, sendo aqueles com idade superior aos outros membros da comunidade. H4 um
entendimento entre eles de que quanto mais velho for a pessoa, mais conhecimento do seu povo o ancido ou ancia tera.
O que difere do cacique, que ¢ escolhido entre os clas para liderar seu povo, e do Pajé, que é aquele que tem
conhecimento medicinal e/ou espiritual.



21

um longo caminho, mas fundamental, especialmente para compreensdo das particularidades desses

povos ou de seus elementos simbolicos proprios.

2.1. Akwé kutabi: o comeco

A historia é para ser contada.
E para ser lembrada.
(Valdeciano Kasuma Xerente).

Nas visitas a aldeia Porteira, conheci o ancido Sonzé Xerente, 81 anos, que com seu jeito
acolhedor, passava tardes nas sombras das mangueiras, contando historias do que vivenciou e
aprendeu com os seus pais, ancidos e outros membros da comunidade. Junto com suas historias,
estava nitidamente presente os mitos e a cosmologia, contados ao tom suave de sua simpatia e
simplicidade. Paralelo as visitas a aldeia Porteira, me dirigia também a aldeia Salto, sempre uma
apds a outra. Em uma destas ocasides conheci o ancido Valdeciano Kasumd Xerente, 79 anos,
atencioso, sorridente e paciente para relatar as historias desse povo e explicar os seus modos de
viver e se organizar. Ambos me trouxeram dados valiosos sobre os Akwé-Xerente. E com ajuda

deles que inicio essa narrativa historica.

No Brasil, o indio ja existia, como os Akweé... encostado no Pau Brasil, nas matas...
dai saiu andando’ pelas matas, rios e espalhou pelo pais todo e se dividiu. Akwé
quer dizer gente. Esse nome Xerente foi depois que o homem branco nos deu.
Sonzé Xerente.

No comego, bemno comego, viviamos tudo junto, Xerente, Xavante e Xakriaba,
principalmente perto dos rios Sono e Tocantins, e a nossa terra ia até la perto do
Maranhdo...prala, passava perto de Araguaina... por ld...assim...Era tudo junto
numa unica aldeia...ndo tinha separa¢do. Valdeciano Kasuma Xerente.

Como ressaltado por Sonzé, estes povos nativos se autodenommam Akwe€ (gente, pessoa,
individuo, humano). Xerente ¢ o nome que foi lhes atribuido por ndo indigenas, como bem ressalva
Rodrigo Mesquita (2009, p. 19), “objetivando sua diferenciagdo dos demais grupos indigenas,
principalmente do Xavante”.

Historicamente, os primeiros contatos dos Akwe-Xerente com a populacdo ndo indigena,

5 “A historia aponta que esse povo deslocava-se de um territdrio para outro adotando uma mobilidade diretamente

ligada a cosmologia do grupo, uma vez que compreendiam que a terra “precisava descansar” para depois ser novamente
ocupada” (SILVA e SOUZA, 2015, p. 111).
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assim como os Xavante®, datam do século XVIII. Ao se mtensificarem as bandeiras em busca de
jazidas de ouro na regi@do do Tocantms e do Araguaia, surgem “as primeiras referéncias
documentais acerca dos grupos Xerente e Xavante” (SCHROEDER, 2010, p.68). Nesse mesmo
trajeto historico, Darcy Ribeiro (1996, apud LIMA, 2016, p.122) confirma que por volta de 1785, as
relacdes dos indigenas eram “pacificas com o governo da capitania de Goias”, especialmente na
regido onde atualmente estd localizado o municipio de Tocantinia.

Assim, nos primeiros contatos com a sociedade envolvente (ndo indigenas) ou “brancos”,
como eles costumam se referir, era notdvel uma relagdo conflituosa, visto que os conflitos na regido
sdo constantes, “at¢ a segunda metade do século XX, quando acontece a demarcacdo das Terras
Indigenas ocupadas pelo Xerente atualmente” (MELO, 2016), que sera narrado nos proximos
capitulos. E o que me relata o anciio Sonzé Xerente, intercalando suas falas por meio de mitos,

contos e espiritualidade.

O indio foi cagar, a pedido de Deus [Waptokwd], dai encontrou um homem
branco. E Deus mostrou o gado pra eles, o gado era pra ser criado por indio, mas
foi o homem branco que ficou cuidando depois, porque o indio ndo quis, era ruim
pra cuidar. O indio preferiu também a flecha. E o branco a espingarda, o tiro,
depois foi o carro... e assim foi. Tinha branco matando indio ai direito. Al depois
comegou a viver com o branco... até hoje.

Ainda no século XVIII, os ndo indigenas, especialmente os colonizadores e missionarios
religiosos da Igreja Catdlica adentraram também as terras onde habitavam os Akweé-Xerente, que
teriam, notavelmente, outros objetivos, como aldeamentos e uma busca constante para tentar
converter ou catequizar os indigenas para outras religides, especialmente o cristianismo
(SCHROEDER, 2010).

Ao adentrar o século XIX ¢é possivel notar, nas historias dos ancidos e nos dados
bibliograficos, que os Xerente tém novos contatos com os ndo indigenas, dessa vez por meio de
conflitos com garimpeiros e fazendeiros vindos do sul do Brasil (FARIAS, 1990, apud
MESQUITA, 2009). “Eles queriam nossa terra, mas nds também brigamos por ela, alguns

morreram...”, me conta Sonzé Xerente. Isso ocasionou a mvasdo e retirada de forma indevida desses

nativos de seus locais de origem, reduzindo o territério e, consequentemente, provocaram

6 “Os Xerente, junto com os Xavante e Xakriabd, sdo classificados como Jé Centrais.” (SCHROEDER,2010, p. 67). Os
Xavante estdo localizados nos estados de Goias e Mato Grosso. Ja os Kakriaba vivem no Estado de Minas Gerais.
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mterferéncias impositivas nas formas de viver dos Akwg, além de terem relagdes conflituosas uns

com 0S outros.

Ocupavam [os Akw€] um extenso territorio que ia desde a bacia do Rio Tocantins,
no sul do Estado de Goias até o Estado do Maranhdo, mas que foi drasticamente
reduzido pelas expedi¢des colonizadoras. Os Akwe-Xerente enfrentaram a ambigao
dos criadores de gado que cercavam o territorio de norte ao sul impactando
diretamente a sobrevivéncia do grupo, tendo em vista que o gado afugentava a
caca. Enfrentaram também as bandeiras e os garimpeiros que adentravam o
territério em busca de ouro e diamantes, além de terem sido submetidos a politica
indigenista fundada na légica positivista de integracdo dos povos indigenas a
sociedade nacional (SILVA e SOUZA, 2015, p.110- 111).

Para tanto, nesse mesmo século, sendo mais especifico em 1851, nas margens do rio
Tocantins, o capuchinho italiano Frei Rafael de Taggia fundou o aldeamento Teresa Christina’
(depois Piabanha; hoje Tocantinia) e ali reuniu 2.139 Xerente e Xavante, j& que sua missao era
aldear os indigenas (SCHROEDER, 2010, p. 69). A relagdo com a Igreja catdlica e a construgao do

aldeamento Teresa Christina, hoje Tocantinia, ¢ reafrmado pelo ancido Sonz¢ Xerente.

Foram nos empurrando...empurrando pra la. E fomos levados a morar no
aldeamento [Tereza Christina]. Ai comecaram a vir gente de outros lugares pra
morar al em Tocantinia... tinha gente que ndo era indio por la...depois vieram os
padres... e foram os indios que ajudaram os padres... ai os indios ajudaram a
construir a Igreja e depois as casas. Efoi o Xerente que ajudou a crescer
Tocantinia. Tem branco que ndo gosta de indio, mas a gente gosta de todo mundo.

Assim, devido as imposicdes da sociedade envolvente, os Xavante foram mais resistentes e
se recusaram a ter outras relacdes (SCHROEDER, 2010) e comegaram a se distanciar dos demais.

Dessa forma, ficaram na regido onde hoje ¢ Tocantinia apenas os Akwé-Xerente.

(...) Assim, aqueles que se recusavam ao contato se refugiaram ao norte da
provincia e em dire¢do ao rio Araguaia, até transpd-lo. Estes foram chamados de
Xavante, descritos como ferozes e barbaros. Os outros que se mantiveram em seu
territorio, favoraveis ao convivio e desejosos do contato com os civilizados, foram

7 O primeiro nome da atual Tocantinia foi Tereza Christina (nome do aldeamento), em homenagem a entdo Imperatriz
do Brasil. Depois em virtude da proximidade com o Ribeirdo Piabanha, passou a se chamar Piabanha. Anos depois, em
1936 adotou o nome de Tocantinia, sendo elevada a categoria de municipio em 1953. A Igreja de Sdo Sebastido foi
construida inicialmente em adobe pelos Xerente e depois, com o tempo, passou por outras restauragdes, desta vez feita
pelos moradores.
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chamados de Xerente (RAVAGNANI, 1991, p. 64-67, apud SCHROEDER, 2010,
p.69).

Além de ndo quererem um contato com os nao indigenas, os Xavante viviam ainda uma

relacdo conflituosa com os Xerente, como me contam os ancides Sonzé ¢ Valdeciano Xerente:

Os Xavante ndo aceitavam o contato com o homem branco e ainda brigavam com
a gente... e ai foram embora daqui...foram ld pras terras de Goids... ficou so os
Xerente aqui. E o Xakriaba foi se acabando e outros foram se embora... Ai tinha
Xerente aqui desse lado [direito] do rio Tocantins, aqui em Tocantinia, e também
do outro lado do rio [esquerdo], onde é Miracema e Miranorte. Sonzé Xerente.

Outra coisa ¢ que Xavante e Xerente brigavam demais. Eles mudaram pra
Goias...prala... a gente ficou aqui... Com um pouco foi chegando os brancos... a
gente ia deixando...eu ndo gostava muito...mas viramos amigos...porque muitos
brancos nos respeitavam. Hoje tda tudo misturado indio com branco e assim
vai...Eu sou limpo, porque ndo me casei com branco. Mas tivemos muitos contatos
com os brancos, até hoje. Valdeciano Kasuma Xerente.

Curt Nimuendaju foi um dos primeiros estudiosos que descreveu consistentemente 0s povos
Xerente no século XX e os chamou de “akwe kutabi” (1929, apud, SCHROEDER, 2010, p. 69)

“expressao que usam atualmente para enfatizar que alguém ¢ Xerente puro ou verdadeiro”.

2.2. Séculos XIX e XX: desafios, penuria e costumes no aldeamento Tereza Christina

No final do século XIX e micio do século XX, o povo Akwe-Xerente continuava buscando
sua sobrevivéncia, em meio as imposigdes € contatos, principalmente de posseiros e fazendeiros que
continuavam ocupando as terras indigenas (MESQUITA, 2009). Nessa época, portanto, as noticias
sobre esse povo retratavam ‘“‘um estado de penuria, de perda de seus territérios e de falta de
assisténcia [...]” (SCHROEDER, 2006, p. 32-33). Como me contou o ancido Valdeciano Xerente,

sem 0 SOITiso que costumava estampar no rosto.

Teve briga com os fazendeiros, eles tinham armas, balas, teve Xerente que
morreu...lembro de dois Xerente que foram muito massacrados. Tudo porque
queriam terra de Xerente... criar gado...e a gente s6 queria nossa terra...nosso
lugar...que ¢ nosso.

Esse contato desordenado e as imposicdes provocadas pelos ndo indigenas trouxeram
problemas relacionados também ao crescimento populacional. Prova disso € que a populagdo Akwe,

em 1874, era de mais de 4000 indios, j4 em 1957 eram apenas 350 pessoas (SILVA e SOUZA,
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2015). A retomada do crescimento populacional s6 acontece apds a demarcacdo das terras na
década de 1970, como relatarei posteriormente. Assim, ‘(...) os ultimos dois séculos foram
marcados pelo desgaste da sociedade indigena Xerente, que viveu e vive sob a pressdo do contato
com os ndo indios (...)” (MESQUITA, 2009, p.26).

Neste mesmo periodo historico, sendo mais especifico em 1958, quando viviam situagdes de
calamidade, os Akwe-Xerente passaram a conviver com novos missiondrios religiosos, desta vez,
evangelizadores da Igreja Batista. Este momento passa a ser outro marco historico para as
comunidades indigenas e at¢ mesmo para a conmunidade do aldeamento Tereza Christina,
atualmente Tocantinia. As lembrancas da imersdo dos missiondrios sdo enfatizadas nas falas de
Valdeciano Xerente, ao reforcar que os religiosos trouxeram interferéncias na lingua e até mesmo

na religiosidade. Algo que prevalece até os dias atuais.

Quando os pastores aqui chegaram, eles pensaram que iam acabar com nossa
cultura...ensinando tudo deles, do homem branco. Era o Deus do jeito deles. A
lingua deles... tudo era deles. Essas musicas deles, essas oragdes so servem pra
eles...ndo serve pra nos. Nos fomos resistentes a muita coisa, mas outras ndo. Eu
mesmo estudei um pouco. Eles até conseguiram traduzir nossa lingua... mas
ensinaramoutra. Mas, e a nossa? Cadé a nossa? Quemvai lembrar...quem vai nos
ajudar? Temos que ensinar... Eu falo assim, depois de tanta coisa do homem
branco, nossa cultura pode acabar, mas vamos tentar... tentar pra ndo acabar.
Valdeciano Xerente.

Notavelmente, os Akwe-Xerente estariam, ao se relacionarem com os ndo indigenas,
modificando e redimensionando seus modos de viver. Entre essas apropriagdes estdo a religido e a
comunicagdo, que pontuarei melhor em capitulos posteriores. Mas vale a reflexdo de que, embora
possuem atos de se comunicar, a religilo ¢ um meio de comunicagdo com o divino [dentro da
percepgao do cristianismo] € a segunda sdo atos de comunicacdo com humanos, sejam os membros

de sua propria comunidade ou de outros ambientes socioculturais.

2.3. Akwé, da gente a lingua: uma pausa sobre cultura
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Figura 2. Caciques, ancidos e a presenca da lingua akwe€, durante reunido no Centro de Memoria
Xerente em 2012.

Foto: Elvio Marques

Akwe, além de ser uma palavra que os Xerente usam para se autodenominarem, refere-se a
lingua que falam, que ¢ passada de geracdo em geracdo, como me contam os ancides Sonz¢ e

Valdeciano Xerente, ressaltando a busca incansédvel pelo uso contihuo da lingua desses povos.

Deus [Waptokwa] que deu essa lingua, a akwé, desde que nos criou. Nos nao
esquecemos nossa lingua. A gente vai um ensinando o outro... fomos andando,
falando e ensinando a lingua akwé e assim surgiu. Sonzé Xerente.

Sempre existiu nossa lingua, desde quando Xerente é Xerente...desde o comego. A
gente aprendeu igual vocés aprenderam o portugués...um vai ensinando pro outro.
Nos ancioes ensinamos pros nossos filhos, que vai ensinando pro outro...e assim
vai...mde e pai ensinando filho. E a cultura, pintura, costumes, lendas, canticos na
lingua akwé...quem sabe é o ancido...Ele deveria ensinar. Valdeciano Xerente.
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A lingua akw& pertence ao tronco Macro-jé® e a familia linguistica J&°, que abarca grupos

que possuem linguas e tradicdes culturais proximas umas das outras.

Os povos Jé, da regido central do Brasil, sdo considerados como os habitantes
tradicionais dos campos cerrados, embora atualmente alguns grupos vivam na
floresta, para onde foram empurrados pelas pressdes da expansdo da fronteira
nacional, ja ha mais de um século. Além dos Akwé (Xerente ¢ Xavante) também os
Timbira (Canela, Apinayé, Kraho, Gavido e Krikati) ¢ os Kayapd (Gorotire,
Txukahamde, Kuben-kran-kegn, Kuben-kragnotire, Diore e Xikrin) sdo
considerados Jé, entre outros (NIMUENDAJU, 1942 apud MESQUITA, 2009,
p.25).

Os Akwe-Xerente se comunicavam apenas por meio da lingua akw€, porém com a chegada
dos missionarios e outros ndo indigenas foi inevitdvel a inclusdo da “lingua do homem branco”,

como eles costumam se referir. E o que me conta o ancido Sonzé Xerente:

A gente so falava Akwé, dai chegou o homem branco e comeg¢amos a aprender
lingua de homem branco. E aos poucos foram tirando nossa lingua. A gente teve
que aprender pra sobreviver comeles... e porque eles queriam nos ensinar. Agora
a gente sabe os dois... Eu so sei falar a lingua do branco, mas ndo sei escrever.
Tem muita gente ai que sabe os dois, principalmente os mais novos. Mas, a lingua
boa e verdadeira é a nossa... Temindio ai indo embora da aldeia e esquecendo...
aprendendo a lingua de homem branco e esquecendo a nossa.

Os Akwe-Xerente, portanto, falam e compreendem também o Portugués. Outros escrevem e
leem, e visto que houve intermédio do ensino nas aldeias e na cidade, tornaram-se indigenas
bilingues, como aprofundaremos posteriormente. Porém, antes de adentrar ao ensino indigena Akwe
e outras modificagdes culturais, precisamos compreender ainda alguns elementos culturais que

resistem ao tempo e as interferéncias da sociedade envolvente.

2.3.1 Do traco ao circulo, o povo Akwé e seus clas

8 “Além dos Jé Centrais, ha ainda os Jé setentrionais, que habitam diferentes territorios localizados entre Tocantins, sul
do maranhdo, e sudeste do Pard. Sdo eles: os timbira orientais (Kraho; Krikati, Canela- Ramkokamekra, Apaniekra e
Gavides — Parakateyé, Pukobyé-); timbira ocidentais (Apinajé); Kayapé Mebengokre (Xikrin e Gorotire); Suya e
Panard. E os Jé Meridionais, que habitam territorios descontinuos na regido sul do Brasil. Esse grupo é composto pelos
Kaingang e Xokleng” (MELO, 2010, p. 36 e 37).

9 Os Jé eram tidos como povos de cultura marginal, até a década de 40, segundo Melo (2010, p. 37): “Essa classificagdo
englobava todas as sociedades amerindias caracterizadas por um suposto primitivismo que estaria expresso pelo
desconhecimento da agricultura, pelo nomadismo, pela precariedade das habita¢des e pela auséncia de ceramica”.
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Figura 3. Pintura Akwe-Xerente durante o Dasipe na aldeia Salto, em 2017
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A despeito da existéncia de novos modos de viver e adaptacdo de seus costumes, as pinturas
corporais dos Akwe-Xerente, juntamente com a lingua akw€ e seus rituais como o Dasipe (que serd
analisado posteriormente), sao exemplos de elementos simbdlicos ou sinais diacriticos (BARTH,
1995) seculares, que os diferem de outros povos nativos e criam, assim, fronteiras étnicas (BARTH,
1995) com outras identidades culturais.

Nas pinturas corporais, os Akwe-Xerente trazem tragcos proprios que sdo utilizados para
diferenciar os clas entre si. Numa manhd, enquanto os Xerente se preparavam para o Dasipe na
aldeia Salto, o ancido Valdeciano Xerente me explicou cada trago e contou a historia do surgimento
dessas pinturas, que t€ém as mesmas formas para homens e mulheres, sendo pintada nos bragos,

peito e barriga, além das pernas.

Tudo comegou quando Deus [Waptokwa] pediu pra desenharno chdo uns tragos e
bolas...ai o Xerente desenhou e depois come¢ou a pintar um no outro. E fomos
passando e ensinando de gera¢do em geragdo. No inicio a pintura era feita com
carvdo e agua... essa é a verdadeira. Depois que veio o jenipapo. O carvdo é mais
rapido pra sair, dai descobriram esse tal de jenipapo, demora mais. Ai assim... a
pintura ¢ igual pra homem e pra mulher, crianga e idoso ndo fecha a linha de
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cima, perto do pescogo. Eu ndo fecho mais porque sou idoso e voltei a ser crianga.
Cada pintura é um cld e uma metade... E tem outras pinturas que sdo especiais,
igual os dos segurancas, policiais das festas aqui na aldeia, que sdo duas bolas e
um trago, um fazendo a seguranga pro outro... e tem aquela no rosto, pros
homens...durante o Dasipe.

Figura 4. Pintura durante o ritual Dasipe na aldeia Salto em 2017
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Foto: Elvio Marques

Como visto o traco ¢ o circulo marcam e diferem metades e clas, a partr de uma
organizacdo social chamada de “dualismo estrutural, que tem como base a divisdo
sociocosmologica nas metades Doi e Wahiré, associadas respectivamente ao sol e a lua. Essas
metades sdo patrilineares e idealmente exogdmicas. Cada uma delas ¢ composta por trés clas”

(MELO e GIRALDIN, 2012, p. 178). Como me explicam os ancidos:

Sdo seis pinturas diferentes, sdo seis clds. Primeiro veio o risco [tracos]... e depois
veio a bola [circulo], imitando uma semente redonda e ainda os tracinhos dentro
dos riscos. Tudo era pra tornar diferente cada cla. Depois cada Xerente foi
aprendendo o seu e assim vai...O Xerente se pinta quando quer, vai la na mata
pega jenipapo, traz e se pinta. Mas, a gente gosta de se pintar apenas nos rituais e
festas. Sonzé Xerente.

Os clds sdo uma forma de respeito nosso, umpelo o outro...e para dividir melhor.
O Xerente é um unico povo, mas cada um tem seu cld... eu tenho o meu cld, a
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minha organiza¢do...assim fica mais organizado. E tipo pra mostrar que aqui
dentro existe uma organizagdo...os brancos também ndo tem a deles? Pois é, nos
temos a nossa. Valdeciano Xerente.

Para melhor entendimento dessas pinturas e divisdes de metades e clas, nota-se as figuras

abaixo:

Figura 5. Pinturas dos clas kuza, kbaz e krit6 que compdem a metade Dot
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Fonte: MELO, 2010.

Figura 6. Pinturas dos clas wahire, krozaké e kr€préhi que compdem a metade wahire

Fonte: MELO, 2010.

Circulos pequenos, médios ¢ grandes designam respectivamente os membros dos
clas kuza, kbazi e kritd6 que compdem a metade Doi. Ja o trago, é motivo pictorico
distintivo da metade Wahire. A distingdo dos clas da metade wahire ¢ feita pela
disposicao dos tracos, que podem ser horizontais (no caso dos krozaké) e verticais
(wahire e krépréhi) (MELO, 2016, p. 12).
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Melo (2010) complementa ainda que essas diferenciagdes de pinturas'® estdo relacionadas
com as nogdes basicas de sociabilidade Xerente, entre clis e metades'!, e até mesmo para
diferenciar os dois times de corrida de tora: Steromkwa e Htamhd, na terminologia de parentesco
wandri (nos, consaguineos)/ wasimpkoze (eles, afins), nos times esportivos e durante a realizacao
de rituais.

Os Akwg, segundo Melo (2016, p. 12), “ndo se pintam cotidianamente, apenas em ocasioes
rituais”, pois muitas vezes sdo nestes momentos em que hd a participacdo de ndo indigenas ou sdao
ocasides em que eles mesmos registram suas tradicdes, sendo, por vezes, a forma como querem ser
vistos pela sociedade envolvente.

Lembro-me da minha primeira pntura Akwe€, no dia 19 de abril de 2017, no dia do Indio,
realizado pelo Grupo Pet Indigena “Conectando Conhecimentos” na UFT, campus de Porto
Nacional. Os tragos nos meus bragos foram realizados por um Xerente, que pintou apenas os tragos
maiores (externos), visto que os ndo Akw€ ndo podem ter os tragos ou circulos (internos) que
diferem um clad de outro. A metade e o cld sdo estipulados somente apos a participagdo no Dasipe
(que contarei melhor no proximo subcapitulo).

Entre outras coisas, veremos também que a pintura corporal, a lingua e rituais sdo tradicdes
seculares que garantem sinais diacriticos em meio as transformag¢des que sdo apresentadas e fazem
parte da realidade desses indigenas. As novas mudangas, especialmente as tecnologicas, serdo

discutidas na parte II dessa pesquisa.

2.3.2. Do Dasipe a carne moqueada: Tradicdes seculares

10° A pintura corporal, que difere cada cla, é feita com o jenipapo (tinha preta) € pedago de madeira, ha ainda para outras
pinturas a presen¢a do urucum (tinta vermelha), ambos sdo encontrados no cerrado e preservados pelos nativos. Vale
lembrar que aquelas pintadas de jenipapo temuma durabilidade de cerca de 10 dias.

Il Essas divisdes ou metades levaram Maybury-Lewis (1979, apud MELO, 2010, p. 38 - 39) a tratar os J& como
sociedades dialéticas, ou seja, “sociedades que se estruturam através de uma multiplicidade de metades que ora se
opdem ora se complementam”.
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Figura 7. Dasipe - Nomeacio de criangas na aldeia Salto em 2017.

A

Foto: Elvio Marques

Era verdo tocantinense, no més de julho de 2017, quando cheguei para participar do Dasipe,
realizado durante uma semana na aldeia Salto. Quem sempre me guiava com as devidas explicagdes

e historias era o ancido Valdeciano Xerente.

Dasipe é a nomeacdo, tipo um batizado com os nomes akwé. E uma semana de
preparagdo. E assim: no primeiro dia a gente se pinta, se prepara, quem quiser
pode vir participar (ndo indigenas). Af os homens vio fazendo o ward'’, casa no
centro da aldeia, pega os pau e as palhas... onde vao ficar os pajés, caciques e
homens...mulher ndo pode...fica em casa. A gente passa nas casas cantando e
convidando o povo pra dar os nomes pra ser nomeado. O pai que vai trazer pra
nos o nome de cada crianca. Primeiro é a nomeacdo das meninas... criancas

12 “A palavra Ward significa, simultaneamente, a casa dos homens que ficava no centro da aldeia € o proprio espago do
centro da aldeia onde as liderangas e ancidos se reuniam para decisdes importantes” (SILVA e SOUZA, 2015, p. 111).
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meninas...Dal a noite tem corrida de tora...torinha também...brincadeiras com as
criangas e assimvai. Nos ultimos dias tem nomeagdo dos meninos... é ponto mais
forte do ritual. A gente vai cedo pro mato... s6 os homens...as mulheres ficam em
casa fazendo a comida... a gente passa o dia ld, cantando, dangando,
rezando...depois, la pelas quatro horas da tarde, a gente comega as nomeagaoes,
tem danga e canto. Os mensageiros, ja pintados e preparados vao falando os
nomes akwé das criangas cantando e nomeando. Dai a crianca passa a ter o nome
akwé. Os visitantes também podem ser nomeados, uma forma de dizer que eles sao
parte do nosso povo.

O Dasipe ¢ o mais conhecido ritual pela sociedade envolvente e mais importante para os
Xerente, que acontece frequentemente entre os meses de julho e agosto, no qual as criangas
recebem seus nomes na lingua akwé€. “Para cada crianca um nome, um canto ¢ uma danga”
(BARROSO, 2016, p.80). No passado ele ocorria em intervalos de aproximadamente oito anos,
sendo que atualmente pode ocorrer em intervalos menores. “Cada aldeia organiza a sua. Tem outros
indios [de etnias diferentes] que também fazem a nomeagdo, mas nao ¢ o Dasipe, cada povo coloca
seu nome, na sua lingua”, me pontua Valdeciano.

E durante o Dasipe que se observa o uso constante de aparelhos tecnologicos, como
celulares, como forma de registro e comunicacdo por imagens. Em sintese, os indigenas utilizam
tecnologias de comunicagdo e informacdo para o registro e realizacdo de determmnadas agdes no
ritual de nomeacdo, mas que so foi introduzida no presente século XXI. E que aprofundaremos em
capitulo posterior.

E importante ressalvar que a cosmologia Akwé, segundo Melo (2010), compreende tudo que

esta na natureza tem vida, tem uma alma, chamada da hiemba:

O cosmos esta dividido em trés niveis, a terra (tka), que foi criada e transformada
pelo sol, ¢ onde vive o homem e alguns animais; o céu (héwa), que ¢ sustentado
por uma grande arvore, ¢ onde vivem as estrelas e um outro povo, € o mundo
subterraneo (tka kamo) que ¢ onde vivem animais ferozes como o porco queixada,
um grande espirito xamanico. (...) Partindo desse pressuposto, as matas e os rios
sao concebidos como povoados por uma infinidade de espiritos. (...) As
“entidades”, tidas como donos-controladores, interferem diretamente no
fornecimento da caga, dos peixes, na produtividade das rocas e, através do feitico,
controlam as ag¢des predatorias dos homens (MELO, 2010, p. 65-66)

Outro trago cultural importante sdo as comidas tipicas, como a carne moqueada e ainda a
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massa de mandioca assada'3, que normalmente sio preparados durante as festas de casamento,

nomeacao (Dasipe) e apos a corrida de tora.

Sao duas comidas que mais gosto. Tem aquela feita com massa de mandioca, é
assim: coloca fogo na madeira...no chdo mesmo...espalha a massa da mandioca,
deixa assar ali umas duras horas... dai vai tirando a terra, rapa a sujeira e fica a
massa assada. E tem a carne moqueada... que é so abrir um buraco...coloca
pedra...pau..fogo... pega a carne de caga e coloca em cima das pedras ...tampa
com palha de buriti e terra...deixa assar...sem tempero...até ficar pronta.
Valdeciano Xerente.

Os rituais dos Akwe, portanto, trazem além de tragos proprios, uma relagdo com elementos
cosmologicos e simbdlicos. Outros rituais sao mantidos pelos Akwe, tal como os rituais finebres e
os casamentos. “O ritual funerdrio (Kupré) e os casamentos também constituem eventos marcantes
da cultura akwé que podem ser observados nos dias atuais” (MELO e GIRALDIN, 2012, p. 181). E

ndo apenas os rituais que sdo preservados, mas a relacdo subjetiva com o meio ambiente.

Os Xerente, assim como os Kraho, acreditam que tudo o que compde o meio
ambiente tem alma. Os relatos sempre ressaltam o carater independente que
permite a uma alma tomar a aparéncia de diferentes seres e se aventurar através das
experiéncias oniricas. Assim, de acordo com a cosmologia Xerente a esséncia
comum, nio s6 faz vivos todos os seres (animados ou inanimados), como
també m possibilita a existéncia de diferentes realidades césmicas e a interacao
entre os seres que as habitam (MELO, 2010, p.60, grifo nosso).

Vale destacar, a partir dessa citagdo de Melo (2010), que os Xerente possuem uma relagao
subjetiva com a natureza, sendo sujeito e ndo apenas um mero objeto, como ¢ para a sociedade nao
indigena. Assim, ¢ notdvel que a cada historia contada sempre ha no meio deles um alimento, um
artefato, um animal do cerrado ali presente. Assim, os Xerente vivem numa relagdo de proximidade
com o meio ambiente, visto que extraem do cerrado a sua sobrevivéncia, ritos € costumes, tais como
seus alimentos, remédios, sementes e frutos para pintura corporal, além de matéria prima para
confeccdo das casas e do artesanato, como a palha de buriti, a semente de tirica e o capim dourado.
“A gente luta pra ndo acabar, mas o branco quer acabar, mas a gente vai lutar”, reforca o ancido

Valdeciano Xerente.

13 Essa massa de mandioca assada é chamada de paparuto pela autora Barroso (2016, p.83).
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A luta pela preservagdao de suas terras € sua cultura continuam no século XX e prevalecem
at¢ o presente momento, como veremos a seguir. A partir desse periodo historico terdo ainda que

conviverem em meio as transformagdes provocadas pelo tempo.
2.4 Nas terras Akwé, eis os novos desafios do século XX

E durante o processo de demarcacdo das terras indigenas que surgem novas conquistas e
desafios para os Akw€. Em 1972, apds anos de espera, foi demarcado o primeiro territorio dessa
populagdo indigena, com 167.542 hectares, denommada Terra Indigena Xerente. Mais de 10 anos
depois, em 1988, a segunda 4area foi demarcada, “denominada Terra Indigena Funil, com 15.703
hectares” (MESQUITA, 2009, p.26), formando assim a Area Indigena (A.I) Xerente. Mesquita
(2009) reforca que a demarcagdo também fortaleceu e motivou os Xerente, que viviam resignados
com a ideia de que a extingdo do grupo era inevitdvel Como bem explica os ancides Sonzé e

Valdeciano Xerente, que retratam os beneficios da terra indigena demarcada:

So em 1972 comecam a demarcar nossa terra... dai todos os Xerente se reuniram
aqui...temuns por ai espalhado...mas, a maioria ta aqui. E depois que demarcou,
aqui ficou mais tranquilo... é algo nosso...ndo vem ladrdo aqui, nao tem criminoso.
Aqui é ancido que manda, junto com o cacique. Sonzé Xerente.

Coma demarcagdo tudo ficou melhor, porque ficou mais sossegado. O branco
sempre quis nossa terra, os peixes, a caga e a madeira...que sdo nossos. Até hoje
querem...mas aqui é nosso agora. Valdeciano Xerente.

Vale ressaltar que ja houve um territbrio maior!4, como foi mencionado, mas devido aos
fazendeiros, o crescimento das cidades, os mteresses do Estado e a demarcagdo de terras resultaram
no territorio atual, que vai de parte do municipio de Tocantinia at¢ Pedro Afonso, sendo um

territorio continuo, como bem ¢ delineado na figura 3.

14 Bm 1812, século XIX, o padre Luiz Antdénio da Silva € Souza anotou que os Xerente era uma na¢do indigena que

existiu acima da cachoeira de Lajeado — Tocantins e se estende até os sertdes do Duro, entre o Rio Preto e o0 Maranhao
(SCHROEDER, 2010).
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Figura 8. Mapa do Tocantins com as Areas Indigenas demarcadas.
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Fonte: MELO, 2010

A partir da demarcagdo, a populagdo Akwe viu a necessidade de criagdo de novas aldeias. A
organizacao politica das aldeias Akw€ segue um padrao tendo como liderangas os caciques, ancidos

e pajés, como conta o cacique da aldeia Salto, Valci Snd Xerente.

Quem é o responsavel pela aldeia é o cacique, juntamente com os ancidos. O
cacique fica até¢ quando a comunidade decidir, se for bom continua, se nao
escolhem uma outra pessoa... e assim vai. O ancido é quem sabe as historias,
lendas...guardam a memoria. Os pajés sdo os entendidos de curas, rituais, rezas...

Estruturalmente, as aldeias passaram a possuir, com a demarcagdo € com o passar dos anos,
escolas, postos de salide e campos de futebol, bem proximas as casas (algumas de adobe e telhado
de palha, outras de cimento e telhas de barro), organizadas uma ao lado ou atrds da outra. Vale
lembrar que essa estrutura foi verificada nesta pesquisa, nas aldeias Porteira e Salto, ¢ ainda na

aldeia Funil, visitada em junho de 2017.
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Foto: Elvio Marques

A demarcacdo das terras garantiu também o surgimento de outras aldeias, além de um
crescimento populacional expressivo. O Censo!® do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica
(IBGE) realizado em 1999 comprova tal crescimento populacional nas terras indigenas Akwe. Essa
populacdo passou a ter 1.850 individuos, distribuidos em 34 aldeias, além daqueles que residiam
nas cidades de Tocantinia ¢ Miracema do Tocantins, que no século XX passou a ser algo comum
entre os Xerente. Aprofundaremos melhor em breve, ainda nesta primeira parte.

O territorio devidamente demarcado, portanto, trouxe outros beneficios como o
fortalecimento de praticas culturais, visto que “para eles territério ¢ um espago onde habitam seres
visiveis e invisiveis, universo dos ancestrais e articulador da cosmologia e sociabilidade do grupo”
(SILVA e SOUZA, 2015, p.111). Isto ¢, a terra tem uma importancia muito mais simbolica e

cosmologica do que territorial

15 Diagnostico etnoambiental das terras indigenas Xerente e Funil, realizado pela Opan e Gera/UFMT. Era uma das
exigéncias dos orgdos licenciadores da hidrelétrica de Lajeado, no Tocantins.
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No entanto, ao adentrar em novos tempos, sendo mais especifico na virada do século XX
para o XXI, surgem outros desafios na constante relacdo problematica com os ja conhecidos

“homens brancos”.

2.4.1 Akwé com terra: ainda no século XX

Foto: Elvio Marques

Mesmo com a demarcacdo das terras indigenas, a falta de assisténcia passou a prevalecer nas
comunidades indigenas Akwe€. Os Akw€ justificam que isto acontece porque a Fundag¢do Nacional
do Indio (FUNAI) “pouco ou nada ajuda a garantir os direitos dos indigenas”, como me ressalta o
ancidlo Sonzé. Um discurso de cobranga que também ouvi de outros ancides, assim como pelos
caciques Valci Xerente e Tiago Xerente, das aldeias Salto e Porteira, respectivamente, que me

relataram entre uma e outra conversa:

A FUNAI ajudouno comecgo... mas so foi na demarcagdo, depois ndo ajudou mais
e nemesta ajudando agora. Ela vem demarca e pouco ajuda. Deveria era fazer
valer os nossos direitos...mas cadé? Valdeciano Xerente.
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T6 vendo a FUNAI fazendo é nada...ajudou com a demarcagdo da terra...no arado
da terra...Mas, hoje se a gente precisa...ninguém vem aqui nos ver...quando chama
ndo aparece...eles sdo pra dar direitos pro nosso povo, mas ndo ajudam
ndo...melhor contar com outras ajudas. Sonzé Xerente.

A FUNAI ela te dad o acesso, mas te limita. Eles ndo estdo interessados nos direitos
indigenas...ndo escutam os indios. Por exemplo, temos carros aqui que eles nos
deram, mas eles querem dizer qual a melhor maneira de usar... nem sabem do que
realmente precisamos. Querem que tudo seja pra beneficio deles e ndo nosso.

Valcy Xerente.

A FUNAI ndo contribui comnada. Até a fiscaliza¢do de quem entra e sai daqui,
eles nao fazem. Ou seja, o basico eles ndo fazem...imagina o complexo. Estamos
sozinhos, temos que buscar outros meios para sobreviver. Tiago Xerente.

Vale ressaltar que os Akwé ndo querem o fim da Fundagdo, mas um 6rgdo mais ativo frente
as problematicas dos nativos indigenas.

No final do século XX, além da falta de assisténcia, os Akw€-Xerente passaram a conviver
com outro imenso desafio: os problemas gerados pela constru¢cdo, entre 1998 e 2002, da Usina
Hidrelétrica (UHE) Luis Eduardo Magalhdes em Lajeado, proximidades das terras indigenas Funil e

Xerente.

Mesmo depois da demarcacdo a pressdo de grandes projetos, como a Usina
Hidrelétrica de Lajeado no Rio Tocantins no ano 2000 e a propria construgdo da
capital do estado, Palmas, em 1992, a menos de 100 km da area, continuam
impactando a sociedade Akw€, que do ponto de vista econdmico vive a escassez de
peixes e caga, alimentos tradicionalmente consumidos (SILVA e SOUZA, 2015, p.
111).

Silva et al (2015) complementam que os Akw€ estavam e estdo cada vez mais pressionados,
pois suas terras encontram-se exatamente no caminho da expansdao do Estado do Tocantins, a partir
da criacdo da capital, Palmas, em 1992 e da implantacio da UEH, que interfere, negativamente, nos

seus modos de viver. E o que também me conta Sonz¢é Xerente:

Essa usina so trouxe prejuizo. Acabou com a vazante, deixou barro e barro, matou
peixes. Antes tudo dava certo com o rio, agora a terra é dura e so tem mato. A
gente planta, mas so da mato. Foi bom pra eles, pra nos ndo. Eles tém
dinheiro...nos ficamos sem nada.

Com a construcdo da UHE Luis Eduardo Magalhdes surgn o Programa de Compensacao
Ambiental Xerente (PROCAMBIX), firmado em 2001 (MELO, 2010, p.51-52). Com um or¢amento
de R$ 10 milhdes, o PROCAMBIX era voltado para programas que garantissem a sustentabilidade
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do povo Akwe, administrado pelos proprios nativos e pela FUNAI e que de alguma forma tentava
minimizar os impactos gerados na construcdo da usina.

A moradora da aldeia Porteira, Elizabete Xerente, 39 anos, me conta, na sombra de uma
mangueira, os motivos pelos os quais que 0 PROCAMBIX ndo minimizou os impactos gerados pela

Usina Hidrelétrica e nem mesmo trouxe beneficios para as aldeias.

O PROCAMBIX era pra trazer beneficios para as aldeias. Mas, foi mal
administrado por culpa da FUNAL Nos deram o programa, mas ndo nos
ensinaram [os Xerente] como realizar e executar o programa para que
pudéssemos garantir que ele desse certo. Ficaram algumas casas construidas...
algumas vacas que tdo ai sem ninguém cuidar. E o dinheiro foi mal
administrado.. ja que nossa relagio com o dinheiro é diferente do homem branco.
E ninguémveio aqui nos ajudar, nos ensinar como administrar o dinheiro. E o
dinheiro ndo deu pra nada. E o que sobrou? Maquinas paradas...o rio
secando..sem peixes...a terra é ruim...ndo da pra plantar... Agora a gente tem que
se virar como pode...com o que tem.

O PROCAMBIX finalizou em 2009. Nas aldeias ¢ possivel perceber vestigios do programa

como tratores, placas e outros instrumentos de trabalho que foram abandonados pelo caminho.

O PROCAMBIX trouxe impacto e lembrangas. E o impacto ndo foi apenas
ambiental, mas também impacto pessoal...navida de cada indio...no dia a dia das
aldeias.. ja que trouxe ainda mais individualismo...viviamos em comunhdo... em
comunidade... agora cada um pensa mais em si...igual o branco...quer dinheiro e
beneficios para si... Valci Xerente.

Figura 11. Sucatas do PROCAMBIX no
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Problematicas estas que permanecem até o presente momento. Por outro lado, a demarcagao
das T.I. Xerente e Funil proporcionam aumento no nimero de individuos e de aldeias, como dito.
Preparei um grafico no préximo subitem para melhor visualizar a afirmativa.

2.5 Novos Akwé, novas aldeias e um novo tempo: virada de século (XX —XXI)

Figura 12. Crianca Akw€ no século XXI: Centro de Memoria Xerente, em 2012

Foto: Elvio Marques

A partir dos relatos dos e das constatagdes historicas, bibliograficas e a partir de informagdes
do Distrito Sanitario Especial Indigena do Tocantins (DSEI-TO), me deparei com dados que me
chamaram aten¢do para inclusdo deste subcapitulo. Nos anos 2000, ja no presente século XXI, este
povo indigena passou a ter um crescimento populacional expressivo, € com isso, consequentemente,
surgram novas aldeias. Este crescimento ¢ uma nitida modificacdo de novas formas de se
relacionar e viver. Vejamos antes, os dados da populagdo e das aldeias.

Na década de 30, “quando Nimuendaji esteve entre os Xerente observara sete aldeias,

numero que se manteve quando Maybury-Lewis esteve la por volta de 1965 e que se alterou para 9



42

aldeias segundo relatos de Agenor Farias em 19877 ( RODRIGUES, 2014, p. 36). Ja 199916, a
populagdo total ndo chegava a 2000 Akw€ e pouco mais de 20 aldeias. No entanto, em 2009,
segundo Mesquita (2009), esse nimero cresce, visto que eram 56 aldeias existentes com uma
populacao aproximada de 3100 pessoas, além daqueles que residiam em Tocantinia, que somavam
em torno de 50 familias distribuidas em aproximadamente 30 casas.

Posteriormente, em 2010, Valéria Melo, em sua dissertacdo, afirma que eram 59 aldeias com
aproximadamente 3017 pessoas. No ano de 2013, havia 3008 indigenas, em 62 aldeias, segundo o
DSEI-TO. Em 2015, Silva et al (2015, p. 1007) diz que os Akwe-Xerente formavam ‘“uma
populagdo mndigena com aproximadamente 3.600 pessoas, que vivem em 64 aldeias (ou grupos
familiares)”. A Ultima pesquisa que identifiquei ¢ da autora Lidia Barroso (2016) que, por sua vez,
traz dados de que a populacio Akwe-Xerente ¢ de cerca de 3800 pessoas, distribuidos em 64
aldeias. Recentemente, em setembro de 2017, apos contato com o DSEI-TO, foi me informado que
ha nas terras Xerente e Funil, 3539!7 indigenas distribuidos em 69 aldeias. Vejamos nos graficos

abaixo esta proliferagdo de aldeias e o crescimento populacional.

16 Bm 1999, de acordo Schroeder (2010, p. 67), “as maiores aldeias eram a Porteira (167), Salto (158), Funil (186), Rio
do Sono (104) e Brejo Comprido (80)”.

17 Os dados informados pelos DSEI-TO sobre a populagdo total, em 2017, ndo levaram em consideragdo os Akwé que
residem nas cidades. Isto ¢, os 3539 informados pelo DSEI-TO referem-se apenas aos indigenas residentes nas 69
aldeias. Até a finalizacdo desta pesquisa ndo foram informados a populacdo total dos Akwé, incluindo aqueles que
moram nas cidades e nas aldeias. No entanto, segundo relatos dos proprios nativos indigenas, esse numero ja chega a
mais de 4000 pessoas.
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Tabela 3. Populagdo Xerente

4000
3500
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2500
2000
1500
1000

500

1851 1874 1957 1990 1999 2009 2015 2016 2017

Fonte: Dados do DSEI-TO e organizados pelo autor

Tabela 4. Numeros de aldeias Akwé-Xerente

1930 1987 2010 2015 2017

Fonte: Dados organizados pelo autor

O crescimento populacional pode estar relacionado com alto indice de natalidade infantil e o
baixo indice de mortalidade, ja que, apdés a demarcagdo das terras, as aldeias passaram a garantir
mais postos de satde, tanto quanto a qualidade de vida nas aldeias que se via sem conflitos com os
ndo indigenas, como aconteceu nos séculos anteriores. Agora nas aldeias prevalece o “sossego”,

como me afirmaram muitos AKwe.
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J4 a proliferacdo de aldeias se deu por outros fatores. Entre esses, as decisdes pessoais ou
motivadas por conflitos mternos, mtra e interclanicas (formas socioculturais dos grupos Akwg),

como me contou Sonzé Xerente:

A primeira aldeia foi a Porteira. Ai depois da demarcac¢do da terra as familias
comegaram a querer ter sua propria aldeia, outros indios ndo aceitavam algumas
coisas dessa ou daquela aldeia e queriam ter sua organizagdo... ai foram morar
longe daqui [da aldeia Porteira], e formaram outras aldeias...e assim foi, hoje sdo
mais de 60, tem umas muito longe daqui...E somos mais de quatro mil Xerente, se
ndo mais por ai...
Para o cacique da aldeia Salto, Valci Xerente, ha um fator primordial que contribuiu para o
aumento do numero de aldeias, que sdo os interesses pessoais ¢ familiares, que incluem também as

faccoes dentro das aldeias.

A grande questdo da multiplica¢do das aldeias sdo os interesses proprios, pessoais
e familiares. Uma familia esta brigada com outra familia, ai querem morar longe
uma da outra...ai vai morar e montam outra aldeia. Outra coisa que é levado em
consideragado, é que se vocé montaruma aldeia virdo mais beneficios como escola
e posto de saude. Ai, algumas familias se juntam...se organizam e assim criam as
facgoes...as facgoes aqui na aldeia sdo aquelas organizadas internamente com
interesses pessoais, inclusive de ser cacique...

E o que afirma De Paula (2000, p.181 apud MELO, 2016, p. 27), ao ressaltar que os
agrupamentos das aldeias surgem a partir das faccGes e ndo a partir dos clas. “(...) € importante
levar em consideracdo também as articulagdes de suas faccdes com os atores ndo indigenas,
envolvidos com elas, no campo politico das esferas local e regional”. Os autores Melo e Giraldin
(2012, p.178) seguem esta mesma afirmativa, que “o nimero de aldeias Xerente oscila muito

devido ao carater faccionalista dessa sociedade”.

2.5.1 Desafios do ensino Akwé: dos costumes a educacio bilingue

Consequentemente com a expansio das aldeias e o crescimento populacional na Area
Indigena Xerente, surgem ainda novas escolas e a proposta do ensino bilingue na virada do século
XX para o XXI, mtensificado nas tltimas décadas.

A primeira aula em uma escola Akw€ de que participei foi na Escola Estadual Indigena
Waikamase, na aldeia Salto, com ensino mfantil (criangcas com 1 a 5 anos de idade), educacdo

fundamental (criangas de 6 a 11 anos) e educagdo de jovens e adultos (acima de 18 anos). Era noite
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quando conheci o diretor Davi Xerente, 39 anos, que ap6s tocar o sino da escola, deu uma pausa no

seu trabalho diario e me contou:

A Escola funciona de segunda a sexta, manhd, tarde e noite...como uma escola
normal [ndo indigena]. Temos 165 alunos e atendemos outras sete aldeias. Temos
quatro salas de aula, aléemda sala de informatica, diretoria, secretaria, deposito,
cantina, banheiros e patio. Aqui todos os professores sao Akwé. Todos sdo
capacitados e preparados para sala de aula e ainda conhecem a cultura e a nossa
lingua.

O retrato dessa escola indigena ¢ o mesmo de outras unidades escolares nas aldeias. Melo
(2010) afirma que existiam até a primeira década desse século, 40 escolas nas aldeias para atender
os moradores, na area indigena Xerente, sendo escolas com as mais variadas estruturas, desde um
pequeno comodo cercado e coberto por palha até construgcdes que se assemelham as das escolas das
cidades. Isso ficou bem notavel nas visitas as unidades escolares que fiz, tanto na Escola Estadual
Indigena Waikamase, na aldeia Salto, como na Escola Estadual Indigena Srémtowe, na aldeia
Porteira. Ambas tem uma estrutura semelhante a das escolas dos centros urbanos. Estas unidades
educacionais funcionam apenas para alinos de ensino fundamental e educac¢do de jovens e adultos,
conhecida como EJA. Posteriormente, os alunos sdo destinados a educacdo de ensino médio e se

direcionam para outras escolas, caso haja interesse por parte dos pais.

Na comunidade entendemos que a educa¢do ¢é obrigatoria até o ensino
fundamental. Depois disso os pais e os alunos vdo decidir juntos se querem
continuar estudando. A gente costuma refor¢ar e mostrar a importincia de
continuar estudando... e a grande maioria vai pra Tocantinia continuar os estudos.
Tiago Xerente.
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Figura 13. Escola da aldeia Porteira em 2017

Foto: Elvio Marques

O Centro de Ensino Médio Indigena Xerente Ward — CEMIX e as trés unidades de ensino do
centro de Tocantinia sdo as principais escolhas dos pais e alunos, sendo que todas elas contam com
um numero expressivo de alunos Akw€ matriculados. Vale ressaltar que nas escolas do centro de
Tocantiia ¢ ensinado aos alunos apenas o Portugués. Para irem até essas escolas, os alunos contam
com ajuda de 6nibus'® escolares, que fazem o trajeto de ida e volta diariamente.

No CEMIX hid um maior nimero de estudantes Akwe€, ja que a unidade escolar estd
posicionada em uma darea estratégica, no centro das terras indigenas Funil e Xerente, e na

proximidade das aldeias.

A maior parte das aldeias xerente (cerca de 80%) conta com escolas, onde ha uma
proposta de alfabetizagdo bilingue Xerente - Portugués. Os professores nestas
escolas sdo indigenas, em sua maioria, que participaram dos Cursos de Formagao
dos Professores Indigenas do Estado do Tocantins, a partir de 1991. Nestas escolas,
os alunos sido orientados até a 4" série (...). Se pretenderem continuar
estudando, tém a opcdo do CEMIX ou precisam ir estudar na cidade. O CEMIX —
Centro de Ensino Médio Indigena Xerente — foi inaugurado no dia 6 de maio de

18 Os dnibus escolares funcionam por meio de uma parceria Governo do Estado e Prefeitura Municipal de Tocantinia.
Eles funcionam no periodo da manhi, tarde e noite. Buscamos alunos nas aldeias ¢ os deixamnas escolas de segunda a
sexta, além de fazerem o caminho reverso. Esses mesmos Onibus transitam com outros passageiros, pais, professores e
membros das aldeias, possibilitando que os Xerente possamir a cidade com mais frequéncia.



47

2006 e é mantido com recursos da SEDUC — Secretaria de Educa¢ao do Estado do
Tocantins — e do Governo Federal (MESQUITA, 2009, p.30, grifo nosso).

Antonio Samuru Xerente (2016, p.18)!° ressalta que, por mais que prevale¢a nas unidades
escolares indigenas as mesmas formas de ensinar das escolas ndo indigenas, os professores e a
propria comunidade Akwé€ tém a preocupacdo de incluir na metodologia de ensino os ensinamentos
dos ancidos e ancids, que vao desde os canticos, discursos, mitos € outras praticas culturais. Isso
ficou notdvel nas escolas indigenas que conheci e as narradas nas bibliografias pesquisadas e
apresentadas anteriormente, onde intercalam a educacdo tradicional da sociedade do ‘“homem

branco” e a educacado tradicional indigena Akwe.

A gente quer que eles aprendam lingua nossa, cultura nossa...rituais, pinturas,
cdnticos nossos...E os professores até que sdao espertos menino (risos)...esses dias
me chamaram pra falar nome de comida, de planta, de roupa...foi bom. Mas, tem
que ser assim, ancido ajudando a ensinar coisas nossas. Valdeciano Xerente.

Os ancidos sempre tiveram razdo ao falar que a cultura Akwé também precisa ser
ensinada nas escolas aqui da aldeia... se ndo pode acabar. Mas, precisamos
também buscar outros conhecimentos, até mesmo fora da aldeia, porque
precisamos ter os mesmos conhecimentos dos brancos... caso contrdrio, vamos
continuar sendo vistos como inferiores a eles e como vamos rebater, responder e
fazer acontecer para melhorar nossa comunidade? E esse conhecimento
apreendido la fora precisa vir pra aldeia, pra beneficiar o nosso povo. Tiago
Xerente.

Ha ainda nas aldeias diversos discursos contrarios a permanéncia do ensino escolar. Esta
opido contraria parte, em sua grande maioria, especialmente dos mais velhos, como me conta o
ancido Sonz¢ Xerente: “Tem que estudar ¢ na aldeia... Tem que ter unido. Eu acho que tem estudar
aqui e aprender lingua akw€ e cultura nossa. Vai & pra fora e esquece nossos costumes”. Assim,
Melo e Giraldn (2012, p 183) ressalvam que a educagcdo e a presenca das escolas tém uma
dualidade de opinides nas aldeias, por um lado ¢ vista como meio para conquistar melhores
condigdes de vida, e por outro lado ¢ mal vista “(...) por tirar as criancas € os jovens do convivio

familiar e ensinar mais coisas dos brancos que dos Akwe, afastando, assim, os mais jovens da

cultura que lhe € propria” (MELO e GIRALDIN, 2012, p.183).

19 Esse trecho é de um artigo publicado pelo autor no livro “Cultura e Historia dos Povos Indigenas — Formagdo,
Direitos e Conhecimento Antropoldgico”.
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Mediante aos desafios de atender a lingua origndria dos Xerente, assim como o retrato de
suas tradigOes culturais, além de garantir que houvesse aulas de ensino ndo indigena, as escolas
passaram a oferecer o ensino da lingua portuguesa e a lingua akw€. Assim, o bilinguismo se tornou
uma proposta também de alfabetizagao.

Apesar da afirmacdo de Cunha (2012, p.13) de que os grupos indigenas de lingua Jé
parecam ter ficado imunes aos conglomerados multilinguisticos, Mesquita (2009) traz outro
cenario, a do bilinguismo, que estd presente nos modos de falar e de ensimar das aldeias Akwe.
Entre os principais motivos para que um individuo ou grupo se torne bilingue, segundo Mesquita
(2009, p.39) sdo: “9) os movimentos migratorios; i) o mnacionalismo local exacerbado; i) o
casamento entre etnias diferentes e iv) a pluralidade de grupos linguisticos em uma mesma regiao”.

Além disto, ha entre os nativos uma demanda pelo ensino superior, especialmente em cursos
superiores oferecidos pela UFT, devido a oferta de graduacdes em Miracema, Palmas e Porto

Nacional, onde 5% das vagas sdo reservadas para os indigenas por meio do Sistema de Cotas:

Os Akwé sdo “danados”! E assim que, frequentemente, interlocutores desse povo
explicam, em tom de comemoragdo, o grande numero de Xerente nos mais
variados niveis de ensino escolar. As reflexdes que costumam suceder a essa
primeira explicacdo explicitam que esse processo se deve ao fato dos Akwe-
Xerente depositarem na escola a esperanga de uma relagao mais simétrica com a
sociedade nao indigena. A UFT reserva 5% das vagas oferecidas para o ingresso de
indigenas. E importante ressaltar, entretanto, que existem também alunos Xerente
em cursos superiores oferecidos por instituicoes privadas inclusive na modalidade
EaD (MELO e GIRALDIN, 2012, p.183).

A lingua, as escolas e a forma de ensinar comprovam também uma constante mudanca nas

comunidades Xerente, assim como uma necessidade de aprender aquilo que ¢ do “homem branco”.

Frente aos novos contextos que surgem a partir do contato, a escola passa a ser
vista como mais um dos atributos necessarios para a constru¢do do sujeito akwe.
Dentro da cosmologia do grupo, a relagdo com os ndo indios estd numa esfera que
oferece tanto risco quanto beneficios para sociedade Xerente. Portanto ¢
extremamente necessario saber se relacionar com o “mundo dos brancos” (MELO
e GIRALDIN, 2012, p.179).

Ha, pois, nas formas de ensinar uma relagdo possivel entre “aprender o mundo dos
brancos” e a busca pela manutencdo das tradigdes culturais Xerente. Ou seja, o uso da lingua akwe

nas aulas e os ensinamentos sobre costumes estdo aliados aos processos de ensinar ndo indigena.
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Recentemente, o uso das Tecnologias de Informacdo e Comunicacdo (TIC) passou a ser
notavel nas salas de aula das escolas indigenas Xerente e tornou-se mais uma ferramenta de ensino,
at¢ mesmo para aprendizado da lingua portuguesa. Visitei algumas e descreverei na parte II, ao
narrar sobre a historia das tecnologias, visto que ¢ na escola que ocorre um dos primeiros contatos

destes indigenas com as ferramentas tecnologicas.

2.6. Na cidade de Tocantinia: “esses indios”, “esses Xerente”

Somos pessoas normais, somos também moradores de Tocantinia.
Eliene Hiréki Xerente

Nas estradas de chdo batido, sob um sol escaldante de 40° e uma ventania empoeirada,
provocada pelo longo periodo de estiagem no Tocantins, ¢ possivel ver um constante transito de
Akwe€, com suas motocicletas, carros e aqueles que se aventuram de bicicleta ou a pé, além do
numero imenso de transportes escolares indo e vindo das aldeias. O principal destino ¢ o centro de
Tocantiia, onde diariamente percorrem de 10km a 15km das aldeias Porteira e Salto para os mais
variados objetivos na cidade.

O antigo aldeamento Tereza Christina, hoje Tocantinia, continua sendo a principal
referéncia para o ensino, o trabalho, “para fazer a feira, r ao médico, sacar o dinheiro do bolsa
familia, da aposentadoria, visitar os amigos e familiares??, namorar (risos), vender artesanato,
passear e dangar um forrd (risos)”, explica o ancido Valdeciano Xerente, sendo a praga®! central um
dos ambientes mais escolhidos por eles. Essas a¢des foram mtensificadas nos dois ultimos séculos e
especialmente nas ultimas décadas, devido a baixa oferta de comida, trabalho, saude e educacdo
(especialmente de ensmo médio e superior) nas aldeias, como me conta o ancido Valdeciano

Xerente:

E toda hora indio indo pra cidade...nunca vi como gostam dessa Tocantinia,
Miracema, Palmas... e assim vai. Depois que veio essa barragem [Usina

20 O ntmero de Akwé-Xerente residindo nas cidades, especialmente em Tocantinia, vem aumentando gradativamente.
Como ja mencionado, s6 em 2009, o numero de familias Xerente que residiam em Tocantinia somavam em torno de 50
familias distribuidas em aproximadamente 30 casas, tendo, pois, de “250 a 300 indigenas que habitam o centro urbano”
(MESQUITA, 2009, p.28).

21 “A Praga Central da cidade de Tocantinia, onde negociam seu artesanato € onde permanecem quando precisam
esperar para resolver problemas na cidade. Na praca eles se reunem para conversar, interagir € consequentemente
aprender” (SILVA e SOUZA, 2015, p.112 — 112).
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Hidrelétrica de Lajeado]... que destruiu os peixes e as plantagoes, a terra ficou
ruim...ai ndo teve outro jeito, tivemos que ir pra cidade... é pra buscar comida,
dinheiro e outras coisas. Se adoece... tem que ir pra cidade, se vai estudar... vao
pra cidade, pra comprar comida... porque ndo tem de onde tirar mais... ai vai pra
cidade...tudo que vai fazer tem que ir pra Tocantinia...

Boa parte da renda familiar dos Akw€, atualmente, ¢ proveniente do programa ‘“bolsa
familia®?, outros vivem de aposentadoria, alguns vendem artesanato, outros plantam roga pra comer
e vender, e muitos trabalham nas escolas e postos de saide”, como me explica o ancido Sonzé

Xerente. Tal informagdo ¢ reafirmada também pelo cacique da Porteira, Tiago Xerente.

Tocantinia ndo existiria sem os Xerente. A gente ajudou a construir aquela cidade.
E hoje é a gente que ajuda a manter viva ali. Se ndo fosse o nosso dinheiro, o
comércio seria muito fraco... ndo teriam geracdo derenda. E os comerciantes sdo
espertos, tudo ali é muito caro... Eles se aproveitam muito do dinheiro dos indios,
pegam até o cartdo de crédito de muitos que ndo tem conhecimento. Mas, eles
acham que o indio é bobo, eles vao la também e pegam o que querem e na hora
que querem. Deixa anotado la e vai pagando com o tempo.

Assim, ¢ importante ressaltar a partir dessa fala que a pratica de “ficar com o dinheiro” ou
“ficar com o cartdo de crédito” desses indigenas poderia parecer aos olhos dos ndio Akw€ apenas
exploragdo, mas para eles ¢ uma relacdo possivel, visto que, enquanto deixam o dinheiro com os
comerciantes, esperam obter retorno para conseguirem alimentacdo, caso precisem ou quando
quiserem.

Além dos comerciantes terem essa pratica mapropriada, notei nas idas ao centro de
Tocantinia, nas conversas com os moradores, entre um comércio € outro, que os tocantinienses>>
(ndo indigenas) se referem aos Akwe€ usando os seguintes termos, “esses indios” ou “esses
Xerente”, sempre com um tom um tanto preconceituoso. E justamente sobre os equivocos

construidos pelos moradores de Tocantinia, que os Akw€ mais me refor¢aram ao contarem sobre a

relacdo deles com os ndo indigenas do centro da cidade.

As pessoas ali de Tocantinia tratam o indio muito mal, porque somos indios... mas
todo mundo é igual. Eles tém muito preconceito...falam assim: “nos somos

22 O Bolsa Familia ¢ um programa de transferéncia de renda do Governo Federal para auxiliar familias em situagdo de
pobreza, criada entre os anos de 2001 e 2003, pelo Presidente Luiz Inacio Lula da Silva. A quantia recebida varia de
acordo com a renda de cada familia.

23 Gentilico de quem nasce no municipio de Tocantinia.
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brancos e vocés sdo indios” e comecam a rir. E muito dificil pro indio estudar e
arrumar emprego... isso porque é indio ou india. Eu fui trabalhar num restaurante

’

e adona falou: “vou te da emprego, mas sei que vocé ndao vai saber fazer nada”.
Fiquei foi dois anos la (risos)...era a melhor funcionaria...sai porque tive que vir
cuidar dos meus pais...mas até hoje eles me chamam pravoltar...se surpreenderam
comigo (risos). E eu digo: “e agora? Quem é a preguigosa aqui? Quem nao sabe
fazer comida? (risos). Eliene Hiréki Xerente, 26 anos, aldeia Porteira.

Ao buscarem o acesso ao mercado de trabalho estdo sujeitos, quase sempre, a terem
condicdes inferiores, inclusive as varias formas de trabalho escravo (FRANCA, 2008). Assim, ao
procurar o mercado de trabalho, “os indios sdo vistos como preguicosos € propensos ao furto, sujos
e ignorantes” (MELLATI, 1967, apud SILVA, 2010, p. 152). A sociedade, por sua vez cria essas
barreiras preconceituosas pelos equivocos construidos desde o periodo colonial, especialmente
aquela de que as culturas indigenas sdao atrasadas (FREIRE, 2000), sem dar-lhes a liberdade de
transitarem em outras formas culturais, congelando assim suas culturas. “Os povos indigenas
produziram saberes, ciéncias, arte refinada, literatura, poesia, musica, religido. Suas culturas ndo
sdo atrasadas como durante muito tempo pensaram os colonizadores € como ainda pensa muita
gente ignorante” (FREIRE, 2000, p. 6).

Os Akw€ ao mesmo tempo em que sdao “negados” pela sociedade sdo também “desejados”
pelos moradores de Tocantinia ¢ até mesmo do Estado do Tocantins como povos que tiveram uma
“historia heroica e de resisténcia”, descritos como aqueles que t€m a “alma do estado” e carregam
0s “tragos pluriculturais do estado” (SILVA, 2010, p. 159) ou sdao lembrados apenas para justificar a
identidade?** do Estado.

Por outro lado, estes nativos indigenas estio aos poucos conquistando seu espago na
sociedade, seja como residentes de Tocantinia, ou ainda como professores, jogadores de futebol,
comerciantes ou até mesmo como lideres politicos?, ja que trés Xerente sdo vereadores?® e assim
compdem a Camara Municipal de Tocantinia. Essas conquistas comprovam que os Akwe

encontraram maneiras para enfrentar os desafios, se apropriando de espacos, objetos e ideias dos

24 Prova disto € que o Hino oficial do Estado do Tocantins faz mengdo aos Xerente: “(...) Vejo tua gente, Tua alma
Xerente, Teu povo valente (...)” .

25 Ver o documentario indios no Poder, de 2015, dirigido por Rodrigo Arajeju. O documentario trata justamente da
presenca indigena na politica.

26 Entre os vereadores Xerente de Tocantinia estdo Valci Xerente (SD), Ivan Xerente (PV) e Raimundo Xerente
(PSDB).
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ndo indigenas e com isso fortalecendo ainda mais a sua cultura.

Ndo foi facil ser vereador. Os Xerente ainda sdo muito desunidos...se todo mundo
se unisse podiamos quem sabe eleger um prefeito Akwé. Mas, aprendemos e
estamos aprendendo com o branco a ser cada dia mais individual...éramos mais
unidos...hoje infelizmente ndo...quem sabe um dia isso volte a ser como antes.
Valci Xerente.

Figura 14 . Valci Xerente - cacique e atual vereador de Tocantinia
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Fonte: Site Gazeta do Povo

Portanto, mesmo com o passar dos anos, os Akwe€-Xerente continuam a enfrentar os desafios
diante das imposicdes, desvalorizagdes ou preconceitos da sociedade envolvente, especialmente de
Tocantinia. Na busca por superar estes desafios e desmistificar esteredtipos, os Akwe€ passaram a
contar com outras ferramentas de comunicacdo e informagdo, usadas na busca pela manutengdo,
fortalecimento de suas tradigdes, como meio de empoderamento e até mesmo de interacao social
Esta ¢ discussdo que serd aprofundada na Parte II desta presente etnografia, levando em conta as

Tecnologias da Informacao e Comunicagao.
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3 @NACAOXERENTE: DA TECNOLOGIA NA ALDEIA AO AKWE DIGITAL

O brilho da lua se perdeu com o brilho da energia. As tecnologias mexeram muito com o
nosso dia a dia. Agora temos que conciliar o uso das tecnologias com a nossa cultura. Ndo
ha problema em usd-las, o indio também pode. Temos capacidade. Mas tem que saber lidar
com ela para o nosso bem, para ajudar a preservar nossa historia, nossas tradic¢oes.

Valci Xerente, 35 anos, Cacique da aldeia Salto.

Figura 15. Xerente conectado na aldeia Salto, em 2017

Foto: Elvio Marques

A parte inicial dessa etnografia trouxe a historia, cosmologia e tradicdes culturais dos Akwe.
Eu poderia apenas ter retratado ou mencionado em algumas linhas dos capitulos dessa primeira
parte etnografica a presenga das tecnologias, como fizeram alguns pesquisadores, que muitos
contribuiram para o fortalecimento da memoria desse povo indigena.

Entretanto, hd algum tempo me intrigava na narrativa historica varios fatores desse processo
tecnologico para os Akw€ que ndo eram mencionados ou aprofundados em livros, artigos,
dissertacdes ou teses. As tecnologias em meio a essa historia tém um espaco temporal significativo

que tentarei reconstruir ao ouvi-los, € que sirva como fonte para novas pesquisas em meio a estes e
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outros povos e como uma forma de propagacdo de suas narrativas historicas.

Ha uma notdvel escassez de dados sobre a historia das tecnologias nas aldeias Xerente, o
que certamente também me motivou a realizar a presente pesquisa. Relatarei no micio da Parte II a
memoria do primeiro contato desses nativos indigenas com os aparatos tecnoldgicos ntroduzidos
por missionarios religiosos nas décadas de 1960, além da historia narrada pelos Akwe€ sobre o
surgimento da energia elétrica nas aldeias, em que a escuriddo de um cerrado se tornou um passado
distante. Posterior a isso, descreverei a presenca do radio, televisdo, telefone, computadores,
celulares e, consequentemente, a internet para esses nativos indigenas.

Apresentarei ainda a historia mundial e brasileira da presenga indigena na midia digital,
assim como dos Akwe, intercalando tudo isto com a revisdo de literatura sobre as novas tecnologias

de informacdo e comunicagdo, especialmente da internet?’.

3.1. Os guardioes da memoria Akwé diante das tecnologias

Figura 16. Casa do ancido Valdeciano Xerente e as tecnologias: aldeia Salto

27 “A internet, ¢ fato, nos ajuda a acessar as informagdes que desejarmos virtualmente sobre todos os assuntos
pensaveis, a conectarmos-nos com outros (...). Leva-nos a interagir comumnumero de pessoas e situagdes que nao nos
seria impossivel na vida imediata” (RUDIGER, 2011, p.59).
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Foto: Elvio Marques

Inicio este capitulo com as memoérias dos ancidos, fundamentais para tracar um percurso
historico sobre as tecnologias na Area Indigena Xerente. Das infimeras visitas que fiz e historias que
ouvi, fatos iam sendo contados e as ‘“pecas” de um verdadeiro “quebra-cabeca” iam surgindo.
Instigava. As respostas iam aparecendo. Os ancidos Sonz¢ e Valdeciano Xerente das aldeias
Porteira e Salto, respectivamente, ambos embaixo de uma mangueira me levaram a diversos fatos e
a dois denominadores comuns: a maquina fotografica e ao Pastor Guenther Carlos Krieger, e ¢ por

onde iniciaremos esta historia.

Eu erajovem...ja fuijovemigual tu (visos)...e ai o pastor que veio pra cd...é o tal
do Guenther...que tem uma casa aqui na Porteira...que veio nos ensinar
portugués...chegou com uma mdquina...aquelas de tirar foto...fez umas fotos
nossas...ai depois que veio a energia, televisdo, geladeira...essas coisas movidas a
tecnologias. Foi a primeira vez que vi um negocio de tecnologia... Sonzé Xerente.

Aquinum tinha era nada dessas coisas de energia...de tecnologia...era tudo escuro
e ai comegarama trazer uma coisas diferente pra gente conhecer...tinha até umas
maquinas que fizeram umas fotos nossas...principalmente os pastores, padres
também...todo mundo ficou surpreso, mas foi bom...guardou nossa historia.
Valdeciano Xerente.

Na necessidade de compreender essa narrativa historica, dei uma pausa no trabalho de
campo nas aldeias Salto e Porteira, peguei a primeira balsa e atravessei o Rio Tocantins, de
Tocantinia com destino a Miracema do Tocantins?®. Numa rua da pacata cidade fica a residéncia
principal do Pastor Guenther Carlos Krieger 2°, 79 anos, foi o primeiro missionario da Igreja Batista
a morar com os Xerente. Nesse encontro, ele me contou como foi este momento e as impressoes

que teve. Esse fato se passou, segundo ele, na década de 1960.

Peguei emprestada uma maquina fotogridfica...isso foi em 1960, por ai... de um
amigo missionario...das muitas coisas que pegavamos emprestadas uns dos o utros.
Isso porque por aqui era tudo muito dificil de conseguir e ter, principalmente

28Miracema do Tocantins também foi habitada pelos Akw&-Xerente. Foi emancipada como municipio em 1948. J4 em
1989, ap6s a criagdo do estado do Tocantins, foi escolhida como capital provisoria até o surgimento de Palmas. O que
divide Tocantinia de Miracema ¢ apenas o Rio Tocantins, o percurso precisa ser feito por meio de “voadeiras” ou pela
“balsa”, que funcionam diariamente. Muitos Xerente utilizam a cidade para estudos, trabalhos e compras de
mantimentos. Atualmente, hd ainda um percentual de Akwe residindo no centro da cidade.

29 O pastor Guenther Carlos tem também uma residéncia na aldeia Porteira.
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naquela época...estavamos bemisolados. E nesse dia que consegui a maquina, sai
fotografando os Xerente que ali estavam...era uns 450... que viviam junto com a
gente. Diferente do que muitos costumam achar, eles ndo tiveram aquele espanto,
viram como mais um objeto que estavamos apresentando a eles... todo dia era uma
novidade que traziamos...entdo ja esta sendo normal...desde que chegaram os ndo
indios por aqui, eles comeg¢aram a ter acesso a muitas coisas...como as tecnologias
que foram surgindo. Nesse dia da maquina, eles gostaram...até pousaram para as
fotos e tudo (risos). Registramos, guardamos... porque precisivamos mostrar eles
pra outras pessoas, pros missionarios...pro mundo.

Alkm dos relatos anteriores, as pesquisas do Projeto Harvard Brasil Central — PHBC,
reforcado pela autora Melo (2016), nas décadas de 60 e 70, mencionam os Akwé3? diante das
tecnologias. Apds esse primeiro contato, no periodo mencionado, outros aparatos tecnologicos
foram sendo mtroduzidos aos poucos para com os Akw€, claro que com a mterferéncia rotineira da
sociedade envolvente. Milhomem (2011) revela que ¢ a partir da década de 1989, quando hd um
processo rapido de cisdo entre as aldeias na narrativa historica Akwe€, principalmente apos a
demarcagdo da Area Indigena Xerente, que novas mudangas surgem para esses indigenas, o que

ocasionou, proporcionalmente, a inclusdo das tecnologias nas aldeias.

Concomitante a analise etnografica da Estrutura Social dos Xerente, poe-se em
questionamento as transformacdes ocorridas, nas ultimas décadas, na
organizacdo social e politica dessa comunidade em virtude da historia do contato
com o nao indio. (...) Dentre outras mudanc¢as na organizacao social e cultural
dos Xerente, destaca-se o rapido e intenso processo de transformacido das
unidades habitacionais, tanto no ambito da forma quanto da tecnologia,
valorizando assim, os elementos da sociedade nacional (MILHOMEM, 2011,
p.110).

Dessa forma, apos os anos 90, novos aparatos tecnologicos sdao mtroduzidos de forma
efetiva no cotidiano do povo Akwe, tais como o radio e a televisdo, ambos movidos a baterias ou
pilhas, visto que na época ainda ndo existia a eletricidade nas aldeias. As lembrangas do final dos
anos 90, com a primeira TV e radio na aldeia Porteira, foram contadas pelo jovem cacique Tiago

Xerente, na porta de sua casa, com uma nitida nostalgia de suas lembrangas.

Nunca vou me esquecer (visos e uma pausa prolongada). Era copa do mundo de
1998, e todo mundo se reuniuna casa de um vizinho que tinha ganhado uma TV

30 F importante aqui retomar a afirmativa de Melo (2016, p.67): “(...) O movimento akw& em direcdo a escrita e as
tecnologias ndo indigenas nos remete a um esfor¢o no sentido de domesticar essas forgas de modo a inverter a
assimetria que se estabeleceu comos Brancos”.
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preto e branco... pequena...era movida a bateria e tinha uma anteninha...ele
ganhoudo pessoal da Funai na época. Ai todo mundo da aldeia se reunia ld pra
assistir novela e tudo...eu era menino (visos)...E tinha jd também os radios a pilha,
bateria...

Reconstruindo essa narrativa historica, Claudio Paixdo e Adriana Nilo (2013), ao realizarem

uma pesquisa’! sobre a televisio na aldeia Porteira (Xerente), confirmam o fato e a presenga do

aparato e da midia televisiva na aldeia Porteira.

A chegada da televisio na Aldeia Porteira, de acordo com os relatos dos
moradores, remete ao inicio da segunda metade da década de 90, quando um
aparelho de TV movido a bateria, com transmissdes em preto e branco foi
implantado na sede da FUNAI. Anos mais tarde outro aparelho foi implantado na
casa de uma moradora. E importante destacar que nessa fase a televisdo era

assistida de forma coletiva em ambientes compartilhados por varias familias
(PAIXAO e NILO, 2013, p.4, grifo nosso).

A aldeia Salto também vivenciou esses trajetos historicos da tecnologia, como me contou o

cacique Valci Xerente, o que, segundo ele, transformou a realidade da aldeia.

Tivemos dois momentos aqui na aldeia. Primeiro aquele momento que viviamos
apenas coma luz de lamparina ou coma luz da lua... tinhamos mais interagdo uns
com os outros. Mas as coisas foram se transformando e vieram a TV e rdadio de
pilha...que é o comego do segundo momento. Assim, anos depois chega a
energia...Dai quando isso aconteceu, dependiamos mais da energia do que da
lua...demos mais atengdo pra energia, pra tecnologia, luz elétrica...foi um impacto
pra gente.
As ftransforma¢des eram, por hora, a passos lentos, mas com vestigios de aparatos
tecnologicos. Outrora, especialmente ap6s os anos 2000, as tecnologias sdo intensificadas no

cotidiano das aldeias.

3.2. Surge a luz e depois as tecnologias

Na escuriddo de um cerrado tocantinense, iluminados apenas com a luz da lua e de velhas

lamparinas, as aldeias recebiam os primeiros sinais da eletricidade. Eram os ultimos anos do século

310 artigo nomeado “A audiéncia televisiva entre os indios Xerente da aldeia Porteira” foi apresentado no 9° Seminério
de Iniciacdo Cientifica da Universidade Federal do Tocantins — UFT, realizado de 26 a 29 de novembro de 2013, no
campus de Palmas — TO.
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XX. Os relatos de varios Akwé e ainda do Pastor Guenther Carlos confirmam o inicio de uma nova

era para essas comunidades indigenas.

Lembro que a primeira vez que chegou a energia nas aldeias foi com a construgdo
de uma pequena hidrelétrica...bem pequena [Pequena Central Hidrelétrica — PCH
Lajeadinho] aqui porperto... que levava energia também para Miracema, mas pra
isso teria que passar na darea indigena...ai alguns indigenas do Funil fizeram um
acordo para que a energia pudesse chegar também na comunidade...e ai veio um
pouco deenergia praeles...isso na década de 90...mas era pouco...tudo so veio
forte nos anos 2000. Pastor Guenther Carlos.

Um dia os brancos ‘veio’ aqui na nossa terra Xerente e falaram que iam comegar
a instalar esses postes ai... pra comegar a colocar energia. No comego era so na
lamparina, faziamos fogueira...e assim ia... depois esses postes ficaram ai...ai
depois tudo mudou, veio a energia. Sonzé Xerente, ancido da aldeia Porteira.

Entdo, nos anos 2000, sendo mais especifico em 2003, por meio do programa do Governo
Federal “Luz Para Todos” 32, um cendrio com energia elétrica passou a fazer parte da realidade
daqueles que viviam nas zonas rurais, inclundo diversas outras populacdes indigenas brasileiras.
Foi o que alavancou o cenario de eletricidade em todas as aldeias das Terras Indigenas Funil e
Salto. Momento esse que estd registrado na memoria dos diversos indigenas que conversei nas
aldeias Salto e Porteira. Introduziram, com isso, de uma simples lampada elétrica aos diversos

aparatos tecnologicos em suas casas.

Foi assim...um dia vieram com toda a rede elétrica, foram implantando esses
cabos de energia que hoje estdo ai e assim chegou a energia...principalmente
depois desse programa Luz Para Todos. Primeiro foi na aldeia Recanto, aqui
perto...depois na Porteira e em seguida aqui na Salto e assim foi para todas as
outras. E todo mundo ficou animado e saiu comprando todo tipo de tecnologia, era
televisdo, geladeira, som...e assimvai. Depois vieram as melhorias e tecnologias
nas escolas, como o computador...tudo depois da chegada da energia. Valci
Xerente.

Foidepois de 2000, do nada... ja tinha a rede elétrica montada...depois, em 2003,
que disponibilizaram a energia e entdo comegou a funcionar nas casas. Veio até
um orelhdo que ta ai até hoje. E ninguém mais quis ficar sem energia, todo mundo
colocou nas casas. Aqui na Porteira foi uma das primeiras aldeias. Teve até a
instalagdo desse orelhdo ai...ta ai até hoje. Dai, vieram a geladeira, televisdo,

32 0 programa Luz para Todos foi criado em 2003, pelo entdo Presidente Luiz Inacio Lula da Silva. Entre as populagdes
beneficiadas estdo os indigenas, os assentados rurais e os quilombolas. Aproximadamente 35 mil familias indigenas
receberam energia elétrica por meio do programa, segundo o Ministério de Minas e Energia. Fonte:
<http://www.brasildamudanca.com.br/luz-para-todos/populacoes-vulneraveis >.




O mesmo que

ANIJOS et al (2010):

Outra pesquisa,

59

ventilador, ferro de passar, maquina de lavar...aqui toda casa tem essas maquinas
de lavar (visos)...porque ndo precisa ir mais pro rio lavar roupa. Tiago Xerente.

Lembro muito de que a gente tinha que ir dormir cedo, ndo tinhamos
lampada...aqui era tudo muito escuro...dai chegou a energia...ali depois de
2000...acho que modificou tudo aqui na Salto...Pra gente mesmo que estuda
facilitou demais o nosso dia a dia. Manoel Xerente, 32 anos, aldeia Salto.

Depois da energia ficou tudo mais facil, tem agua “dura” [gelo], ndo tem mais
dgua quente...tem televisdo...dd pra gente ver as novelas (visos)...a gente ndo fica
no escuro a noite...se tiver quente bota um ventilador...é muito bom. Tem gente ai
commdaquina de costurar elétrica...vadio agora é na energia...e assim vai. Delsa
Xerente, 62 anos, aldeia Porteira.

r

foi dito nas falas anteriores, é reforgado e constatado ainda no artigo®® de

As casas tém aparelhos de radio e televisdo. No seu espaco coletivo, a aldeia dispoe
também de um radio amador anteriormente usado para a comunicagdo com as
demais aldeias, o que indica a adesdo a novas formas de comunicac¢do, advindas da
sociedade ndo india, com a qual partilham, cada vez mais, habitos e valores. (...) Os
nativos ainda preservam a tradicdo oral através da narrativa com seus mitos e
lendas, entretanto, dividem o tempo designado a esta e outras atividades com o
usufruto dos meios de comunicagdo de massa (...). Na atual conjuntura o ato de
assistir televisdo ¢ comum, de maneira que todos ja tiveram ou t€m contato com
esse veiculo. A forma de assistir televisdo na aldeia é semelhante a que
acontece com a sociedade nio india, ou seja, individual ou em familia. Cada
familia dispde, assim, de aparelhos préprios ou do empréstimo (...) (ANJOS et
al, 2010, p.4 e 5, grifo nosso).

ja citada, no mesmo contexto da aldeia Porteira, dos autores Paixdo e Nilo

(2013), enfatiza a intensificagdo do uso da televisio’* entre os anos de 2012 e 2013. Segundo os

autores, isso provocou mudangas socioculturais no cotidiano dos Akwe. Entre os atos identificados,

estdo aqueles relacionados ao dia a dia, como assistir TV ao nvés de produzr artesanatos ou cuidar

da casa, criangas Akwé estariam deixando brincadeiras no quintal para ver a programagdo infantil

da TV, conversas pautadas a partir da programagdo da TV, isto €, atos culturais que passaram a dar

33 0O artigo foi publicado em 2010 no Intercom (Goidnia-GO) pelas autoras Ana Carolina Costa dos Anjos, Camila
Komatsuzaki Fraga e Adriana Tigre Lacerda Nilo, ambas daUFT.

34 Na pesquisa realizada pelos autores Paixdo e Nilo (2013) foi identificado ainda que as televisdes estavam conectadas
por meio de antenas parabodlicas. “O problema ¢ que devido a uma indisponibilidade de sinal no circuito aberto, as
familias indigenas estdo estabelecendo contratos com operadoras de televisdo privadas, notadamente a empresa Claro”
(NILO et al, 2014, p.9). Assim, os Xerente ndo témacesso a programacdo das emissoras locais e regionais.
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lugar também as tecnologias de comunicagcdo e informagao:

O contato com os nativos na aldeia (...) nos levou a perceber que o processo de
relacdo com a sociedade ndo india tem ocasionado modificacdes estruturais e
socioculturais no cotidiano da populagao local. (...) Entre os meios de comunicacao
mais utilizados na aldeia aparecem a televisdo e a internet (...). Nos anos 2000 a
partir da instalagdo da eletrificagdo da comunidade se intensificou a presenca da
TV na aldeia. Das 36 familias entrevistadas apenas 02 (6%) ndo possuia um
aparelho (PAIXAO E NILO, 2013, p.3 - 4).
E perceptivel que as poucas pesquisas existentes sobre a presenca da televisio nas aldeias
dos Akw€ apresentem um fator importante, de que as mudancas socioculturais — como dar espago a
TV no lugar de produzir artesanatos ou cuidar da casa — foram intensificadas com ajuda dos
aparatos tecnoldgicos. Inicialmente, a televisio era assistida de forma coletiva, nos primeiros
contatos com esse aparelho e midia, provocando um verdadeiro lago social (WOLTON, 2004). Por
outro lado, com o passar dos anos e ao fazer parte de um grande niimero de casas, a TV ja era
utilizada de forma individualizada ou apenas entre os membros de uma mesma casa. E o que
constata ANJOS et al (2010, p. 5): “Os nativos [Akw€] ainda preservam a tradi¢do oral através da
narrativa com seus mitos e lendas, entretanto, dividem o tempo designado a esta e outras atividades
com o usufruto dos meios de comunicagdo de massa”.

Nao apenas a televisao e o radio, mas também as tecnologias digitais, como o computador,

celular e consequentemente a internet, fizeram com que as aldeias tivessem um novo cenario.

3.3. Waikamase e Sré mtowe: o surgimento da internet e escolas conectadas

Figura 17. Sala de informatica da Escola Estadual Indigena Srémtowe, aldeia Porteira
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Foto: Elvio Marques

Embora a criagdo e o desenvolvimento das tecnologias digitais ja existissem desde as
Ultimas décadas do século XX, com a criagdo da ARPANET?® (CASTELLS, 1999), que passou a se
chamar Internet na década de 1990, o primeiro registro da presenga dos indigenas no ambiente
digital s6 aconteceu em 1994 com o movimento3® zapatista, no século XX, sendo especifico, em
janeiro de 1994, no estado de Chiapas (México), que teve como manifestantes as populagdes
indigenas e ainda os camponeses. O grito de “Ya basta!” (Ja basta!) era justamente em oposicdo as

situagcdes precarias em que viviam essas populagdes.

O Ja Basta! do Exército Zapatista de Libertagio Nacional (E.Z.L.N) (...)
escancarou o racismo existente nas relacdes com o Estado e com a sociedade como
um todo, as precarias condigdes de vida das comunidades indigenas no pais, assim

como a farsa de um projeto hegemdnico neoliberal que, “desde arriba”, pretendia
modernizar a nagao (SANCHEZ, 2015, p.217).

Vale enfatizar ainda que o movimento zapatista, como ressaltado por Perera (2008), ndo

35 Foi a primeira rede de computadores que entrou em funcionamento em 1 de setembro de 1969. “A internet teve
origem o trabalho de uma das mais inovadoras instituicdes de pesquisa do mundo: a Agéncia de Projetos de Pesquisa
Avangada (ARPA) do Departamento de Defesa dos EUA” (CASTELLS, 1999, p.82).

36 ¢(.) Se transformou num movimento com repercussdes transnacionais inaugurado por agdes comunicativas
viabilizadas pelos circuitos digitais” (PEREIRA, 2007, p.50).
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teve como objetivo a tomada de poder, nem mesmo a constituicdo de um partido politico, mas a

busca de um didlogo permanente em prol da democracia.

A utilizagdo da internet permitiu aos zapatistas disseminar seus comunicados e
denuncias ao mundo, criando uma rede de grupos de apoio mobilizadores de uma
opinido publica internacional capaz de impedir o governo mexicano de usar a
repressdo em larga escala e forcando-o a negociar com os zapatistas (PEREIRA,
2008, p.4).

Nao se sabe exatamente quando foi o primeiro uso da mternet por indigenas, isso devido as
poucas pesquisas existentes e pela imensiddo de populagdes indigenas pelo mundo. No Brasil, a
pesquisa’’ de Eliete Pereira (2007) mostra os primeiros registros da participagdo indigena na
Internet em 2001, como produtores de conteudos e sendo, assim, protagonistas de suas proprias
narrativas em sites’®, blogs e portais, além das comunidades virtuais (PEREIRA, 2007), como

explica a autora:

(...) de la para ca estas formas de comunicacao na rede se transformaram em blogs,
comunidades virtuais e portal. Um movimento curvilineo em que organizagdes e
sujeitos indigenas apropriam-se das tecnologias digitais e das suas modalidades
nterativas langando-se no universo ubiquo e polifénico do ciberespago. Compondo
assim, a imagem dos ciborgues®® indigenas, constituinte da simbiose entre
softwares e hardwares, conectados em rede, desterritorializados e atravessados por
fluxos comunicativos (PEREIRA, 2007, p.55).

Até 2000, de acordo com o Centro de Politicas Sociais da Fundagdo Getilio Vargas*® foi
identificado uma taxa de 3,72% de acesso digital das populagdes indigenas de um total de 12,46%
da populacdo brasileira que dispde de acesso ao computador e 8,31% de Internet (PEREIRA, 2008).
Em 2012, uma pesquisa do Datafolha encomendada pela Confederagcdo da Agricultura e Pecudria do

37 Apesar de existir uma escassez sobre a historia das tecnologias nas aldeias do Brasil, a pesquisa de Pereira (2008)
mostra que a presenca indigena brasileira no ciberespago se configura em 70,27% de sites; 27,02% de blogs e 2,70% de
portal, além da presengas destes nas comunidades virtuais, como o Orkut.

38 Ver a dissertagdo de mestrado de Leilane Leal Marinho, nomeada “O Krah6 na Rede e a Associagio Centro Cultural
Kajre”, do mestrado de Ciéncias do Ambiente da UFT, uma pesquisa sobre o site kajre.yolasite.com.

39 Ciborgue ¢ aquela pessoa que possui uma relagio intima comas tecnologias, sendo assimseres hibridos (maquinas e
homens). Ver Antropologia do ciborgue: as vertigens do pés-humano, Donna Haraway et al., 2. Ed., Belo Horizonte:
Auténtica Editora, 2009 (PEREIRA, 2007).

40 O Centro utiliza os dados da amostra do Censo Demogrifico 2000, levantados pelo IBGE. Ver MAPA DA
EXCLUSAO DIGITAL, 2003.
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Brasil — CNA e publicada pela revista Veja*!, trouxe, entre outros dados, que 11% dos indigenas
entrevistados possuiam acesso a mternet. Por outro lado, 37% de toda a populagdo brasileira niao
indigena ja4 possuia esse acesso a midia digital no periodo mencionado. Estes foram os unicos
dados que identifiquei até o presente momento para esta pesquisa. Isto leva a compreender que sdo

poucos os estudos sobre os indigenas na Internet*?, ainda mais daqueles situados no Brasil.

Desde o surgimento a pouco mais de 10 anos de provedores de acesso a Internet no
Brasil, a presenca indigena na rede tornou-se significativa, ndo por sua expressao
numérica, ja que a inclusdo digital desses povos ndo constitui uma politica
mstitucional estruturada, mas porque ela corresponde a uma nova forma de atuacao
nativa (DI FELICE e PEREIRA, [200-7?], p.10).

Nas aldeias Akwe€, a presenca da mternet foi perceptivel nos anos 2000. Logo notei, nas
primeiras imersdes nas aldeias Salto e Porteira, que as unidades escolares indigenas sdo as primeiras
a garantirem o acesso digital que prevalece até os dias atuais, icialmente por meio do uso de
computadores. Assim, percorri 2 (duas) escolas indigenas Akwe, apresentadas na Parte I, a Escola
Estadual Indigena Waikamase, da aldeia Salto, e a Escola Estadual Indigena Srémtowe, da aldeia
Porteira, para chegar ao entendimento de que: “tudo [tecnologias] comecou na escola, ali que
chegou primeiro o computador”, como me explicou o cacique Tiago Xerente.

Os primeiros computadores foram entregues pelo Governo do Estado do Tocantins, na
primeira década dos anos 2000, como me relata o diretor Davi Xerente, da Escola Estadual Indigena
Waikamase.

Os primeiros computadores que chegaram nas aldeias foram depois de 2006...por
al, principalmente nas aldeias que tinham escolas...como aqui na Salto, na
Porteira, Recanto e outras. E porque na escola tem estrutura para que a
comunidade pudesse fazer o uso. Mas, do que adiantava computador sem internet?
Pedimos e logo veio essa internet ai de satélite e que esta até hoje ai, para uso da
escola e de quem precisar da comunidade.

41 A edigdo da revista é de 14 de novembro de 2012. As informagdes foram publicadas por meio da reportagem “O que
querem os indios”. A Pesquisa DataFolha entrevistou 1222 moradores de 32 aldeias indigenas em todas as regides do
Brasil. Além do acesso a internet, os dados mostraram que 5% dos entrevistados sofriam com a falta de eletricidades
nas aldeias.

42 Por outro lado, com o passar dos anos e com o fortalecimento do movimento indigena latinoamericano nas tltimas
duas décadas do século XX, “comegaria a luta pelo reconhecimento dos seus direitos como povos, tomando uma
dimensdo também continental e tendo como um de seus eixos centrais a luta pela autonomia” (SANCHEZ, 2015, p.217)
utilizando também a internet.
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ANIJOS et al (2010) relatam que na primeira década dos anos 2000 os computadores com

acesso a internet eram limitados para alguns membros e o uso de celulares ainda era ausente.

Os indios ndo utiizam a internet, nem mesmo o computador. Este contato ¢
limitado aos alunos que frequentam a escola (que no momento da pesquisa de
campo estava sem acesso a internet) ou a pessoas que tem outros vinculos
mstitucionais (...). Quanto ao uso do aparelho celular, este ndo é comum dentro da
aldeia. Através da observacdo, documentacdo e analise (...) percebemos que na
aldeia Porteira, da etnia Xerente, os contextos interativos vivenciados pelos indios
vém se transformando (ANJOS et al, 2010, p.6, grifo nosso).

Na segunda semestre de 2012% outro momento historico intensificou a presenga de
computadores e consequentemente de internet em diversas aldeias. O Programa Tocantins
Conectado — um computador por almo**, do Governo do Tocantins — entregou diversos
computadores portateis ou notebooks para diversas escolas publicas do Estado, assim como para as
unidades escolares indigenas. A escola indigena da aldeia Porteira foi beneficiada. No entanto, a

escola da aldeia Salto continua com os mesmos computadores da primeira década dos anos 2000.

Aquina aldeia Porteira primeiro vieram os computadores, esses maiores, foi muito
bom...era pros alunos e pra quem precisasse...os professores e qualquer pessoa da
comunidade, era so pedir pro guarda que ele abria a sala...que por sinal estdo até
parado ai...estragado, ninguém vem arrumar...depois de alguns anos trouxeram os
notebooks e eles estdo ai sendo usados até hoje...tem aula de informatica e tudo.
Tivemos essa sorte. Outras ai ndo receberam. Tiago Xerente.

O uso da mternet na Escola Estadual Indigena Srémtowe (aldeia Porteira) foi mencionado
também na pesquisa de Paixdo e Nilo (2013, p. 3- 4), sendo que a internet era acessada na escola
“por 15 (42%) ou por 04 (11%) na UFT, em Miracema [das 36 familias entrevistadas na aldeia
Porteira]”. Aos poucos a mternet foi sendo liberada para toda a comunidade através de uma rede

conhecida como wi-fi, como me afirma Tiago: “A internet...a wi-fi é liberada para todos...é so ir la

43 Neste mesmo periodo foi langado o CD “Watd za indkre (Eu vou cantar)”, no més de dezembro, no Centro de
Memoria, mais conhecida como casa da Cultura Xerente, localizada na cidade de Tocantinia. O CD registra o canto de
nominagio das criangas, cantos de pajé e cantos de festa. Outro marco da presenca tecnologica das aldeias (PAIXAO e
NILO, 2013, p.4).

4 A informagdo pode ser confirmada no site oficial da Secretaria de Educagdo do Estado - Seduc, por meio do link:
<http://secom.to.gov.br/noticia/61192/> ou ainda em reportagens da imprensa da midia  digital
<http://www.ocoletivo.com.br/noticia-5372-no-tocantins-governo-entrega-4-500-netbooks-para-auxiliar-alunos-no-
processo-de-aprendizagem>.
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pra escola que o povo usa...é um local bastante utilizado aqui na aldeia por todos”. Na aldeia Salto
¢ possivel também utilizar a rede wi-fi nas proximidades da escola.

Portanto, ¢ perceptivel que a escola tem um papel fundamental no processo de inclusdo
digital nas aldeias. Além de ser um espaco de ensino-aprendizagem, o ambiente educacional se
configura ainda como um espago de convivio social utilizado pelos Akwe€, que proporciona
atividades culturais e sociais propostas pela escola ou pela propria comunidade. Essa percepgao foi

frisada também nas pesquisas de Pereira (2008):

Podemos assim inferir que a atuagdo indigena na internet estd amplamente
associada ao acesso a educacdo, a aquisicdo da competéncia da escrita e da leitura,
além do conhecimento técnico para o uso do computador e das suas ferramentas
interativas. Com isso, a educagdo indigena nas aldeias e o acesso a educacgao
superior, embora com muitas dificuldades de permanéncia, propiciam o incremento

da experiéncia indigena na internet (PEREIRA, 2008, p.8).
Na Area Indigena Xerente, mesmo com todas as aldeias possuindo eletricidade, o uso da
mternet pelos Akw€ ainda ¢ restrito. As que possuem t€ém uma enorme colaboracao das escolas. No

interesse de saber sobre esse acesso a mternet pelos Xerente, elaborei com ajuda dos caciques Tiago

Xerente e Valci Xerente o Quadro 1, que menciona o acesso a internet nas aldeias das Terras

Indigenas Xerente e Funil

Quadro 1. Aldeias*> Akw& com acesso a internet

Aldeia Velocidade do Sinal da Forma de acesso
Internet

Porteira-Nrozawi Velocidade moderada Na escola (wi-fi) e por meio de
pacote de dados da operadora
Vivo

Salto-Kripré Velocidade boa Na escola (wi-fi) e por meio de
pacote de dados das operadoras
Claro, Vivo e Oi.

45 Qutras aldeias ndo foram mencionadas no Quadro 1, visto que ndo ha acesso a intemet segundo os caciques que
colaboraram na produgao deste Quadro.




66

Brupré Velocidade ruim Na escola (wi-fi)

Recanto Velocidade moderada Na escola (wi-fi)

Funil Velocidade moderada Na escola (wi-fi)

Rio Sono Velocidade moderada Na escola (wi-fi)

Riozinho Velocidade moderada Na escola (wi-fi)

Brejo Comprido Velocidade moderada Na escola (wi-fi)

Ktepo Xerente Velocidade ruim Por meio de pacote de dados das
operadoras Claro, Vivo e Oi, em
alguns pontos da aldeia.

Fonte: Produzido pelo autor com informagdes de Tiago Xerente, Valci Xerente e Srewe Xerente.

Como visto, das 69 aldeias existentes apenas 9 (nove) tém conexdo com a internet nas
escolas ou por meio de pacotes de dados de internet disponibilizadas (com um custo) pelas
operadoras de telefonia. Assim, hd um baixo indice de aldeias Akwe€-Xerente com acesso a internet
e além disso, a velocidade da internet oscila entre bom, ruim e moderado. Isso esta relacionado a
fatores como a auséncia de redes de mternet ou de escolas (com acesso digital), além de muitas
aldeias estarem localizadas em um territorio distante dos centros urbanos de Tocantinia, Miracema,
Lajeado e Pedro Afonso, por exemplo, onde a internet ¢ mais acessivel Contudo, nessa constante
utilizagdo e apropriagdo de tecnologias de informacdo e comunica¢do, especialmente por meio das
tecnologias digitais como o computador e celular, os Akw€ se viram imersos no universo do

ciberespago (LEVY, 1999) ou da ciberculturaté (LEMOS, 1997).

3.4. Akwé conectados no ciberespaco: os dias atuais

Além do uso de computadores nas escolas, os Akwe€, nos ultimos seis anos (segunda década
dos anos 2000), passaram por novas apropriagdes tecnologicas, entre elas os celulares. E notavel
nas aldeias, nas quais adentrei para pesquisa ou daquelas que visitei em outras ocasides, que a

maioria dos aparelhos celulares possuem acesso a internet, por meio de pacote de dados das

46 Essas novas praticas, atitudes, valores no meio digital, foram chamados de cibercultura, e se desenvolveram
juntamente com o crescimento do ciberespago (LEVY, 1999), rodeado, portanto, por tecnologias, aliado a sociedade e a
cultura (LEMOS, 1997). “A cibercultura representa a cultura contemporaneas sendo consequéncia direta da evolucao da
cultura técnica moderna” (LEMOS, 2005, p.2).
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operadoras, j4 citado no Quadro 1, e que sdo utilizados bem mais para uso da internet, e,

consequentemente, das redes sociais digitais, do que para realizar ligagdes. E o que me conta Rairan

Warde Xerente, 28 anos, da aldeia Salto:

O computador aqui na aldeia ficou algo so para uso na escola ou pra quem tem
mais condi¢do, o que ¢ mais dificil. Quando surgiram os celulares ai com
internet...ai ficou bem mais facil, é mais barato...compra até parcelado (risos). Eu
mesmo so no celular. Facilitou muito mais pra gente pra acessar informagdo,
email, facebook e o zap...

Os Akwe estariam passando de simples usudrios da internet a protagonistas de suas

narrativas, especialmente das redes sociais digitais*’; que esta pesquisa vem confirmar.

As redes sociais digitais sdo o resultado das interagdes entre individuos,
tecnologias e fluxos informativos, e nelas ocorre a manifestagdo de uma sociedade
planetaria que se expressa em um espago publico desterritorializado, estabelecendo
uma interconexdo, interpessoal universal, sem mediacdo governamental, com
liberdade de expressdo de associagdo com base em parametros partilhados por
todos (TORRES, 2008, p.257).

Em 2007, na pesquisa de Pereira (2007), ja4 mencionada, foram identificadas 07

comunidades no Orkut*®, moderadas por sujeitos que se autoidentificavam*® como indigenas.

Os povos indigenas estdo presentes no ciberespacgo, seja por meio de organizagdes
indigenistas e/ou indigenas, ou por sujeitos que por algum motivo se destacam (em
boa parte, escritores indigenas). Tratando-se do panorama daqueles que se auto-
identificam como indigenas e estdo na rede com um site, blog, portal, ou
comunidade virtual no Orkut, tais experiéncias tornam-se mais expressivas.
Principalmente, porque se comunicam — interagem e produzem contetidos — sem a
mediacdo de nenhuma instituicdo e empreendem nas tramas hipertextuais da rede
formas significativas de auto-representacdo e de protagonismo (PEREIRA, 2007,
p.49).

47 Os sites deredes sociais passarama existir junto com o advento da internet, no final da década de 1990, tendo como
pioneiro o site SixDegress (LEMOS e LEVY, 2010). Anos mais tarde se popularizou com o Orkute em seguida o

Facebook,criado em 2004, no interior da Havard University, idealizado por Mark Elliot Zuckerberg.

48 “Criada em janeiro de 2004 pelo engenheiro turco, Orkut Biiyiikkokte. O mesmo nome dado a ferramenta de
relacionamentos, o Orkut ¢ vinculado ao Google” (PEREIRA, 2007, p.61), mas deixou de funcionar em 2014.
49 Ao se identificarem como indigenas se apropriam da “autoidentificagdo”, que ¢ umas das categorias definidas por

Barth (1976), e com isso apresentamnovas fronteiras étnicas que os difere de outros grupos.
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Em uma outra pesquisa da mesma autora, Pereira (2013) refor¢a a notavel presenga dos
nativos indigenas nesse novo cenario dos meios de comunicagdo e informagcdo do Brasil

especialmente na Web 2.0.

A disseminagdo da Internet e a comunicacdo em rede provocaram, evidentemente,
0 aparecimento de um novo cenario, em que flexibilidade e conectividade reticular
interativa instigam novas reflexdes, principalmente nessa fase da rede identificada
de Web 2.0, associada, principalmente, as arquiteturas informativo-colaborativas:
Wikipedia ¢ YouTube, e as redes sociais digitais (entre elas Orkut, Facebook,
Twitter, etc.) ( PEREIRA, 2013, p.40).
Ha, atualmente, diversas outras redes sociais digitais também utilizadas por indigenas, como
o Twitter, Instagram, Youtube, WhatsApp, Messenger, Skype, Snapchat e Linkedin. Os Akwg, das
aldeias Salto e Porteira, utiizam com frequéncia o Facebook e o WhatsApp, e amnda notei a
presenca timida de alguns desses indigenas no Instagram, além de utilizarem o Youtube para
visualizacdo de videos. Eliene Hiréki Xerente, 26 anos, da aldeia Porteira, me refor¢a esta

constatagdo, complementando que a mternet disponibiliza pela escola por meio do wi-fi continua

sendo a principal forma de acesso ao universo digital.

Se vocé for na escola, qualquer hora, vai notar que tem muita gente usando. Eu...e
muito ai da aldeia...usam facebook, zap e insta...é todo dia. A gente gosta
especialmente pra postar foto e conversar...tém os grupos de zap aqui da aldeia
(risos). E uso ainda pra saber as novidades (visos). Tudo ficou mais facil...é muito
bom.

Eliene Xerente, ao mencionar que “Tudo ficou mais facil” — discurso que ouvi de varios
Xerente — estd referindo-se a comunicagdo interpessoal entre eles, outros povos indigenas e a
sociedade ndo indigena, além do acesso a informagao.

As redes sociais digitais sdo utilizadas nas aldeias Salto e Porteira, na maioria das vezes,
como forma de comunica¢do entre os Akwé (como os grupos e perfis no WhatsApp’” ou Messenger
do Facebook), com outros indigenas de etnias diferentes ou até mesmo com os nao indigenas, além

de utilizarem como meio de informagdo e conhecimento e para interagdo’! com a sociedade

50 Os Akwe das aldeias analisadas possuemdiversos grupos de Whats App. Mas, em cadaaldeia ha um grupo especifico
utilizado para avisos internos e externos.

51 Os contextos interativos segundo Thompson (2008) sdo face a face; o mediado, que se estabelece através do uso de
recursos técnicos; e o quase mediado, cuja interagdo ocorre de forma estendida no tempo e no espago, com mediacao
dos meios de comunicagdo de massa. Aquidiscute-se os contextos mediado e quase mediado.
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envolvente. De antemdo, foi possivel notar ao acessar redes sociais dos entrevistados ¢ de outros
Akw€ que eles preferem publicar, em sua maioria, fotos ou videos pessoais, assim como eventos
culturais e até mesmo para divulgarem seus anseios frente a sociedade ndo indige na.

Dessa forma, os acessos as redes sociais pelos indigenas criam ndo sé situacdes de acesso,
mas ainda de protagonismo, em que eles mesmos, ao se fazerem presentes, produzem suas
narrativas e sdo ativistas das suas proprias historias e lutas. A cada acesso, clique e imersdo no
universo digital, os Akw€ se reconstroem e se reelaboram etnicamente (PEREIRA, 2008; BARTH,
1995) ao se apropriarem das tecnologias®? digitais € ao estarem diante do processo de modernizagdo
socialP3 e da globaliza¢do®*, criando uma realoca¢io dos modos interativos. Entdo, apenas com uma
andlise aprofundada junto aos Akwe&, no proximo capitulo, no contexto das aldeias ou no universo
digital em que estdo mseridos, poderei confirmar ainda as mudancas e ressignificagdes provocadas
em suas tradigdes diante dessa nova forma de “habitar” (DI FELICE, 2005) gracas a sua inser¢ao no

ciberespago ¢ a apropriagdo dos meios digitais de comunicagao.

52 Para Nestor Garcia Canclini (2015) os sentidos das tecnologias se constroem conforme os modos pelos quais as
culturas se institucionalizam e se socializam.

33 Desse modo, Novaes (1994, p.181) confirma que: “Ao fim de muitos anos de convivéncia e observagio, resta a
conviccdo muito forte de que nas culturas indigenas se encontram muitos tragos, muitas dire¢cdes, de uma verdadeira
modernidade”.

34«0 conceito de globalizagdo, portanto, ndo deve ser entendido em relagdo ao globo terrestre, mas sim no sentido de

uma agdo ou processo, ou seja, a sua realizagdo ou a sua vivéncia simultanea em multiplos pontos do espacgo”
(ELHAJJI, 2004, p.42).
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PARTE II - @ KWE-XERENTE

Figura 18. Cliques Xerente: tecnologias nas aldeias

, Nacao Xerente - Tocantinia/TO em @ Tocantinia

10 de junho - @&

CLICKs XERENTE!

Jovens e adolescentes vivendo uma nova realidade. A era digital.
Registro feito em uma aldeia Xerente. municipio de Tocantinia/TO. Por
Regilan Marinho.

@ Curtir ¥ Comentar ~ Compartilhar .v

Foto: Imagem retirada da fan page “Nagdo Xerente- Tocantinia/TO”. Acesso em: 20 jun. 2018.

Novamente eu voltava as estradas com destino as aldeias Salto-Kripré e Porteira-Nrozawi.
Avistava os buritizeiros, palmeiras tipicas do cerrado que ja estavam carregadas com seus frutos de
tonalidades marrom e alaranjada, que nascem em torno dos corregos locais ou ainda a berra do rio
Tocantins. Anunciava, assim, mais um janeiro. Um ano novo que se iniciava — 2018 - e surgiam
novos desafios, novas historias e percepcdes sobre a nagdo chamada Xerente. O tempo passava,
deixava para tras cerca de quatro meses de idas e vindas as Areas Indigenas Xerente e Funil.
Recordo desses meses de 2017, de junho a setembro, em que vivenciei praticas € ouvi historias para
a realizacdo da Parte I desta dissertagdo, para descrever a historicidade do povo Akwé e ainda o
surgimento da eletricidade e das tecnologias nas aldeias.

Eis que aqui apresento a Parte II. Outros seis meses foram fundamentais para me aprofundar
sobre a relagio dos Akw€ com as tecnologias, sendo o corpus da presente dissertagdo, em que

analiso a forma como estes se apropriam, usam e se fazem presentes diante das redes sociais
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digitais. Em termos metodologicos, utilizo além das técnicas da etnografia, aquelas referentes a
etnografia digital’>, para analisar perfis e pagnas no Facebook, especialmente sobre o contetido
produzido pelos proprios Akwe-Xerente. Essa andlise serd intercalada por narrativas colhidas
através de entrevistas coletadas durante o trabalho de campo, caracteristico do método etnografico.
Algumas discussdes teoricas também foram incluidas para subsidiar essa complexa analise da

relagdo dos Akwe€ com as redes sociais digitais e as tecnologias de comunicagdo e informagao.

35 Para Ferraz e Alves (2017, p.10): “(...) as investiga¢des de abordagens etnograficas na internet eram e ainda sédo
comumente chamadas de netnografia, etnografia virtual, webnografia, etnografia digital ou etnografia online”. Os
mesmos autores definem: “(...) o objetivo da etnografia virtual seria a compreensdo das possibilidades da internet e a
implicagcdo de seus usos” (p.14).
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4 — O CIBERESPACO E AS RESSIGNIFICACOES DAS TRADICOES

Chegava a aldeia Porteira sob chuva intensa. Sim, chuva, visto que o verdo por aqui €
chuvoso. Da porta das casas, olhos curiosos. Parei, como de costume, a casa do ancido Sonzé
Xerente ¢ de sua esposa Dona Neuza Xerente, como ¢ carinhosamente conhecida. Sempre havia
uma recepc¢do calorosa quando eu chegava aquela casa de barro, palha e madeira. J4 me sentia parte
da familia, acolhiam-me com um paparuto, um suco ou um café. Enquanto isso Dona Neuza
cuidava do artesanato; a filha mais velha, Eliete, cuidava do almoco; seu Sonzé¢ me olhava e sorria
de longe, lidando com os animais, plantas e com a limpeza do quintal; Eliene Xerente, 26 anos, uma
das filhas mais novas do casal, além de seus rmdos e sobrinhos, estava de olho no aparelho celular.
Um deles entoou: “A internet caiu, culpa da chuva”. Aproximei-me de Eliene, questionei sobre o

uso do celular e das redes sociais digitais, ela me disse:

Quando tenho internet uso aqui mesmo em casa, quando ndo tenho sento la perto
da escola e uso. Uso sempre a noite, eu ndo sou muito de publicar, mas estou la
olhando tudo (sorri). A gente tem que ter horario pra tudo... pra ajudar a fazer o
artesanato, pra fazer comida, pra arrumar a casa e pra usar o telefone...mas de
vez em quando douuma olhadinha no telefone, no zap, no face e faco as coisas que
tenho pra fazer (sorri).

Ainda no contexto da familia do ancido Sonz¢, uma das criangas me pedi: “tio, quero tirar
uma foto”. Foram tantos selfies®® que ndo os saberia contabilizar aqui. Pediam ainda para usar os
jogos eletronicos que meu celular disponibiliza, deixei por alguns minutos. Aos poucos, aqueles
sorrisos encantados com as fotografias, com os jogos e com a tecnologia do celular faziam com que
as antigas brincadeiras de roda, no quintal, com os instrumentos de madeira que eles mesmos
produziam ficavam, por hora, de lado.

Justamente diante desses novos contextos interativos®’ nas comunidades indigenas, como a

Akw€, Thompson (2008, apud Nilo 2010) chega a tese da nova ancoragem da tradi¢do?®, isto é, ao

fato desta tradicdo ndo se limitar mais aos contextos praticos da vida cotidiana, mas se expandindo,

36 Fotografia de simesmo.

57 Os contextos interativos segundo Thompson (2008) sdo face a face; o mediado, que se estabelece através do uso de
recursos técnicos; e o quase mediado, cuja interagdo ocorre de forma estendida no tempo e no espaco, com mediacao
dos meios de comunicagdo de massa.

58 Na concepg¢do de Thompson (2008) pode ser entendido como o fendmeno no qual estas tradi¢des “perdem uma raiz”
fixada em um determinado lugar para surgirem e se “ancorarem” em diversos outros lugares, até certo ponto,
indeterminados.
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sendo renovadas, ressignificadas e “ancoradas” em novos contextos interativos que vao além dos
limites das situagdes de origem. E o que Demarchi (2014, p.30), em sua tese, reforca: (...) Pensar
esses rituais contemporaneos implica em pensar as transformacdes contemporaneas dos coletivos
indigenas em virtude da crescente interagdo com as sociedades nacionais”.

No mesmo dia, ainda na Porteira, ao visitar o cacique Tiago Xerente, 26 anos, ja apresentado

em capitulos anteriores, conheci ainda um de seus irmdos Ismael Xerente, 27 anos.

Antes passamos o dia conversando com os amigos e familia debaixo da drvore,
agora é trabalho de dia, na cidade ou aqui mesmo na escola...e agora a gente
conversa muito mais pelo celular. Todo mundo aqui ja tem alguma coisa que é
movida a energia... é uma televisdo, um som, miaquina... E o forte agora é a
internet, que a gente usa ou nos computadores na escola ou como celular. Ismael
Xerente.

Eu to sempre conectado, quando a internet acaba vou ali pra escola e uso por la.
Uso muito para divulgar meus artesanatos e nossa cultura. Vendo muito mais
artesanato quando posto no Facebook. Mas, também posto fotos pessoais, da
minha filha, minha esposa...e assim vai...ndo da mais pra viver sem essa
tecnologias, aqui muita gente tem é televisao, é celular...todo mundo gosta de
usar a internet. Tiago Xerente.

Figura 19. Venda de artesanato no Facebook

? Tiago Xerente
P 7deabrilde2017-Q

Esta a disposicdo de encomenda esses lindos
Vasos de Capim dourado de 50cm os interessados
(63)984636956 -\ zap —em @ UFT, Campus de
Miracema

ol Curtir (J Comentar £ Compartilhar @+
OO0 =

5 compartihamentos

Ver mais 3 comentarios

Iracy Barbosa Quanto custam, Tiago?

Curtir - Responder - 1

® €

Tiago Xerente interessados
(63)284836055 Prego 2 combinar

Curtir - Responder - 1 3+ Editado

Luc Campos Parabéns pelo belo trabalha!

Curtir - Responder 13

® o

Edivan K Xerente Original gostei oh bom
trabalho

Curtir - Responder 13

~

Foto: Imagem retirada Facebok do “Tiago Xerente”. Acesso em: 09 jan. 2018.
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Figura 20. Divulgagdo de CD Xerente
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Foto: Imagem retirada do Facebook pessoalde Tiago Xerente. Acesso em: 09 jan 2018.
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E notorio que os Akwe-Xerente passaram a conviver com um novo contexto social e
cultural, o acesso as tecnologias, especialmente aquelas de comunicagdo, entre elas a internet,
gracas ao processo de indigenizacdio da modernidade (SAHLINS, 1997), que ¢é justamente a
maneira como os povos indigenas vém se elaborando culturalmente e incorporando o sistema
mundial ao seu proprio sistema de mundo, isto ¢, indigenizam a modernidade, adaptam os processos

do sistema moderno as suas realidades, e ndo o contrario.

A modernizagdo, com efeito, nao tem sido a Unica alternativa, sequer na cidade. O
efeito inverso, a indigenizagao da modernidade, € no minimo tdo acentuado quanto
o primeiro — na cidade como no campo. Na complexa dialética da circulagao
cultural entre a terra natal e os lares alhures, as praticas e relacées tradicionais
ganham novas fun¢des e talvez novas formas situacionais (SAHLINS, 1997,
p.-114, grifo nosso).

Prova de que os Akwé€ vém incorporando o sistema mundial ao seu proprio sistema de
mundo estdo aquelas publicacdes, em que reforgam seus elementos culturais proprias via canais
digitais, como no Facebook. A imagem abaixo retrata um texto em lingua Akwe€ e ¢ finalizado com
algumas palavras em Portugués. O que reforca os “processos de diferenciacdo” (GONCALVES,
2010, p.98) de seus elementos proprios para outros elementos socioculturais, apropriacdo das
tecnologias e adaptacdo do universo digital ao seu universo Xerente, isto €, a “indigenizacdo da

modernidade”.
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Figura 21. Post na lingua nativa Akweé
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Partiu Goianig!ll
Foto: Retirado do perfil pessoalde Rafael Wairura no Facebook

Além disto, estas praticas ou novas formas situacionais reformulam, ressignificam e
redimensionam o sistema mnterétnico, em que outras praticas sdo inseridas e acontecem paralelas a
outras tradicionais ou ja existentes antes das tecnologias nas comunidades. Alguns exemplos sdo

apresentados no Quadro 2.

Quadro 2. Elementos culturais Akw€ antes e apos a apropriacao das tecnologias

Elementos ou praticas Praticas tecnologicas inseridas na realidade Akweé

culturais Akwé (apos as tecnologias)

Conhecimentos repassados | Conhecimentos de suas tradicoes continuam sendo repassados de

de Akwe para Akwe geracdo em geragdo, de um Akwe€ para outro. Mas agora sao
também compartilhados e, por isso, podem ser apreendidos nos
canais digitais, como na mternet.

Os canais digitais ou os aparatos tecnoldgicos sdo usados ainda para
registrar ou como forma de guardar esses conhecimentos.

Nas escolas, sdo utilizados computadores para acesso a informagdo,
pesquisas e busca de conhecimento. Além disto, professores usam
videos ou imagens digitais para exemplificar ou aprofundar suas
aulas.

Producao de artesanato Produgdo de artesanato contmua a existi. Paralelo a produgdo
assistem TV ~ ou acessam a  internet, via  celular.

Tiram fotos ou fazem videos e divulgam nas redes sociais digitais.
Neste ponto, utilizam ainda as redes sociais como canal de venda
dos seus produtos.
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Brincadeiras no quintal As brincadeiras no quintal permanecem. Outras brincadeiras foram
inseridas como assistir desenho animado ou brincar em frente a TV.
Além das brincadeiras tecnoldgicas, como jogos digitais.

Comunicagdo face a face A comunicagdo face a face permanece. E foi inserida na
comunicagdo interna os meios tecnologicos, como os celulares e as
redes sociais digitais. As conversas come¢am ou finalizam também
no ambiente digital O que facilitou ainda a comunicagdo externa.

Os avisos internos das aldeias pesquisadas sdo informados também
via celular ou redes sociais digitais. H4 ainda caixas de som com
microfones durante eventos festivos ou escolares.

Fonte: Produzido pelo autor

A narrativa anterior ¢ o quadro acima esclarecem que entre os Akw€ ha novas
circunstancias, com a presenca das tecnologias ¢ do universo digital. Ao mesmo tempo, reforco que
as brincadeiras no quintal, a producdo de artesanatos, a lida da casa, o plantio de hortalicas, o cacar,
a pmtura corporal, a conversa através da lingua akw€, a comida tipica e outros permanecem de
forma evidente, sendo agora potencializados pelas midias sociais. Assim, as apropriagdes
tecnoldgicas ndo substituiram habitos destes povos, mas foram incluidas e sdo utilizadas de forma
paralela. A apropriagio das tecnologias, a globalizacio’® e o capitalismo ndo destroem e
homogeneizam as culturas, mas sim geram uma grande diversidade de novas formas culturais
(SAHLINS, 1997). Pereira (2008, p.304) ao se referir a internet pontua essa reformulagdo étnica:
“(...) alélm de uma importante interface entre humanos e maquinas, tornou-se [a internet] um
mmportante ambiente interétnico de (re)formulagdo étnica”.

Voltei a estrada esburacada e com atoleiros devido a chuva, com destino a aldeia Salto. O
sol aparecia meio que timido. Quando me avistaram, os moradores, criangas, jovens e adultos se
fixavam em mim, ou para o “pesquisador da UFT”, como me conheciam. Por outro lado eu tinha
que disputar atencdo com os celulares e suas conexdes. “O que vocé esta fazendo no celular?” - eu
perguntava para tentar mais atengdo com a minha presenga ali. Respondiam, em sua maioria: “t0

aqui no Whatsapp”, “vendo o Facebook, mesmo”, “nada, s6 vendo foto” (sorrisos). Com os olhos

timidos me pediam frequentemente o numero de telefone, ou melhor, “esse nimero ¢ zap?”,

39 “Q conceito de globalizagdo, portanto, ndo deve ser entendido em relagdo ao globo terrestre, mas sim no sentido de

uma agdo ou processo, ou seja, a sua realizagdo ou a sua vivéncia simultdnea em multiplos pontos do espacgo”
(ELHAJJI, 2004, p.42).
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acredite, como eu ouvi isso, aliado ao questionamento de qual o meu Facebook e alguns iam além e
solicitavam meu Instagram®. Nisso vi ainda mais a necessidade de aprofindar essa pesquisa na
relagdo dos Xerente com as redes sociais digitais, as quais estdo diante do ciberespago. E sera feito
nos capitulos as seguir.

Em uma das visitas conheci Mariana Brudi Xerente, 19 anos. Sentada na porta de sua casa,

me contou sobre a sua pratica diaria de uso das redes sociais digitais.

Eu ndo consigo mais me ver sem o celular... sem usar o zap e o Facebook. Todo
dia eu t6 conectada e muita gente aqui vive assim, principalmente os mais novos...
Até que os mais velhos ndo, porque ndo aprenderam a mexer no celular ou ndo
sabem ler. A gente s6 ndo usa se ndo tiver internet...falha muito a internet aqui...

Eu comecei a usar na escola, depois fiz um Facebook... uso de vez em quando,
depois ganhei esse celular e agora tenho um Zap... e uso todo dia, quando t6 sem
crédito no celular eu uso a Wi-fi da escola. Eu vejo mais noticias, o que ta
acontecendo, mais fofocas (risos), gosto de ver resumo de novela, também sobre
sapatos e roupas. E uso muito pra bater papo com os amigos da aldeia e aqueles
que tdo fora daqui.

Quando posto uma foto minha no Facebook pintada ou em alguma tradigcdao
nossa aqui é como se eu estivesse postando algo sobre minha cultura. Entdo, isso
ndo ajuda? O povo mais velho acha que isso s6 atrapalha. Se é bom, ajuda...faz
parte ja da nossa cultura. Mariana Xerente.

Figura 22. Bate papo

. Rayssa Silva Souza » Mariana Xerente -
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Foto: Imagem retirada do Facebook pessoalde Mariana Xerente. Acesso em: 12 fev. 2018.

60 Essa rede ainda vem sendo utilizada de forma modesta e com baixa frequéncia.
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A fala de Mariana Xerente: “Quando posto uma foto minha no Facebook, pntada ou em
alguma tradigdo nossa aqui [nas redes sociais digitais] ¢ como se eu estivesse postando algo sobre
minha cultura”; reflete um terceiro ponto, que ao divulgar as expressdes culturais dos Akwe,
desconstroem também o estereotipo de “indio genérico” (FREIRE, 2000), aprofundando “os
processos de diferenciagao” (GONCALVES, 2010, p.98). E ainda mostra que os contatos com a
sociedade envolvente sdo essenciais para a constru¢do e conservacdo dessas fronteiras e distingdes
culturais. O contato, pois, ndo elimma as diferengas, ao contrario, criam e reforcam (COELHO,
2008) os elementos culturais proprios dos Xerente.

Esses relacionamentos e contatos com outros grupos sociais, mencionados por Mariana
Xerente, ¢ uma caracteristica das redes sociais digitais, que criam interatividade e lagos sociais de
acordo com os interesses, valores e objetivos de cada internauta.

Essa relacio com as tecnologias vai além do uso de tais ferramentas, mas a partir dessa
apropriagdo os Akwe-Xerente estdo ‘“reconstruindo suas identidades tecnologicamente”, visto que

“as especificidades das tecnologias comunicativas produzem intensas transformagdes para os

sujeitos” (PEREIRA, 2008, p.298) e criam novos ambientes ou territorios.

4.1 — Do wara ao ciberespaco, a reterritorializacio

Figura 23. Akw¢ utilizam tecnologias no patio da escola
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turma do EJA. Parabéns aos foormando!

Foto: Imagem retirada do facebook de Waikairo M. Xerente. Acesso em: 23 fev. 2018.
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Andava mais alguns passos na aldeia Salto, chegava a Escola Indigena Waikamase, onde a
mternet € distribuida gratutamente - como narrado no capitulo 3.3. Via nos arredores da escola
mimeros Akw€ conectados. Nas salas de aulas ndo era diferente: alunos e professores entre um
clique e outro no celular. Conheci o professor de Geografia Rairan Warde Xerente, 28 anos, que
durante os periodos matutino e noturno estd em sala de aula e constantemente utiliza a internet e o

Facebook para ministrar as aulas e para uso pessoal.

Depois que a internet chegou aqui na aldeia facilitou demais. Ajudou até eu
terminar minha faculdade de Geografia... e ajudou também no acesso a
informagdo, por exemplo, pra conversar, pra bater papo, ver outras coisas la de
fora e até daqui da aldeia... E hoje, na sala de aula usamos ndo apenas os livros
diddticos, mas mostramos videos, pedimos pesquisas pela internet, usamos como
fonte de estudo, usamos muito o e-mail... claro que tudo na escola indigena é
mais precdrio...os computadores sdo poucos e nem sempre tem internet...

Conversei com outras pessoas na escola, inclusive com o Diretor e Professor Davi Xerente,
39 anos, que me contou que algumas praticas culturais de ensino formal estio sendo substituidas

gragas as tecnologias®!.

Os nossos saberes eram passados de pais para filhos, dos ancides ou dos mais
velhos para comunidade... Mas, os tempos sdo outros... Ainda aprendemos muito
sobre nossa cultura... Mas, temos também que preparar os alunos para o mundo la
fora e atual, ndo apenas para nosso mundo na aldeia... Se ndo fosse a tecnologia,
os computadores a internet, iamos continuar aprendendo como? Dificilmente os
professores ndo indigenas veem aqui nos ensinar coisas novas, dai as tecnologias
nos ajudam a pesquisar, a buscar outras coisas... O professor senta aqui no
computador e prepara a aula... imprime... isso ajuda muito. Sdo poucos os

computadores, ainda precisamos de muito para melhorar nossas aulas.

Assim, esses nativos indigenas estdo iterconectados e interligados por “redes interativas de
computadores” que ‘estdo crescendo exponencialmente, criando novas formas e canais de

comunica¢do, moldando a vida e, ao mesmo tempo, sendo moldados por ela” (CASTELLS, 2001,

61 Vale ressaltar aqui que os computadores e consequentemente a educagdo online nas aldeias Akwé sdo precarios.
Além do baixo nimero de equipamentos, muitos estdo sucateados e falta ainda treinamento técnico aos professores
Akwe sobre o uso dessas ferramentas. Com isso, hd uma oportunidade educacional limitada nos ambientes indigenas, o
que cria uma barreira na educagdo online nas aldeias (FRAWLEY et al, 2017).
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p.40). Na mesma linha de pensamento, Santaella (2003) ressalta:

J& esta se tornando lugar-comum afirmar que as novas tecnologias da informacao
e comunicacio estio mudando nfo apenas as formas do entretenimento e do
lazer, mas potencialmente todas as esferas da sociedade : o trabalho (robotica e
tecnologias para escritérios), gerenciamento politico, atividades militares e
policiais (a guerra eletronica), consumo (transferéncia de fundos eletronicos),
comunica¢do e educacdo (aprendizagem a distincia), enfim, estdo mudando toda
a cultura em geral (SANTAELLA, 2003, p.23, grifo nosso).

H4, notavelmente, no cotidiano dos Akw& um novo territdorio®? simbolico, mediado e
transformado pelo digital, percep¢des ndo podem ser mais ignoradas, de pequenos aos grandes
habitos desses indigenas, que se reconstroem em um novo territorio ou em um modo de ‘“habitar”
(DI FELICE, 2005) através das tecnologias. Apesar dos encontros socializados no ward (centro), em
frente as casas, debaixo de uma mangueira, os Akw€ incluiram ainda o ambiente digital, mediado e
reconstruido pelas tecnologias, o chamado de ciberespago®:  Para Di Felice (2005), o territorio
deixa de ser apenas a paisagem e nele se desenvolve uma nova forma de habitar, na qual a
localidade e as situagdes sociais sdo redefinidas tecnologicamente.

Na mesma linha de pensamento, a tese de Eliete Pereira (2013, p.67) traz como definicdo o
“local digital”, sendo esse novo territorio das populagdes indigenas que, segundo a autora, significa

“‘uma forma de “fazer espago” no digital, tessitura de espacialidades comunicantes no habitar, no

entre-lugar digital (...)”. A mesma autora, em outro texto, complementa:

(...) com as midias, sejam aquelas associadas ao audiovisual, a literatura ou a
Internet, significam ndo s6 formas de se comunicar, mas formas de representacio
de si, de estar no mundo (de habitar) e de representa-lo, em que a disseminagao
de discursos e dispositivos simbolicos veicula tecnologicamente dimensdes
cognitivas e novas praticas culturais (PEREIRA, 2010, p.66).

62 O territorio mencionado aqui sdo aqueles mergulhados em diversos sistemas de significagdo, numa dimensdo
“simbolica, cultural, através de uma identidade territorial atribuida pelos grupos sociais” (HAESBAERT, 1999, p.42).

63 “Q ciberespago (que também chamarei de "rede") é 0 novo meio de comunicagdo que surge da interconexido mundial
dos computadores. O termo especifica ndo apenas a infra-estrutura material da comunicacdo digital, mas também o
universo oceanico de informacdes que ela abriga, assim como os seres humanos que navegam e alimentam esse
universo” (LEVY, 1999, p.17). Pereira (2008, p.303), por sua vez, destaca que os povos indigenas “estdo presentes no
ciberespago, comunicam-se — interagem e produzem conteudos — sem a mediacdo de nenhuma instituicdo e
empreendem nas tramas hipertextuais da rede formas significativas de (re)significacdo étnica e protagonis mo indigena”.
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Alkm do modo de viver ou habitar, existe ainda o “modo de Ser’®* (PEREIRA, 2008),
proporcionado pela perspectiva do digital. Para o caso do presente estudo ¢ possivel notar que os
Akwe-Xerente ndo sO se apropriaram dos equipamentos tecnologicos, mas siao agora sujeitos
digitais que atribuem sentidos e ressignificam seus cotidianos (BITENCOURT, 2014) . E o que diz

Ricardo Barbosa Bitencourt (2014), em sua dissertagdo®’, nessa percepcdo do “Ser digital”:

Mais que uma condicdo de uso de equipamentos, percebe-se uma dimensdao
ecologica em que os sujeitos se inserem como extensdo de um ser digital,
atribuindo sentidos e ressignificagdes no cotidiano indigena. Ha algo extensivo em
seus corpos ¢ em suas relacdes (BITENCOURT, 2014, p.20 e 21, grifo nosso).

Vale ressaltar que a perspectiva tracada “ndo incita de forma alguma a deixar o territorio
para perder-se no ‘virtual’, nem a que um deles ‘imite’ o outro, mas antes a utilizar o virtual para
habitar ainda melhor o territorio, para tornar-se seu cidaddo por inteiro” (LEVY, 1999, p.196).
Portanto, 0o que o ambiente virtual ensina ¢ que ¢ possivel estar conectado hd iniimeros lugares, sem

fronteiras geograficas, com a possibilidade de interagdo social e cultural, através do digital.

Diante das novas condi¢des de sociabilidade propiciadas pela conexdo e interacdo
via Internet, povos indigenas podem divulgar os seus valores e pontos de vistas
para o mundo, ndo s6, podem formar redes de apoio, conhecer pessoas, construir

relacionamentos e se fazerem presentes além das aldeias, ou dos espacos
territorialmente demarcados (PEREIRA, 2007, p.41).

Eliene e seus irmios, além de Tiago, Ismael, Mariana, Rairan e Davi Xerente nos relatos
anteriores trouxeram elementos dessa reestruturagdo ou ressignificacdo das tradigdes culturais
demonstrando que o ambiente Akw& vive um processo reterritorializagio®. Com isso, ndo apenas
ha um novo ‘“habitar”, mas ha uma reconstrucao das identidades culturais Akwe-Xerente mediante o

uso das tecnologias.

64 “Comas transformagdes proporcionadas pelas tecnologias comunicativas, novas implicagdes surgem para se pensar o
Ser, considerado aqui mais por uma situa¢@o social do que pelos aspectos metafisicos e antologicos” (PEREIRA, 2008,
P-299).

65 A pesquisa foi nomeada “Etnografia virtual dos indios Pankararu do sertdo pernambucano”.

66 Canclini (1995) pontua que a reterritorizalizagdo envolve a passagem de um mundo de “identidades modemas” para
um mundo de “identidades pos-modernas”.
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Seja no terreiro, com o povo indigena, num blog ou mesmo em redes sociais
digitais, a vivéncia construida consolida e/ou favorece um sentido préprio do
Sujeito no territorio virtual, com seu processo de digitalizagdo. No campo da
comunicagdo, em especial a que envolve a Internet, o termo espago ou territorio
pode ser configurado a partir das aspiragdes e do envolvimento de cada individuo
(BITENCOURT, 2014, p.37).

Resumindo o que vivenciei, arrisco-me a afirmar que praticas cotidianas como cuidar dos
animais, da casa, dos fihos ou fazer artesanato ddo espago também para um clique no celular.
Assim, vender artesanato ficou ainda mais ficil gracas as redes sociais digitais; brincar com auxilio
do celular ¢ também uma diversdo; estar literalmente conectado faz parte do cotidiano; as sombras
das arvores ja ndo servem apenas para conversar com os vizinhos, mas para navegar na internet;
ensinar com ajuda das tecnologias esta garantindo novos aprendizados; ora se balanga na rede, ora
conecta-se na rede; rede social ¢ também digital; as tradicdes culturais vao além do espaco do wara
(centro da aldeia), alcangando o ciberespago; a lingua Akw€ permanece viva, agora também

compartilhada no ambiente digital.

4.2 - Cultura e “Cultura” e os Akwé-Xerente

“Isso ndo € cultura do Akwé”. A afirmativa é do ancido da aldeia Porteira Sonzé Xerente,

que me agucou a trazer para esta pesquisa uma breve discussao sobre as tecnologias e as redes

sociais digitais para os Akwe-Xerente.
Para melhor compreensdo, ouvi inicialmente as opmides de Sonzé e ainda do ancido da

aldeia Salto Valdeciano Xerente, as quais foram entoadas na mesma linha de pensamento:

Eundo achei bom esse negocio que entrou aqui na nossa cultura... esse tal de TV,
ldmpada, radio...essas tecnologias ai. Os novos até que gostaram...mas, isso ndo é
cultura do Akwé. Ta distanciando a gente...até as vezes ajuda... ndo os indios tdo
al, tudo deixando de praticar nossa cultura pra ficar nesse tal de celular e internet
al... Eu falo assim: tdo acabando com nossa cultura, isso é coisa do homem
branco...so serve pra eles...ai Akwé ta usando. Sonzé Xerente.

Eu tenho som, tenho televisao aqui, mas isso daqui é coisa do homem branco...é
coisa deles...o indio foi indo...foi indo...aprendeu a ler, aprendeu coisa de
branco...é escrever, é internet...telefone...agora ta ai...ta esquecendo a lingua
akwé, ndo sabe direito tradicdo...ta ai perdendo tudo...s6 nos ancidos e os mais
velhos que sabem historia, Dasipe...cultura nossa. Valde ciano Xerente.

Como visto, os ancides tém um entendimento de que a tecnologia ndo ¢ cultura Akwe,

apesar de muitos a utilizarem em suas casas ou no dia a dia da aldeia. Estes acreditam que as
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tecnologias sdo parte da cultura do “homem branco”, ou seja, ndo ¢ algo ‘“auténtico”
(GONCALVES, 2010) da cultura Akwé-Xerente. O que, segundo eles, pode atrapalhar e colocar
em risco a ‘“verdadeirra cultura” Xerente, levando a “perda cultural”. E apesar do termo ‘“perda
cultural” ter sido citado aqui como algo dito pelos Akwe, ¢ preciso entender que as comunidades
indigenas passaram por diversas mudancas provocadas pela sociedade informacional, mas nao
podemos cair no “discurso vitimizante da contaminacdo, da perda cultural, da homogeneidade
causada pelo sistema mundial” (FAUSTO, 2006, p.30).

Por outro lado, além desta preocupacdo das tecnologias e das redes sociais serem um risco
para cultura Akw€, ha uma outra linha de pensamento clara nos discursos desses nativos mndigenas,
principalmente dos mais jovens, de que estes meios de comunicagdo e informagdo potencializam a
cultura Xerente. Percebe-se assim, uma diferenga geracional nas percepgdes € visdes sobre 0s usos
das tecnologias pelos Akwe.

Para ir além nesta discussdo, trago a andlise os conceitos de cultura e “cultura” (entre aspas)
apresentada por Manuela Carneiro da Cunha (2014). Visto que, como pontua Klein (2013, p.37),
essa discussdo no ambito dos povos indigenas, ¢ de extrema relevancia “a medida que permite
enforcar com acuidade um processo de reflexividade cultural presente nas praticas e discursos
midiaticos indigenas”.

Para Cunha (2014), cultura (sem aspas) ¢ a rede de habitos e significagdes proprias de um
povo, uma ‘“cultura em si’; j4 a "cultura" (entre aspas) ¢ a forma como, no caso, os indigenas

mostram para os outros a sua cultura, para afinar ou reforcar identidade, dignidade e poder.

Na linguagem marxista, ¢ como se eles [os indigenas] ja tivessem "cultura em si"
ainda que talvez ndo tivessem "cultura para si". De todo modo, ndo resta davida de
que a maioria deles adquiriu essa tUltima espécie de "cultura", a "cultura para si", e
pode agora exibi-la diante do mundo (CUNHA, 2014, p.313).

Assim sendo, no caso Akwe€, como aqui debatido e analisado no dia a dia das aldeias, a
“cultura” (entre aspas) ou como esses indigenas mostram para os outros a sua cultura, estd
relacionado as redes sociais digitais, as quais sdo utilizadas para divulgar, dar voz e potencializar a
cultura destes indigenas. Portanto, neste elo da “cultura” com a cultura Xerente, ¢ preciso entender
o que reforgou Cunha (2014, p.359): “as pessoas, portanto, tendem a viver a0 mesmo tempo na
“cultura” e na cultura”, ¢ o efeito de looping (unido) (KLEIN, 2013) dos termos aqui debatidos.

A importancia da “cultura” ou das redes sociais digitais para os Akwe, foram me contados

entre uma conversa € outra:



84

Tem aqueles mais velhos que acham errado, mas a gente precisa acompanhar
essas tecnologias. E mostrar para o homem branco que somos capazes também.
Continuamos preservando nossa cultura, mas a tecnologia esta aqui presente. Eu
sempre posto algo sobre a cultura Akwé. Eu gosto de mostrar pras pessoas um
pouco danossa tradi¢do, da nossa pintura, do artesanato, da lingua... Por isso,
pode até ndo sernossa cultura, cultura... akwé, mas ajuda muito. Tiago Xerente.

As tecnologias s6 vém para favorecer a nos proprios, para nos dar visibilidade...
temos que aproveitar as redes sociais para fomentar as tradi¢ées culturais, os
valores da nossa cultura. Mas, temos também que ter cuidado para nao fazer
perder nossa lingua, rituais e so querer copiar as coisas do homem branco. Nao é
algo nosso, mas se ajuda, temos que saber usar sim. Edvaldo Xerente.

Quando posto uma foto minha no Facebook pintada ou em alguma tradicdo
nossa aqui é como se eu estivesse postando algo sobre minha cultura. Entdo, isso
ndo ajuda? O povo mais velho acha que isso so atrapalha. Se é bom, ajuda... faz
parteja danossa cultura. Mariana Xerente.

Portanto, nestas falas fica claro que as redes sociais e as tecnologias de comunicagdo e
informagdo reforcam uma extrema relevancia pela busca da igualdade, em que os Akwé& podem ser

protagonistas de suas proprias historias, permitindo que eles expressem sua posicdo social na

sociedade (GALLOIS e CARELLI, 1998) e minimizem, assim, estereotipos®’.

(...) o brasileiro pode usar coisas produzidas por outros povos - computador,
telefone, televisdo, relogio, radio, aparelho de som, luz elétrica, agua encanada - e
nem por isso deixa de ser brasileiro. Mas o indio, se desejar fazer o mesmo, deixa
de ser indio? E isso? Quer dizer, nés nio concedemos as culturas indigenas
aquilo que queremos para a nossa: o direito de entrar em contato com outras
culturas e de, como consequéncia desse contato, mudar (FREIRE, 2000, p.12-13,
grifo nosso).

Ao utilizarem, pois, as redes sociais digitais, como os Kaiowa e Guarani abordados na
pesquisa de Klein (2013), estdo ainda dando visibilidade aos seus conhecimentos®® e suas

expressdes culturais ou seus sinais diacriticos®® (BARTH, 1976), em que esses tracos culturais,

67 O pensamento de que os indigenas ndo tém capacidade para utilizarem as tecnologias ndo devem prevalecer. Ja que
“Nao podemos subestimar o poder que os povos indigenas tém de integrar culturalmente as forcas irresistiveis do
sistema mundial”.

68 «“(...) as praticas miditicas indigenas parecem revelar novas formas de pensara propriedade da cultura, fazendo
emergir questdes sobre a gestdo do conhecimento” (KLEIN, 2013, p.36),

% Em outras palavras, o termo significa “elementos simbodlicos” proprios. Barth (1976) ressalva que sdo as fronteiras
(ou “fronteiras étnicas”, como ele cita) que definem um determinado grupo. As fronteiras étnicas sdo mantidas, em cada
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muitas vezes negados (SILVA, 2010) pela sociedade, sdo ofertados e compartilhados. Ou seja, ¢ a
“‘cultura” como metadiscurso sobre a cultura” (CUNHA, 2014, p.363). O que também coloca em
pratica os direitos intelectuais dos Akw€ e, consequentemente, propagam suas tradicdes culturais,
num elo da cultura e da “cultura”, como categorias complementares.

Assim, a0 mesmo tempo em que acreditam que as tecnologias ¢ as redes sociais digitais nao
sdo os sinais diacriticos da cultura Xerente, como afirmam os mais velhos, ora reforcam que ¢ uma
forma privilegiada de expressdo e comunicagdo da “cultura”, especialmente os mais novos, ja que
ao utilizarem tais meios de comunicacdo e informagdo mostram para os outros a sua ‘“cultura”,
reforcando, como dito, a identidade, dignidade e poder deles frente a sociedade, numa constante
preocupacdo pela “preservacdo” da cultura Akwe. Essas questdes refletem uma discussdo atual
entre os Akw€, em meio a propor¢ao em que se tornou o uso das tecnologias e dos meios de

comunicacdo. E que continuarei discorrendo a seguir.

caso, por um conjunto limitado de caracteristicas culturais, que persistem apesar do contato interétnico e da
interdependéncia.
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5 — O CIBERATIVISMO AKWE

A cultura é contada agora [também [por meio da tecnologia.
Edvaldo Xerente, aldeia Porteira.

Era margo, as chuvas continuavam. Sim, as “Aguas de margo” [Tom Jobim], no “Tocantins
40 graus”, como brincam os moradores da regido pelas altas temperaturas em quase todos os
periodos do ano, sendo um dos estados brasileiros mais quentes do Brasi. Enquanto dos céus
vinham gotas intensas de uma chuva que ndo cessava, as estradas de acesso as aldeias Akweé-
Xerente se tornavam ainda mais precarias, com buracos e atoleiros imensos.

Enquanto isso no Facebook, os Akw€ pediam melhorias em suas postagens, como
representado na figura abaixo. Desta forma, os Xerente utilizam as redes sociais digitais ndo apenas
como meios de interacdo social, mas também de mobilizacdo ou manifestacdo, como uma forma de

ativismo’? no ambiente digital

Figura 24. Dentincia de buracos nas estradas Xerente

Gabriel
24 de janeiro O

Linda paisagem mas dura realidade de circula
nessas estradas de focantinia impostos de velculos
devia se ezento pois so esta servindo pra campanha
eleitoral

Curtir Comentar £ Compartilhar -
1)
O

2 compartilhamantos

Foto: Imagem retirada do facebook pessoalde Gabriel, Xerente. Acesso em: 10 mar. 2018.

Assim como foi no Movimento Zapatista, no M¢xico, como descrito em capitulo anterior

(Ver subcapitulo 3.3), os Akwe vém demonstrando na pratica o que seria o ciberativismo.

70 “Q ativismo se caracteriza por constituir-se em modalidade de expressdo e de divulgagdo de ideais politicos,

religiosos, culturais e éticos por meio do Facebook, bem como em um meio para promover debates e mobilizagdes
sociais” (ROSA e SANTOS, 2013, p.74).
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O ciberativismo ¢ a uma forma de ativismo através da internet, ainda que seja
necessaria a existéncia do ativismo real. Utilizado, principalmente, por grupos
politicamente ativos, essa forma de ativismo ¢ realizada com a intengao de divulgar
¢ abrir espagos para determinadas causas e possiveis discussdes sobre os assuntos.
Além disso, aqueles que utilizam dessa pratica acreditam que essa seja uma
alternativa aos meios de comunicacdo em massa tradicional (RESENDE et al,
2015, p.3).

Desta forma, o ativismo digital busca, entre outras coisas, o “apoio e a mobilizagdo para

uma causa; criar espacos de discussdo e troca de informacdo; organizar € mobilizar individuos para

acoes e protestos on-line e off-line” (RIGITANO, 2003, p.3).

. Gilberto Brito Xerente
i 31 de julho de 2016 - @
A comunidade akwe da aldeia funil e regido fazendo
bloqueio na estrada que vai de tocantinia a Palmas
capital , devido a agressao do motorista contra um

; cacique indigena de uma aldeia , até onde vai essas
brutalidades conira os povos indigenas

£ Compartilhar @~

Pessoas que vocé talvez conhega Ver todos

Foto: Imagem retirada do facebook pessoalde Gilberto Xerente. Acesso em: 21 mar. 2018.

Sandor Vegh (2003, p. 71), no livro “Classifying forms of online activism: the case of
cyberprotests against the World Bank "', afrma que “entende-se por ciberativismo a utilizagio da
mternet por movimentos politicamente motivados”. Vegh propde ainda trés categorias de
classificacdo do ativismo on-line, sendo a primeira a Conscientizagdo e apoio, na qual a internet
pode funcionar como uma fonte alternativa de informagdo. A partir dessa obtencdo de informacdes,
através de visitas a sites, os ativistas podem se inscrever em listas de discussdes ou participar de

foruns. A segunda classificagdo diz respeito a Organizagdo e mobiliza¢do, que nasce a partir da

710 livro ndo tem tradugdo para o portugués ou ndo foi identificado pelo presente autor.
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Internet e parte para uma determinada acdo, que pode ser online ou offline. Por ultimo, esse
ativismo ¢ formado pelas iniciativas de ag¢do/reag¢do; mais conhecidas por “hacktivismo”, ou
ativismo hacker’?. Tentarei, a partir dessas definigdes, enquadrar as publicagdes dos Akw& no
Facebook.

Ao navegar no Facebook, eu buscava numeras pagnas de fas ou fan pages e perfis que
narravam as tradicdes culturais e anseios dos Akw€. Em meio a isso encontrei perfis e pagnas de
varias comunidades indigenas do Tocantins, visto que nos ultimos anos, acompanhando as
mudancas do processo tecnologico, a presenga dos indigenas também do Tocantins se tornou
notavel em sites, blogs e redes sociais no Estado. O quadro abaixo apresenta justamente as sete fan

pages e perfis verificados, todos no Facebook.

Quadro 3.Fan pages/Comunidades/Perfis sobre os indigenas do Tocantins

Fan Page | Perfil Links ou Enderecos eletronicos
Nagao Xerente https://web.facebook.com/nacaoxerente/
Tocantinia/TO
Povo Karajas https://web.facebook.com/Povo-Karajas-
299892923423447/? rdc=1& rdr
Povo Pankararu do Tocantins https//web. facebook.com/POVO-Pankararu-Do-
Tocantins-449451558513197/?ref=br rs
Web Xerente https://web.facebook.com/edvaldo.akwe/
Cultura & Karaja https://web.facebook.com/cultura.karaja/
Aldeia Canoand Javaé — https//www. facebook.com/search/top/?q=aldeia%20ca
n0an%C3%A3%20java%C3%A9
Perfil
Aldeia Salto Kripre - Perfil https://web. facebook.com/aldeiasalto.kripre ?pnre f=stor
y

Fonte: Produzido pelo autor

72 Entre outras coisas, o ativismo hacker ¢ uma resposta a sociedade de controle. Como explica Machado (2015, p.
1536), “Dia apds dia, hacktivistas se unem para, entre inimeras outras acdes: furar bloqueios indesejaveis; libertar
informagdes de interesse publico; promover a protecdo da privacidade dos internautas; criptografar comunicagdes;
desenvolver softwares inclusivos, cujo uso independa de empresas; (...) empreender agdes digitais diretas em protesto a
atos de governos e/ou corporagdes”.
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Ao navegar notei ainda um dado importante: dos povos do Tocantins, os Karaja e Javaé’3,
ambos da familia /ny (como se autodenommam), foram os primeiros a divulgarem suas culturas e a
expressarem seus anseios nessa rede social no Estado por meio de um nimero expressivo de
publicagdes e seguidores no Facebook. De la pra ca, ndo apenas os perfis pessoais ganharam forga,
mas as pagnas também se fizeram presentes reforcando o carater de grupo, apresentando
informagdes sobre sua comunidade e sobre outras etnias indigenas. Assim, entre as comunidades
indigenas tocantinenses presentes no Facebook ou identificadas na pesquisa realizada entre janeiro
de 2017 a junho de 2018 estdo presentes os Akwe-Xerente, Karaja, Pankararu e Javaé. Vale
ressaltar que antes disso podem ter existido outros perfis ou pagmnas no Facebook nao identificados
aqui, at¢é mesmo porque muitas dessas redes sociais digitais podem ter sido nomeadas na lingua da
propria comunidade.

Para esta pesquisa, analisarei apenas aquelas produzidas pelos proprios Akweé-Xerente, ou
seja, as pagnas ‘“Nagdo Xerente — Tocantinia-TO” e “Web aldeias Xerente”. A partir da presenga
dos Akw€ no ambiente das redes sociais digitais, comegarei a utilizar técnicas da etnografia digital,
que “significa observar a producdo de (sempre) novas metaforas sobre um sistema organizado de
diferencas” (KLEIN, p.41). Notavelmente, os Xerente utilizam as redes sociais ora como processo
de interacdo e canal de acesso as informacdes, ora como ambiente para dar visibilidade e também

manifestarem suas tradi¢des culturais.

5.1 — A “Nacao Xerente” construindo um Ciberativismo: por Srewe Xerente

Quando iniciava meu ciclo de pesquisas, em 2016, sobre os Akwe-Xerente e as redes sociais
digitais, especificamente o Facebook, conheci a fan page ‘Nagdo-Xerente — Tocantinia-TO74.
Instigado em aprofundar minha andlise, com técnicas da etnografia virtual, busquei ouvir o préprio
“administrador” ou produtor de conteido daquele canal de comunicagdo. Conheci, assim, Srewe

Xerente, 55 anos, que nasceu na aldeia Ktepo e no iicio da década de 1990 passou a residir no

73 Os povos Karaja e Javaé tém édreas indigenas demarcadas na Ilha do Bananal, também, no Tocanitns € produzem a
pagina e perfil “Povo Karajas” e “Aldeia Canoand Javaé — Perfil”, respectivamente, iniciadas nos anos de 2012 e 2013,
nesta ordem.

74 A pagina do Facebook pode serencontradano link: https:/www.facebook.com/nacaoxerente/?fref=ts.
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centro urbano de Miracema, onde teve o primeiro contato com as tecnologias. Anos depois passou a

morar em Tocantinia, local em que reside. Atualmente ¢ funciondrio publico e comerciante.

Figura 26.Srewe Xerente, produtor de conteudo da fan page Nagao Xerente

]" NFERENCIA NACIONAL DE

POLITICA INDIGENISTA

Foto: Mario Vilela

Nosso primeiro contato foi através do in box da fan page citada, trocamos outros contatos,
inclusive no proprio Facebook e do Whatsapp. Pessoalmente, o conheci em abril de 2017, quando
realizei a primerra oficina sobre historia das redes sociais digitais. Nessas conversas tanto

pessoalmente, como via tecnologias de comunicagcdo, Srewe afirmou:

Meu primeiro contato com a tecnologia foi em Miracema, antes do computador eu
aprendi a usar a datilografia, que era uma tecnologia e tanto na década de 1990
(risos). E foiquando eu entrei em uma empresa de informdtica, eu fazia o controle
da entrada e saida de frota de veiculos, isso em 1997 e 1998. Assim, usando o
computador passei a usar a internet e as redes sociais como Msn (risos), Orkut e
depois com o surgimento do Facebook...criei o meu. Eu lembro ainda que foi em
2010 que as redes sociais entre os Akwé se intensificaram e ha pouco tempo surgiu
ainda o zap.

As redes foram muito importantes para integrar os indigenas com outros parentes,
fazendo conexdo e contato, conhecendo melhor e apresentando nosso povo, além
de debater a questdo de direitos e defesa dos povos indigenas.

De apenas internauta, Srewe Xerente passou a ser produtor de conteudo, outra caracteristica

das tecnologias digitais, em que “permitem transformar o consumidor em produtor, criam novas
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formas de producdo, novas relacdes entre as pessoas € a comunicagdo (...)” (DELGADO e FUSER,

2011, p.74). Assim, Srewe Xerente criou a fan page ‘Nacdo Xerente — Tocantinia-TO”, em 2014,

com o objetivo de dar visibilidade para as questdes do seu povo.

Figura 27. Pagina Nacao

A Nagdo Xerente foi criada com o objetivo de propagar e disseminar as
informagoes sobre os povos indigenas, especialmente sobre os Xerente. Esse nome
por entender que é uma na¢do com lingua propria, cultura propria... e isso nos
fortalece ainda mais. Por sinal, isso até motivou outras comunidades a usarem
esse termo de na¢do em suas redes sociais.

Essa pagina trata sobre informagoes, agoes e cobrangas das terras indigenas Funil
e Xerente. E muito importante divulgar isso em rede social, dando mais
visibilidade as nossas tradicoes e o nosso povo, que muitas vezes é esquecido.

E busca ainda disseminar informagoes sobre outros assuntos que temrelagdo com
as questoes indigenas... manter nossos parentes informados para apresentar o que
somos e mostrar o que estd acontecendo no Brasil e no mundo relacionado aos
povos indigenas.

Os Jogos Mundiais Indigenas, que foi realizado em Palmas, era muito esperado
por nos, e antes de acontecer os jogos eu precisava criar esse canal para a
comunidade externa saber mais sobre nos. Eu queira mostrar nossa Cultura, ja
que muita gente ndo conhecia sobre nos. A nagdo Xerente foi a que mais recebeu a
imprensa e autoridades durante o evento.

Xerente - Tocantinia-TO

NacZo Xerente - Tocantinia/TO

Nagao Xerente -
Tocantinia/TO

@nacaoxerente

Pagina inicial

Sobre o Cutiv~ N\ Seguindo~ A Compartilhar = -+ w © Enviar mensagem

Fotos
Publicaces Em destaque para vocé

Comunidade

Comunidade em Tocantinia

Comunidade Ver tudo
2L Convide seus amigos para curtir esta Pagina
vk 1496 pessoas curliram isso

3\ 1493 pessoas seguem isso

Fonte: Imagem retirada da fan page Nagao Xerente — Tocantinia/TO. Acesso em: 02 jan. 2018.

A pagma tem cerca de 2 mil seguidores; entre os principais assuntos das publicagdes estdo

principalmente aqueles

seguir:

relacionados as tradicdes culturais Xerente, exemplificadas na tabela a

Quadro 4: Tradicdes Xerente sendo retratadas na fan page Nagao Xerente - Tocantinia-TO
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Tradicoes Akweé

Como sao retratadas/descritas?

Povo Akweé

E notdrio nas postagens da fan page descricoes sobre o povo Xerente, a
quantidade de suas populagdes, como vivem e a reafirmagdo de seus tragos
culturais.

* " Nagao Xerente - Tocantinia/TO compartilhou uma foto — em e

XERENTE RESISTE!

M==mo com territdrio Xersnts & Funil ilhado entre 33 cidades circunvizinhas,
e = capital Paimas/TO., os Xerente continuam mantendo 3¢ suas radicdes
cuhturais. Dancas, comidas tipicas, nomes, ¢35 e sobre tudo 3 lingua. Ao

wisitar TO

Tocantinia/T¢

Pintura Corporal

Sdo normalmente descritas na fan page explicando como e em quais
momentos sao realizadas as pinturas ¢ a relagdo com os clas. Tem carater
mformativo, exemplificado por meio de imagens.

* » Nagao Xerente - Tocantinia(TO
@ '

Nos preparativos, adomos e pinturas corporais na
mata.

i Curtic (J Comentar £ Compartihar @~
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Dasipe

Este item ¢ o que mais aparece entre as publicacdes sobre “tradigdes”.

Normalmente sdo divulgadas informagdes sobre o evento em aldeias que
realizardo o Dasipe. Em outros momentos, hd presenca de elementos
explicativos sobre o ritual, com fotografias e videos.

* Nagao Xerante - TocantiniaTO e
“’ 24023008002 2017 - Q
#CulturadaNac3oXerente

E=zt3 acontacendo na aldeia Brejo Compride (k3 wrakurs) Tl Xerente,
municigio de Tocantinia/TC, dasips, que iniciou-s2 dis dezenove d= agosto
e se encerara, no sabado, dia vints e seis, com batismos e nomeagdes dos
membros dz cads ¢l3s. No encerramento havera 3 comds de toras em
dupias. Farticipem!! A Nacio Xerente agradece!

Corrida de tora de

buriti

Sao apresentadas fotos e descricdes sobre o ritual.
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Nagao Xerents - Tocantinia/TO
14 02 Juro 02 2017 - @

Encerramente amanh3, com corridas de toras de buriti

Corrida de toras de burit, aproximadamente 220 kilos, carregado em dupls
sob revezamento. A distdncia minima 3 ser percorrida & de
aproximadamente 7 km. Dois grupes disputa 3 competic3o, 0s Hidmha e
St2romkwa. No final ha uma celsbrac3e onde 03 ganhadores = o35
perdedores se juniam fazendo Circulo, dangando £ cantando de mais
dadas, encerrando as stwidades do evento, deixande muitss ssudades
entre os participanies.

Casamento

Neste item foram publicadas fotos e pequenas descrigdes sobre o casamento
Akwe.

Nagdo Xerente - Tocantinia/TO est2 em Tocantinz Do see

Tecantins,

11 de margo ge 2017 -
AMOR de Indio, Xerente e Branca, paz e amor!
Hoje, diz 11 foi um diz =special 30s casais. Um Indigens Xerente casou com
uma muther (branca). A ceriméniz de casamento uniu os indigenas e
brancos que s2 alegraram na aldeis Nrozawi (Forteira), municipio de
TOCANTINIATC.. A noiva & servidora, técnics em enfermagem
(DSENTO/SESAIMS) e conhecsu o indigena que 52 encaniou & resolveu
trocar a cidade peiz 3ldaia, convencids pels paixdo = amor.
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Rituais finebres Neste item ¢ divulgado o falecimento de membros mais velhos e entre outros
Akwe, além da data dos rituais finebres e a foto do Xerente falecido.

Nagao Xerente - Tocantinia/TO esta & se santindo triste. -
7 dejanem @

#NacZoXersntzemLuto

Lamentamos em informar que perdemos mais uma ancia, centenaria,
Lucinda Sdupudi Xerente. Ela era vitva, foi casada com Joagquim Calixto
Xerente (falecido). Eles na épocs nomesram o entio governador Siqusira
Campos de (Kasuamn). Lucinda Sdupudi, faleceu no dia 07 {domingo), por
volts das 16horas, no municipic de Tocantinia/TO.

Comida tipica Neste, ha explicacdo sobre a comida tipica.

o

MNagao Xerente - TocantiniaTO atealizou o proprie status.
W cdzunode 2T -@

Comida tipica da MNacie Xerente

Feixe ra folha dz tznansira. Feits 22 forma Tradicional, sem cleo de
cozinha! Pode ser sarvido acompanhado de abdbora, inhame, biju, glorade |
farinha) ou amoz brance. Uma refeicio isente de gorduras, sem colesterol,
uma delicial

Fonte: Produzido pelo autor

Essas postagens estdo associadas, muitas vezes, ao fortalecimento de suas tradicdes e a
busca por desmistificar o equivoco do “indio genérico”, questionando a ideia de que todas as etnias
sdo iguais (FREIRE, 2000). Mesmo ndo precisando provar isto, esses nativos querem “deixar
justamente de sé-los [indios genéricos] ao afirmar sua especificidade, ao aprofundar os processos de
diferenciagdo” (GONCALVES, 2010, p. 98). Todavia, registram rituais e costumes especificos,
selecionando, reconstruindo e fortalecendo manifestagdes culturais que, por vezes, “desejam
preservar para as futuras geracdes e, sobretudo, que elas julgam adequadas para se contrapor aos
nao indios. Neste segundo momento, a exigéncia de acesso a informagdo se completa com a

exigéncia de comunicagdo” (GALLOIS e CARELLI, 1998, p.3).
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Alkm da tematica “tradicdes culturais Xerente”, had publicagdes sobre tecnologia, educacao,
politica, demarcacdo de terra, meio ambiente, conflitos agrarios, esporte, infraestrutura nas aldeias,
saude e direitos indigenas, reintegragcdo de posse, desmatamento do cerrado e outros que estdo
relacionados a uma forma de ativismo indigena Xerente, claramente com caracteristicas do
ciberativismo ou net ativismo, na busca de ideais e projetos em comum, com o intuito de provocar
algum tipo de mudanca social “No ativismo, opinamos, hd maior exposicdo de elementos que
compdem a faceta da identidade social e que estdo relacionados (...) a faceta da identidade pessoal”
(ROSA e SANTOS, 2013, p.75). Na mesma linha de pensamento, ¢ possivel citar Resende et al
(2015, p.3): “Essa forma de ativismo ¢ realizada com a mtencdo de divulgar e abrir espacos para

determmnadas causas e possiveis discussdes sobre os assuntos”.

Figura 28 - Jogos de futebol Xerente como publicacdo

’ Nacao Xerente - Tocantinia/TO

1 de julho de 2017 -

Esporte Nacdo Xerenie: Foi dada a largada da 2° edicao campeonato, {aca
capim dourado, na Aldeia Porteira Nrozawi, em Tocantinia/To.

Foto: Imagem retirada da fan page Nagdo Xerente. Acesso em: 13 abr. 2018.
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Figura 29 e 30. Noticia e reivindicagao

’ Nagdo Xerente - Tocantinia/TO . Nagido Xerente - Tocantinia/TO
12 de margo - @ 11d 1 T r -

Reitegracao de posse causa conflito entre Xerente e a Policia Federal em Povos indigenas do carrado apresentam demandas 3 Funail

Tocantinia/TO : i
nttp/iwwiw funaigov.brl.../4138-povos-indigenas-do-cerrade-a...

Reintegracio de posse causa conflito entre indigenas e

Po'11c1a Federal'em aldeia Xerente em Tocantinia - Povos indig enas do Cerrado apresentam propostas 5
Atitude Tocantins Funai

ol Curtir @ Comentar # Compartithar .- o

Fotos: Imagens retiradas da fan page Nagdo Xerente - Tocantinia/TO. Acesso em: 14 abr. 2018.

Figura 31. Publicagdo sobre 0o MATOPIBA

Nagao Xerente - Tocantinia/TO
H 4 de setembro de 2017 -

#\Matopiba

Uma delegacao Intemacional visitara areas da regidge do MATOPIBA

SEMCERRADD.ORG.ER
Missdo internacional ira medir o impacto
dos direitos humanos na captura de
terras

Missao internacional ira medir o impacto dos
direitos humanos na captura de terras 4 de...

Foto: Imagem retirada da fan page Nagdo Xerente. Acesso em: 02 mai. 2018.
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Houve também participagdo dos Akw€ na divulgacdo do Acampamento Terra Livre
(ATL)">, em 2017, que posteriormente realizaram manifestagdes contra o Governo brasileiro, sendo
que muitos dos protestos foram mobilizados na internet, especificadamente nas redes sociais
digitais, realizando um encontro as cegas entre si, reivindicando seus direitos (CASTELLS, 2013).
Ao analisar as postagens, percebe-se que os assuntos de mobilizagdo social e ativismo
proporcionaram um alcance (audiéncia) maior, levando em conta as curtidas, comentdrios e

compartilhamentos, provocando, pois, a interatividade com os internautas.

(...) os grupos e seus interlocutores estdo presentes por meio dessas produgdes
digitais construidas pelos mesmos, articulando novas estratégias de diferenciagao,
subjetivagdo e signos de identificacdes, partindo de suas producdese interacdes
midiaticas nativas articuladas em redes sociais digitais (PEREIRA, 2013, p.67,
grifo nosso).

Ao notar tais publicagdes, ¢ necessario voltar a teoria de Vegh (2003) sobre as classificagdes
que definem o ciberativismo, Conscientizacdo e apoio, Organizagdo e mobilizagdo e ainda
agdo/rea¢do; mais conhecidas por “hacktivismo”. Dentro destas € possivel dizer que a fan page
analisada apresenta elementos de conscientizagdo, apoio e uma sutil presenca da mobilizagdo social
por meio do digital, no caso o Facebook. Claramente, entre os Xerente existe um entendimento de
que através da internet ¢ possivel criar mecanismos de divulgagdo e cobranga dos anseios do seu
povo.

Srewe Xerente me disse em poucas palavras essa preocupacao em dar visibilidade as
problematicas do povo Akwe€ utilizando o Facebook: “No inicio eu precisava mostrar meu povo,
pouca gente conhecia. Hoje, eu vi que era necessario apresentar problemas do meu povo e buscar

solugdes. Tenho muito que fazer, mas ja € um comeco”.

75 £ um evento nacional que retine povos indigenas de todo o pais para manifestar e discutir s obre temas relacionados
aos nativos. Em 2017, 14* edicdo em Brasilia (DF), mais de 4 mil indigenas realizaram protestos contra o Governo e a
favor das politicas para os indigenas. Muitas das manifesta¢cdes foram mobilizadas pela internet, seja na divulgagdo de
sites de noticias ou em grupos do Whatsapp. Outras informagdes em:

https://mobilizacaonacionalindigena.wordpress.com/



Figura 32. Publicacdo sobre o ATL

Nagao Xerente - Tocantinia/TO & sentndo-s
com Edvaldo Xerents e outras & pessoas em

"]

A Nag3o Xersnts agradece = todos os Fderes, guerrsiros(ss). que lutaram
p=la defzzz dos direnos dos poves indigenas & pela belissima
representac3o da nac3o, no Acampamento Terra Livre 2017! Que juntos
pOSSamos continuar construindo historias 2 conguistas, com 3s ben;éos
de Waptokws Zawre (Deus)!

Os nossos agradecimentos a todos!

Fonte: Imagem retirada dafan page Nagdo Xerente. Acesso em: 19 mar. 2018.
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Além do ativismo indigena no ambiente digital em plena construgao, os Akwe€ criam ainda

um espago de representacdes sobre suas tradigdes culturais, buscam a permanéncia dessas

identidades e conexdes com outros atores sociais, desta ou de outras expressdes culturais, pois ¢

justamente uma das dindmicas do espago digital (LEMOS E LEVY, 2010).

As praticas mididticas indigenas estdo, quase sempre, conectadas a outros
empreendimentos dos povos que as levam a cabo — tais como praticas escolares ou
de organizagcdo politica — mas especialmente a apostas feitas em uma forma
especifica de produzir relacées com seus outros. Nao é de hoje, nem por causa
das novas tecnologias de comunicacio, que os povos indigenas elaboram tais

relacées (LEMOS E LEVY, 2010, p.37, grifo nosso).

Tais transformacdes acarretaram em novos contextos digitais, entre um clique e um curtir,

entre um compartihamento e um comentdrio, entre a necessidade de interagir e o anseio de

valorizar suas tradigdes, e, sobretudo, em um ativismo constante pela democracia.

ApOs a analisar a pagina no Facebook de Srewe, entrei em contato, desta vez, através do

Whatsapp. Ele me contou sobre outro projeto do que esta participando, nomeado de “passaro”, o

qual busca desenvolver e divulgar as terras indigenas Funil e Xerente por meio de drones, que com
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fotografias e videos buscard identificar queimadas e desmatamentos no cerrado, especificadamente

onde ficam as aldeias Akweé.

Uma ONG de Sio Paulo (SP) chamada IBIRAU estd fazendo imagens e videos por
meio de drone ou “pdssaro”, como a gente batizou essa tecnologia. O projeto
deles com o apoio dos Xerente tém como objeto a recupera¢do das nascentes,
garantir o reflorestamento das nossas matas e evitar qualquer destrui¢do do
cerrado. Isso s6 mostra que cada vez mais as tecnologias podem nos favorecer se
a gente souber usa-las.

Figura 33. Imagem aérea da aldeia Salto

Rairan Xerente e
22 de margo - &%
Olha ai galera Aldeia Salto Kripre. Maior aldeia da
regido Xerente.....

oy Curtir () Comentar

o André Xerente, Simripte Xerente Tuxa e outras 14 pessoas

' Escreva um comentario. © @ O

Pessoas que vocé talvez conhega Ver todos
I3 ) ”  Xerente
' 16 annyus em comum

4 Adicionar aos amigos

Foto: Imagem retirada do Facebook pessoalde Rairan Xerente. Acesso em: 28 abr. 2018.

5.2. Web Xerente, a producio de conteudo de um ativista digital
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Figura 34. Edvaldo Xerente, o produtor de contetido

Edvaldo Xerente Y
\ y 15 de outubro de 2017 - &%

Trés, dois, um, gravando. Um dia chege Ia.

Foto: Imagem retirada do facebook de Edvaldo Xerente. Acesso em: 10 mar. 2018.

Navegava. Justamente para encontrar outras paginas, perfis que proporcionavam a
divulgacdo das questdes que envolvem os Akwe-Xerente e as populagdes indigenas. Entre um

clique e outro, passei a analisar a pagina “Web Aldeias Xerente’®.

Figura 35. Web aldeias Xerente

Web Aldeias
Xerente
@edvaldo.akwe

Pagina inicial

Publicacbes Wl Curtiu v 3\ Seguindov 4 Compartilhar

Avaliacbes

o # Facreva uma nublicacio... [ B PO sa_a

Foto: Imagem retirada da fan page Web aldeias Xerente. Acesso 16 jun 2018.

76 A pagina do Facebook pode ser encontrada no link: https://www.facebook.com/edvaldo.akwe/
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Figura 36. Divulgagdo de artesanato

Web Aldeias Xerente
21 de margo de 2017 - Q

Artesanatos indigena da etnia Xerente

Foto: Imagem retirada da fan page Web aldeias Xerente. Acesso 16 jun 2018.

Fiz o primeiro contato com ele, também via plataforma digital do Facebook, o conhecido
Messenger. Para minha surpresa a pagina no Facebook, existente desde o primeiro semestre de
2017, foi criada por um jornalista, assim como eu, por nome de Edvaldo Xerente, 49 anos. Apesar
de poucas publicacdes na pagina, passei a analisar o seu perfil pessoal, que em meio as mnlimeras
publicagdes ha uma enorme preocupacdo em dar voz aos anseios dos indigenas, seja Xerente ou de
outras etnias, assunto que aprofundarei a seguir.

Edvaldo nasceu na aldeia Porteira e ainda na juventude foi morar em Tocantinia. Em 2006
comegou o curso de Comunicagdo Social — Jornalismo, na Universidade Federal do Tocantins
(UFT), Campus de Palmas. “Eu tive que parar o curso por dificuldades financeiras, mas voltei em
2011. Nao desisti’, me contou, complementando em um dos varios encontros que tivemos nas

minhas passagens por Tocantinia. Em 2003, comegou a usar as tecnologias através do Procambix’”.

77 Para ver mais detalhes sobre o Procambix, ver subcaptitulo 2.4.1.
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Esta historia ele me contou, em sua casa, com sorriso estampado no rosto € um olhar centrado em

mim:

Eu nunca tinha pegado em uma maquina fotografica ou em uma filmadora. Me
deram a fun¢do de registrar todas as atividades do Procambix. Eu tive que me
virar pra mexer nela. Eu fui fazer na pratica... sem nenhum curso... aprendi
sozinho. Mas, consegui juntar muitos materiais.

Depois quefiz jornalismo tive muitas ideias e me ajudou muito a divulgar sobre
minha comunidade Xerente. Eu sempre tive isso em mim, mas foi o jornalismo que
me deu técnicas. E coma chegada da internet facilitou ainda mais. Eu tive que
aderir as redes sociais, até para facilitar o contato e até para ajudar na
faculdade... Todo mundo tinha, eu tinha que ter... Edvaldo Xerente.

Ha uma compreensdo, por meio desta fala, de que muitos Akwe, como Edvaldo Xerente
querem ter acesso e aprender praticas do “mundo do branco” (MELO e GIRALDIN, 2012) muitas
vezes pela busca de igualdade em meio as desigualdades sociais existentes para com os indigenas.
Ao mesmo tempo reforcam em suas publicagdes o processo de diferenciacdo ou especificidade
(GONCALVES, 2010) ao mencionarem suas tradicdes -culturais, seus elementos diacriticos,

reforcarem suas fronteiras étnicas (BARTH, 1976), que definem seu povo. Como afirma Barth:

(...) las fronteras étnicas son conservadas en cada caso por un conjunto de rasgos
culturales. Por tanto, la persistencia de la unidad dependera de la persistencia de
estas diferencias culturales y su continuidad puede ser especificada por los cambios
en la unidad producidos por cambios en las diferencias culturales que defnen sus
limites (BARTH, 1976, p.48).

Ainda para Barth (1976), as fronteiras étnicas sdo mantidas, em cada caso, por um conjunto
limitado de caracteristicas culturais, que persistem apesar do contato interétnico e da

mterdependéncia.

Compartilhando e divulgando nossa cultura as pessoas podem ndo so ver, mas
guardar fotos, videos... E também um registro. Sempre fiz pensando nisso. E um
resgate. Como ndo tinha ninguém pra escrever, filmar ou tirar fotos do Xerente...
muita coisa da nossa historia se perdeu... porque as pessoas morrem. E essas
tecnologias ajudam a guardar nossa memoria. Hoje estou tentando fazer isso.
Com o avango das tecnologias muita gente, especialmente os mais novos ndo
querem mais ouvir os mais velhos. E as tecnologias ajudam exatamente a fazer
com que esse jovem, crianca ou adulto escute, saiba e veja sobre a cultura
Xerente. Edvaldo Xerente.

Os guardides da memoria ou ancides, mencionados nos capitulos anteriores desta pesquisa,

continuam a existir com suas historias, mitos e tradicdes. Paralelo a estes guardides, surgem outros
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guardides, tecnologias de comunicagdo e informag¢do, que trazem elementos para registrar as

historias, as culturas e as tradicoes Akwe€, guardando-as. Ndo como uma substituicdo, mas no

sentido de coexisténcia e adicao.

Assim, sdo as redes sociais digitais, como o Facebook, aqui exemplificado, o qual ¢ ainda

uma forma ovadora de falar sobre si, assumindo o papel politico de fazer proliferar sentidos ou

rechagar registros de suas tradigdes orais (KLEIN, 2013, p.36). Visto que ¢ comum ouvir nas falas

desses indigenas a preocupagdo com o registro para que todo esse emaranhado de cultura ndo venha

a ser, com o passar do tempo, esquecido, apagado ou silenciado. Como reforca Barth (1995):

A cultura esta sempre em fluxo e em mudanca, mas também sempre sujeita a
formas de controle. Os principais processos criativos e expansivos de
conhecimento e diversificagdo sobre os quais falei ndo sdo ilimitados na sua
capacidade de produzir variagdo continua. Vejo trés processos contrarios a variacao
que gostaria de ressaltar: os processos de controle, silenciamento e apagamento
das experiéncias. A cultura que cada pessoa esta acumulando e vivendo esta
em constante reformulaco, ndo apenas devido a sua expansio, mas também
por ser limitada e canalizada por esses trés processos (BARTH, 2005, p. 22,
grifo nosso).

O uso das redes sociais digitais ¢ das tecnologias de comunicacdo ndo apenas fizeram com

que os Akweé-Xerente tivessem acesso as técnicas, mas permitiram interatividade’® (caracteristica

das redes sociais digitais), propagacdo de suas tradicdes e ativismo no universo digital, o net

ativismo.

A expansdo da Internet trouxe consigo uma gama de possibilidades de interagdo
que rompem diversas barreiras, como a da geografia, lingua e politica. O que antes
remetia a cultura urbana e suas interconexoes, hoje ganha visibilidade em diversos
grupos que, até entdo, ndo eram incluidos em varias politicas publicas, como
comunidades e povos tradicionais, moradores da periferia e outros grupos
etnicamente distintos. E a problematizagio gerada por esses grupos, que nio
responde a um padrao de comunicacdo formatado por grandes midias, que precisa
ser assistida. Essas tecnologias estdo na dindmica do dia a dia, em seus processos
politicos, na luta pela afirmacao identitaria e territorial (...) (BITENCOURT, 2014,

p-19).

78 “Essas novas formas de sociabilizagdo, mediadas pelas TIC, expdem tragos e comportamentos de cada cultura. Até
entdo, elas ndo eram mediadas por recursos tecnoldgicos ndo produzidos pelas proprias comunidades e, agora, formam
um conjunto de sentidos s possiveis pela presenca no ciberespago na mediacdo pela Internet” (BITENCOURT, 2014,

p-35).
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No perfil pessoal do Facebook de Edvaldo Xerente ha diversos assuntos em suas
publicagdes. Como apresento no quadro a seguir:
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Quadro 5: Assuntos identificados no perfil de Edvaldo Xerente

Assuntos/conteudo O que foi dito a cerca do assunto?

TradigOes culturais dos Akwe Neste item, ¢ possivel verificar fotos e videos,
muitas vezes, produzido por ele mesmo, sobre
tradigoes culturais como o Dasipe, comidas
tipicas como paparutu, pinturas corporais,
artesanatos de capim dourado ou fibras de
buriti Além disso, sdo utilizados textos
explicativos sobre esses elementos culturais.

Politica Neste item, Edvaldo se posiciona politicamente
em relagdo a acdes politicas voltadas as
questdes indigenas. Na grande maioria das
postagens aparecem atos politicos que sdo
contrarios aos indigenas e aqueles temas que
gram em torno dessas populacdes, tanto
regional como nacional. Para isso, sdo usados
compartilhamentos de noticias, videos ou
imagens para exemplificar os fatos.

Educacao e pesquisas académicas Neste item, como no anterior, Edvaldo
compartilha fotos, videos e noticiais sobre
educacio Akw€ e pesquisadores e suas
pesquisas académicas realizadas no ambiente
das aldeias das terras Funil e Xerente.

Projetos sociais e eventos nas aldeias Neste item, identifiquei que Edvaldo divulga
projetos realizados por igrejas ou outros grupos
da sociedade envolvente, além dos eventos
culturais e festivos nas aldeias Xerente. Isto por
meio de fotos, videos e textos.

Esporte, Satde, Meio Ambiente e Turismo Neste item, resolvi unir estas tematicas Vvisto
que Edvaldo utiliza dos mesmos elementos para
divulgagcdo destes assuntos, como textos, videos
e fotos. Vale ressaltar que a maioria destes sao
referentes a causa indigena, outros a cidade de
Tocantinia.

Reivindicagdes Neste ponto, fica evidente que Edvaldo propaga
cobranga ao poder publico sobre as principais
demandas dos Akw€ ou da comunidade de
Tocantinia, além de uma forma de ativismo
digital indigena.

Fonte: Produzido pelo autor
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Figura 37 e 38. Cultura e tradigdo Xerente no Facebook

' Edvaldo Xerente compariilhou uma publicacao
W ® 30dsdezembrods 2017 - &%

' Edvaldo Xerente compartilhou uma publicacéo
« 19 de abril - &3

Aldeia Porteira - Nrozawi/Tocantinia/Tocantins/Brasil

Cuimni Brimdanin Maninaal da fadia

Fotos: imagens retiradas do facebook pessoalde Edvaldo Xerente. Acessoem: 11 mai. 2018.

Além desta forte caracteristica de Edvaldo de divulgar assuntos que envolvem as questoes
indigenas, especialmente sobre os Akwe-Xerente, um outro fator me chamou bastante atencdo ao
navegar por meio de sua time line (Imha do tempo) do Facebook, mencionado também na tabela
anterior: as publicagdes de ativismo, que discutem e cobram do poder publico a valorizagdo da
religilo e da cultura Akwe, as problematicas que giram em torno das questdes de demarcacdo das
terras indigenas em todo territorio brasileiro, a busca pela visibilidade e pelo fim do preconceito

contra indigenas, além de educagdo, cultura e outras tematicas.

Eu nao gosto muito de falar de mim nas redes sociais, mas noticiar sobre minha
cultura... o jornalismo cobra tambémné.. Os outros postam selfies, eu posto fotos,
videos e noticias sobre meu povo, eu cobro do poder publico... Aléem disso, as
redes sociais foi muito importante na troca de informag¢do entre os indigenas,
melhorou muito...até mesmo entre outras etnias...agora sei o que td acontecendo
entre as aldeias... E vejo que os parentes ja estido preocupados em se informar,
cobrar dos politicos e se manifestar. Edvaldo Xerente.
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Figuras 39, 40, 41 e 42. Ativismo digital Xerente

' Edvaldo Xerente comparfilhou uma publicacZo. '
25 de feve
& 0% 3

iro - &

Edvaldo Xerente compartilhou uma publlcagéo

p 18 de fevereiro - &%

ACAMPAMENTO 23— 27 de Abril de 2018

TERRA L

B CHEGADA DO CRISTIANISMO AO BRASIL
@ . ' =
WIRE [ DEIXE-ME VER SE EATENDI DiREIT: |
\ ~ | VOCES VIERAM MOUI TOMAR NOSSAS |
® | "BRRIS FSCRAViZAR NOSSORMD, |
E ANDA QUERRM OUE BUACRAECA)

o

o , \ AESSE TAL

Edvaldo Xerente

' Edvaldo Xerente compartilhou uma publicacéo. \!, 26 de janeiro - &%

& 8 defeversio - &t A transformacdo da Unidade de Saude da Aldeia Porteira

nio ¢ ALEGORIA
|O ndo é

-

IND

/

Fotos: Imagens retiradas do facebook pessoal de Edvaldo Xerente. Acesso em: 16 abr. 2018.

As palavras de Edvaldo confrmam ainda as afirmativas de Pereira (2008, p.317) de que “o
poder de comunicacdo da internet potencializa a independéncia deles [indigenas] para buscar agdes
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a partir de ‘seus proprios ideais’”. A autora ainda reflete que a presenca indigena na internet “parece
representar a capacidade de itegracdo de multiplos pontos de vista nesse novo espaco social,
promotor de uma nova sociabilidade, interativa e flexivel, movida por fluxos comunicativos”

(PEREIRA, 2008, p.296).
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Retomo a teoria de Vegh (2003) sobre as classificacdes que definem o ciberativismo,
Conscientiza¢do e apoio, Organiza¢do e mobilizacdo e anda ag¢do/reagdo; mais conhecidas por
“hacktivismo”. Portanto, existem os mesmos elementos do ciberativismo com o que foi analisado na
pagina ‘Nacdo Xerente — Tocantinia-TO”, sendo estes: conscientizacdo, apoio, organizagdo € uma
preocupacao quanto a mobilizagdo por meio digital. Claro que ainda ¢ muito sutil se comparado a
grandes mobilizacdes como o Movimento Zapatista. Todavia, existe um passo dado em dire¢do a
essas mobilizagdes. Participar, debater in loco e propor discussdes em redes sociais digitais €

fundamental nesse universo do ativismo digital, ciberativismo ou net ativismo.
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6. DASIPE: TE NOMEIO E TE NAVEGO @KW¢

Figura 43. Dasipe com presenga das tecnologias na aldeia Salto, emjulho de 2017

Foto: Elvio Marques

J& miciei essa historia (ver subcapitulo 2.3.2). Retomo aqui para aprofundar dentro do
enquadramento do uso das redes sociais digitais em meio as tradigdes culturais dos indigenas em
analise. Escolhi, portanto, o Dasipe justamente por ter uma grande importdncia para o povo
Xerente, sendo um ritual de nomeagio de criancas. E uma das festas mais populares entre os
Xerente e ha uma grande participacao da sociedade envolvente.

Ano a ano, o Dasipe vem se transformando, incluindo novos elementos, provando que as

identidades ndo sdo estaticas, pelo contrario, estdo sendo ressignificadas, transformadas.

Dasipe ¢ um conjunto de atividades e ritos culturais indigenas, simplesmente
conhecido pela sociedade nao indigena como festa indigena Akwe-Xerente, como
destaque para a nominacdo feminina e masculina. Nao existe um calendario
fixo para a realizagdo desta manifestacdo cultural, a data é definida a partir de
critérios como a presenga de meninos ¢ meninas ainda sem o nome da tribo ¢ as
condi¢des financeiras para a realizacdo do evento. O tempo propicio para a
realizagdo da festa sdo as estagdes ndo chuvosas na regido (...), procura-se adequar
ao calendario de férias escolares (MENESES e XERENTE, 2017, p.5).

O meu primeiro contato com o ritual foi na aldeia Salto em julho de 2017. Cheguei logo no
primeiro dia, dos outros seis que viriam pela frente. O sol comecava a aparecer, eram 7h, aos

poucos avistava os Xerente chegando um a um no ward (centro da aldeia) com madeiras e palhas.
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O ancido Valdeciano Xeremte, ja apresentado, foi o primeiro a me recepcionar, entreguei a ele
alguns alimentos para a partilha na comunidade, como ¢ de costume durante eventos festivos.
Minutos depois no ward, dezenas de homens, mulheres e criancas realizando a pintura corporal, os
tragos sendo feitos com o jenipapo marcavam pessoas pertencentes aos seis clas.

No meio do warda, que hoje serve também como um campo de futebol, homens chegavam
com madeiras e aos poucos ia surgindo uma espécie de cabana de palha que serviria para abrigar
apenas os homens, em especial os ancides durante o ponto alto do Dasipe, além de uma grande

fogueira que ¢ feita para as noites.

Sempre foi feito assim, no ward, mas muita coisa mudou... a pintura era
com carvdo, agora é o jenipapo, ndo tinha carro pra buscar madeira, ndao
tinha microfone pra chamar o povo. E...as coisas mudaram...td diferente.
Valdeciano Xerente.

Figura 44. O wara tecnologico na aldeia Salto, em julho de 2017

Foto: Elvio Marques

Algumas horas depois o cacique Valci Sma veio ao meu encontro, me deu as boas vindas,
em seguida ligou a caixa de som, pegou o microfone, falou micialmente na lingua akwé e depois
agradeceu aos visitantes que ali estavam. Sentei proximo a ele, que me comegou a explicar e a

resgatar na memoria as mudancas do ritual nos Gltimos anos.

Sdo sete dias de evento. No inicio vamos pintar...quem quer pintar, vamos
construir a casa de palha e madeira no ward e depois vamos visitar as familias das
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criangas que serdo nomeadas. Dai vai ter corrida de tora, torinha... E no meio da
semana vai ter a nomeac¢do das mulheres e ao final, o ponto mais forte, a
nomeagdo dos homens... Esse dia é bonito... vamos pro mato, apenas os homens,
para se preparar o ponto alto do ritual. No inicio era tudo mais simples, aqui tudo
mudou, e uma das coisas foi a tecnologia, o carro, o telefone, o microfone...sempre
existiu o Dasipe, mas a cada ano uma novidade...Eu vejo que ajudou muito, olha
SO...eu como cacique tinha que ir casa a casa passar os horarios, como ia
acontecer...quem queria ser nomeado...hoje a gente manda no grupo do zap e
pronto...um ou outro que ndo tem...dai a gente vai pessoalmente...Eu pego o
microfone aqui em minutos tda todo mundo aqui. O carro veio pra ajudar a pegar a
madeira e os jenipapos...porque é longe. Qutra coisa é divulgacdo do nosso ritual,
da nossa tradigdo...temos muitos parentes fora e muita gente que ndo conhece...e
agora ficam informados, conhecem nossa tradigcdo. Isso é bom, s6 ndo pode
atrapalhar... hora de ritual é hora de ritual...hora de tirar foto é hora de foto....

Figura 45. No centro o ward e o meio de comunicagdo interna da aldeia Salto, em julho de 2017

Foto: Elvio Marques

O sol ia se pondo, os mais velhos preparavam brincadeiras com as criancas, iam elas
correndo de um lado pro outro com uma madeira. A noite com a fogueira acessa, houve uma corrida
de tora entre mulheres e outra entre as criancas. No dia seguinte cantos ¢ dancas de casa em casa,
mnformando que o Dasipe estava chegando. Os dias foram passando, vi corridas de tora, mais
pinturas corporais, visitas, cantos e dangas. FEra tdo notdvel que, como ja dito, as novas

circunstancias das tecnologias ndo anularam antigos habitos.
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No sabado, ultimo dia do ritual, estavam os homens, todos no meio do mato, debaixo de

uma mangueira, entre cantos e oracoes. “As mulheres ficam em casa, a gente so prepara a comida...

ndo pode ir la ndo... so ficamos de longe e vamos la levar a comida deles... mas as visitas podem ir

ver”, me explicou Dona Creuza Xerente.

Figura 46. Homens no mato se preparam

i, 2 A
LY

Foto: Elvio Marques

para o Dasipe e registram

o A

«

Aos poucos eu reparava o constante uso dos celulares e maquinas fotograficas digitais, o que

certamente me chamou atencdo, ja& que meus olhos estavam vidrados ali Notavelmente, iam

surgindo outras formas de registrar e guardar a memoria do ritual.

E importante a gente guardar cada momento...para gente divulgar nossa cultura e
guardar. Tem coisas que eu ndo filmo porque eu tenho que participar... mas tem
sempre um que ndo participa...ou participa e grava ao mesmo tempo. Tem ancido
que ndo gosta que fica filmando tudo...mas hoje em dia ndo tem mais
como...Agora se ficar aqui no mato filmando... tem que participar, se pintar, ficar
sem camisa, dangar, cantar... Augusto Dakburoikwa Xerente.

A gente tira foto, filma, grava tudo. Eu deixo tudo aqui no meu celular, ai quando
tem internet boa, eu posto. Nem sempre tem internet aqui. Eu uso mais quando
estou na cidade. Mas, os jovens, adolescentes, adultos...muita gente aqui na aldeia
usa. Tem os grupos no zap. Muita gente tem facebook. E uma forma de mostrar
nossa cultura. O Dasipe precisa ser visto. O povo ndo vem aqui assistir? Igual
vocé... porque ndo pode divulgar? Tem gente que critica que atrapalha o ritual...
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mas eu acho que ajuda. Temos que saber usar, tudo que é usado com cuidado e
respeito ndo tem problema. Gilson Bruwe.

Figura 47. Dasipe registrado e guardado

Foto: Elvio Marq;eé

Figura 48. Registrando e guardando o Dasipe

R

Foto: Elvio Marques
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Ora, a disseminacdo das tecnologias “afeta a toda a sociedade, independente da posse que se
tenha dos novos produtos informatizados — o que acontece, ¢ claro, em graus e niveis diferenciados”
(DELGADO E FUSER, 2012, p.74). Isso ¢ um dos fatores da globalizagdo, que atravessam
fronteiras, integrando e comunicando novos mundos espaciais e globais (HALL, 2006).

E assim como mencionado pelos Akwe-Xerente entrevistados acima, os autores Gallois e
Carelli (1998) reforcam o fortalecimento e a reconstrugdo das manifestagdes culturais por meio das
tecnologias:

Ao registrarem e visualizarem, no patio das aldeias, suas performances — sejam
rituais ou negociagdes politicas — essas comunidades selecionam, reconstréem e
fortalecem manifestacdes culturais que elas desejam preservar para as futuras
geragdes e, sobretudo, que elas julgam adequadas para se contrapor aos ndo indios.
Neste segundo momento, a exigéncia de acesso & informacdo se completa com a
exigéncia de comunicagdo (GALLOIS e CARELLI, 1998, p.3).

Enquanto se preparavam, ja ao final do dia, no centro do ward estavam os visitantes,
mulheres e criancas, todos com suas maquinas fotograficas, filmadoras e celulares esperando os
homens que sairiam da mata. Segundos depois, a caixa de som, conectada a um notebook, comegou
a tocar um canto na lingua akwé. Era o aviso de que o ritual se iniciava. Todos de mdos dadas, em
fila, batiam os pés, com as cabecas baixas, cantavam ao som Xerente. Em seguida formaram duas
filas com uma abertura no meio e comega, assim, a nomeacdo. O pai ou mde da crianca levava o
filho at¢ o ancido, que apresentava o nome a dois membros da comunidade, pintados e com
algoddes no corpo uma espécie de “batizadores” ou quem anunciavam os nomes, todos cantados e
também com a ajuda da tecnologia do computador e da caixa de som.

Assim, ¢ notavel que o ritual continua com os mesmos elementos culturais de anos
anteriores, quando ainda ndo existiam as tecnologias. Todavia, atualmente, paralelo a esses tracos
culturais existem os flashees, a presenca de tecnologias que facilitam a comunicagdo do ritual, as
gravacdes e a divulgagdo via redes sociais digitais, como no Facebook. Prova disso, ¢ que
minutos depois ja circulavam nas redes sociais digitais fotos, videos e textos sobre o Dasipe. Entre

essas, estavam aquelas produzidas por Simripte Xerente Tuxa, 29 anos, da aldeia Salto.

Eu uso e muita gente usa os celulares e posta no Facebook... no Dasipe também.
Ajuda a guardar e até divulgar nossa cultura. Ndo acho que atrapalhe, ja é uma
coisa que faz parte do Dasipe. Jd é parte da nossa cultura. Muita gente estd longe
daqui e conhece nossa cultura. Tem muita gente que ndo tem celular porque ndo
tem condigdo... dinheiro pra ter, mas quem tem usa...tranquilo.
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Figura 49 e 50. No Facebook, o Dasipe

N— Simripte Xerente Tuxa
£ Simripte Xerente Tuxa » 10 de julho de 2017 - &%
15 de julho de 2017 - &%
Sor festa aki naldeia Aldeia Salto Kripre quem Sir interesse pode vin amigos
Bom dia meu povo grande festa aki Aldeia Salto Kripre com cacique cina & amigas
Hoje a festa em encerrou aki

Fotos: Imagens retiradas do facebook pessoalde Simripte Xerente Tuxa. Acesso 11 jun 2018.

Benjamim (2004, apud MENESES e XERENTE, 2017) reforca sobre a refuncionalizagdo ou
resisténcia cultural de certas manifestagdes, frente aos processos de globalizagdo, mesmo que
apresentem outras fungdes sociais. No caso do Dasipe, para os Akw€ pode ter ainda a fungdo de
propagar as tradigdes culturais deste povo, muito além de apenas um ritual de nomeagdo, ja que o
mesmo atrai pessoas de varias localidades e com isso pode repercutir na midia’® regional com maior
facilidade, colaborando na propagacdo da cultura dessa populagcdo indigena.

Logo, além dos Akweé-Xerente estarem no universo digital, ou seja, serem mternautas ou
nativos digitais, esses mesmos indigenas compartilham seus sinais diacriticos no universo das redes
sociais digitais, seja como uma singela fotografia ou at¢ mesmo um video explicativo sobre o
Dasipe. De um lado, um imenso cuidado para que as tecnologias ndo atrapalhem a execucdo do
ritual, por outro lado existe uma notdria preocupacdo em registrar, guardar e promover.

Com isso, ¢ importante reforcar que a atual realizagdo do Dasipe perpassa, pois, duas

79 Ver o trabalho “Folkmidia e cultura indigena Xerente: uma andlise do agendamento midiatico do Dasipe”, dos autores
Veronica Dantas Meneses e Edvaldo Sullivan Xerente, disponivel em:
http://portalintercom.org.br/anais/nacional2017/resumos/R12-0324-1.pdf
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esferas: a online e offline, sendo hibridizada, “como duas dimensdes que andam lado a lado, mas
nao separadas” (WARD, 1999, apud FERRAZ e ALVES, 2017, p.13 ¢ 14).

Assim, a apropriagdo das tecnologias ndo altera o ritual, apenas leva suas imagens para
outros lugares, amplia seu alcance imagético, afeta outras pessoas e contextos sociais, criando

outros lagos, numa verdadeira fragmentacdo de cddigos culturais (HALL, 2006).

(...) existe uma for¢a de atualizagdo incrivel na experiéncia em rede. A forga
poderosa ¢ eles entenderam isso, ¢ fazem sua expressdao a confirmagao do que ¢é
para eles uma possibilidade de transformacdo a partir de uma (re)laboragdo étnica,
problematizada nos seus termos coloniais, (re)construida por subjetividades étnicas

indigenas “digitais” (PEREIRA, 2008, p.328).

A noite chegava. Para ilummnar os Akwe€, além da luz da luva e da fogueira, eles contavam
com os aparelhos celulares e as luzes das casas. Alguns olhares estavam voltados para a lua, outros
certamente para a tela do celular, na conexdo constante com as redes sociais digitais.

Com aquela imagem, eu retomava a estrada, a pesquisa e os pensamentos. Ficavam as
memorias ¢ a certeza de que hd um novo universo crescente nas comunidades Akweé-Xerente, o
digital. Paralelo a isso ha a resisténcia de um povo pela manutengdo de suas tradicdes culturais e
pela sobrevivéncia na sociedade, em que essas tecnologias estdo na dindmica do dia a dia, na luta
pela afirmacdo identitaria (BITENCOURT, 2014), como ja citado anteriormente. Naquela noite, em
meio & estrada escura e que suspirava soliddo no cerrado que dormia, eu me lembrava das palavras
de Edvaldo Xerente: “Nossas tradigoes irdo resistir as mudangas. E as tecnologias serdo pega
fundamental para nos ajudar, inclusive para guardar... sdo nossos novos guardioes e nos ajudam a
ter voz”. Essas palavras entoam o entendimento desses cerca de oito meses de pesquisa etnografica
junto aos Akwe-Xerente: a ressignificacdo das tradicdes dessa populacdo indigena ¢ evidente, ao
mesmo tempo que trazem consigo o ethos®? Akwe.

A minha partida era apenas presencial, visto que ficavam as conexdes, como eles sabem bem

fazer. L4 permaneciam entre os rios Tocantins € Sono, no cerrado dos pequis tocantinenses, 0s

digitalnativos (DI FELICE, 2005) ou @kwe¢-Xerente.

80 «“Q ethos de um povo é o tom, o caréter e a qualidade de sua vida, seu estilo moral e estético, e sua disposi¢do é
atitude subjacente em relagdo a ele mesmo e ao seu mundo que a vida reflete” (GEERTZ, 2015, p. 93). Vale ressaltar
que “E o presente e ndo o passado que domina o ethos (...)” (MCCALLUM, 1992, p. 4, apud WEBER, 2006, p.166).
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Figura 51. Digitalnativo durante o Dasipe, em 2017 na aldeia Salto

Foto: Elvio Marques
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7. CONSIDERACOES FINAIS

Os 10 meses de pesquisa, vivéncia, didlogos, historias e conhecimentos me trouxeram
entendimentos dos modos de viver, as novas formas de apropriagdo, de relacionamento e
comunicagdo dos Akwé-Xerente, em pleno cerrado tocantinense. E uma historia em construgdo. Eu,
Pankararu, estaria mergulhado numa experiéncia unica, diferente da que vivi ou viverei com meu
povo, numa clara compreensao de que as comunidades indigenas ndo sao genéricos, pelo contrario.

Gragas aos métodos da etnografia, me lancei no dia a dia das aldeias Salto e Porteira, que
me trouxe a tona a historia oral propriamente dita de cada entrevistado. Assim, nasceu a Parte I
desta dissertacdo, em que os relatos de diversos Akwe€ retrataram a historicidade dessa populagao
marcada por suas tradigdes seculares proprias, ora esquecida e negada, ora reconhecida pelos seus
tragos pluriculturais. Além de narrar anseios, conflitos, lutas e os seus elementos culturais, relatei
ainda a historia da eletricidade e das tecnologias de informagdo e comunicacdo nas aldeias Xerente,
miciando a discussdao e o objetivo desta presente pesquisa.

Certamente, eu ndo poderia deixar de descrever as percepcdes sobre a apropriagdo
tecnoldgica e comunicacional por estes nativos indigenas, visto que ¢ o corpus desta pesquisa. Eis
que surge na Parte II, a andlise, por meio de métodos da etnografia digital, o uso das tecnologias e
das redes sociais digitais, especialmente do Facebook, no cotidiano das aldeias pesquisadas, o que
trouxe como resposta o processo de “indigenizacdo da modernidade”, numa constante pratica de
mcorporar o sistema tecnologico ao sistema proprio Akwe€. Além disto, busquei discutir a nova
forma de ‘“habitar” com a apropriagdo do ciberespago ¢ ainda uma discussao sobre cultura e
“cultura”, em que a “cultura em si” desses indigenas reforcam identidade, dignidade e poder ao
mostrarem suas praticas culturais e anseios em rede social (a “cultura”). Por fim, analiso a fan page
“Nagdo Xerente — Tocantinia-TO” e perfis de Srewe e Edvaldo Xerente, em que sdo protagonistas
de suas proprias historias, produzem contetidos sobre seu povo, dando publicidade ainda aos seus
anseios das demais populacdes indigenas. Com isso, trago um debate sobre ativismo digital,
ciberativismo ou net ativismo Xerente, mostrando o empoderamento e desejo de mais qualidade de
vida. Capitulos que puder narrar ainda duas historias, de Srewe e Edivaldo, os ativistas digitais, com
um papel importantissimo na propagacdo dos ideais dessa populagdo indigena, além do
protagonismo e representatividade indigena.

Nao satisfeito com estas exemplificacdes, analiso ainda um dos principais rituais, o Dasipe,

que estd passando por ressignificacdo ao ponto que as praticas tecnologicas ou comunicacionais,
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como a propagagdo via redes sociais, estdo sendo inseridas em paralelo ao ritual secular, num claro
desejo pela preservagdo dessas tradicdes culturais Akwe, tendo a tecnologia como ferramenta
mprescindivel neste processo.

Deste modo, os Akwe€-Xerente de Tocantinia-TO, ao se apropriarem das redes sociais
digitais, especificadamente do Facebook, se reconstroem e se reelaboram etnicamente (PEREIRA,
2008; BARTH, 1995). Essa realidade dos Xerente ¢ o retrato de grande parte dos indigenas do
Brasil que, em meio a uma imensiddo de diversidade cultural, sobrevivem a conflitos, perseguigdes,
quebram esteredtipos e reafirmam lutas por preservagdes culturais, assim como pela igualdade de
direitos. A previsdo de desaparecimento dos povos indigenas cedeu lugar a constatacdo de que “os
indios estdo no Brasil para ficar” (CUNHA, 2012, p.122-123). Logo, os povos indigenas encontram
na internet um ‘“porta voz’ pratico e acessivel aos seus anseios, onde podem mostrar suas
diversidades culturais e dizer que sdo brasileiros. E por mais que prevaleca no discurso social o
equivoco de que os indigenas sdo sindonimos de grupos com culturas congeladas, atrasadas e, assim,
vivam em isolamento®!, esses mesmos nativos vém provando o contrario.

Portanto, a Nacdo Xerente continua a preservar e a ressignificar os seus tragos culturais.
Paralelo a isso, estdo também digitalizados, conectados, com formas de fazer cultura, propagar,
guardar e fortalecer. Prova disso, como relatado, as brincadeiras no quintal, a produgdo de
artesanatos, a lida da casa, o plantio de hortalicas, o cagar, a pintura corporal, a conversa através da
lingua akwe€, a comida tipica e outros permanecem de forma evidente. O que me resta esclarecer ¢
que as apropriagdes tecnologicas nao substituiram habitos Xerente, mas foram a eles acrescentados
sendo utilizados também no dia a dia.

Chego ao fim apenas de uma pesquisa e percepgdes, consciente de que essa historia esta
apenas comegando. Assim, como as tecnologias. E os Xerente s6 comprovam que estdo prontos
para novas transformac¢des em suas realidades.

Em Tocantinia, fica um cenario inesquecivel dos buritizais, das mangueiras e dos pequis,
com rios, corregos € uma fauna tUnica. E entrelacado a tudo isso, haverd sempre um povo, que

resiste, persiste, preserva, contraria 0S equivocos sociais, se transforma, busca direitos, luta e luta.

81 «(...) somos tentados a pensar que as sociedades indigenas de agora sdo a imagem do que foi o Brasil pré-cabralino, e
que, como dizia Varnhagen, por razdes diferentes, sua historia se reduz estritamente a sua etnografia. (...) moldando
unidades e culturas novas, cuja homogeneidade reside em grande parte numa trajetéria compartilhada. (...) a ideia de
isolamento deve ser usada com cautela em qualquer hipotese, pois ha um contato midiatizado” (CUNHA, 2012, p.12).
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Assim, sao os Akwe-Xerente, em que contnuaremos conectados, literalmente, e que a partir daqui

possamos entende-los como nativos digitais indigenas, em sua maioria, ou (@kwe-Xerente.
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DADOS DO PARECER

Namero do Parecer: 2.641.171

Apresentacao do Projeto:

Analisa-se o uso das novas tecnologias da comunicagdo, sendo especifico das redes sociais digitais, e
ainda o redimensionamento das tradigdes pelos povos indigenas Akwe-Xerente de Tocantinia-TO, a partir
das aldeias Porteira e Salto. Por meio de uma etnografia, sera possivel verificar como estes indigenas
utilizam as redes sociais digitais e ainda a historia das tecnologias para com os Xerente. Desta forma, a
pesquisa tem como principal importdncia a compreensdo das relagbes entre comunicacdo, identidades
culturais, considerando as mediagies presentes nos processos comunicacionais na vida cotidiana, a partir
do olhar da diversidade cultural dos proprios nativos indigenas.

Objetivo da Pesquisa:

Objetivo Primario:

Analisar e relatar o acesso aos meios tecnolégicos e comunicacionais pelos indigenas e o
redimensionamento das suas tradicdes.

Objetivo Secundario:

|dentificar as redes sociais digitais, as formas de utilizagdo e como estas estdo colaborando ou ndo na
manutencdo de suas tradigbes e propagacio de seus anseios, a partir da visdo dos Xerente das aldeias
Porteira e Salto.
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Avaliagao dos Riscos e Beneficios:

Riscos:

A participacdo dos indigenas Akwe-Xerente nesta pesguisa podera acarretar possiveis desconfortos
relacionados a sua cultura, visto gue o resultado da pesquisa pode ndo corresponder as expectativas e
entendimento de algumas pessoas sobre como se relacionam com as novas tecnologias, aléem do modo de
ver e entender o mundo indigena Xerente, e também podem nao gostar das narrativas dos participantes ndo
indigenas. Desta forma. podem sofrer exposigao, criticas, preconceitos, constrangimentos e ofensas. Para
isso, sera informado pelo pesquisador os riscos, onde e quem podera ter acesso a esse material. E s6 apos
isso o indigena aceitara ou ndo participar da pesquisa, assinando, assim, o Termo de Consentimento Livre e
Esclarecido, tendo a liberdade de se recusar a participar e ainda se recusar a continuar participando em
qualquer fase da pesquisa, sem qualquer prejuizo.

Beneficios:

Acreditamos gue essa pesquisa sera importante, tanto no aspecto social, que ao descrever o uso das
tecnologias pelos Xerente buscaremos desmitificar afirmativas preconceituosas de que os indigenas ndo
podem ter acesso as tecnologias ou gue eles estao alheios aos conhecimentos e técnicas; como no aspecto
cientifico, na contribuigdo de estudos sobre as tecnologias da comunicagdo e informacdo no Brasil,
especialmente sobre os indigenas. Entre outros beneficios esta a colaboragdo na divulgagdo, por meio
desta pesquisa, sobre suas praticas culturais, seus anseios e realidades, que ja sdo, muita vezes,

divulgadas pelos nativos, porém continuam desconhecidas por grande parte da sociedade.

Comentarios e Consideragoes sobre a Pesquisa:

Todas as recomendactes apontadas em parecer anterior foram atendidas.

Consideragoes sobre os Termos de apresentagio obrigatoria:

Todos os termos foram apresentados e estio de acordo.

Conclusdes ou Pendéncias e Lista de Inadequagodes:

Aprovado

Consideragoes Finais a critério do CEP:

132



Continuagdo do Parecer: 2.641.171

OLIVEIRA JUNIOR

Tipo Documento Arguivo Postagem Autor Situagdo
Informagbes Basicas|PB_INFORMAGOES _BASICAS_DO_P | 28/04/2018 Aceito
do Projeto ROJETO 976433.pdf 12:12:05
Outros Projeto_Pesquisa_Elvio_ ALTERADO.do| 28/04/2018 |ELVIO JUANITO Aceito

¢ 12:11:24 |MARQUES DE
OLIVEIRA JUNIOR
Outros Carta_Em_Resposta_Ao_CEP_COMEP.| 28/04/2018 |ELVIO JUANITO Aceito
pdf 12:10:3¢  |MARQUES DE
OLIVEIRA JUNIOR
Outros FUNAI_Autorizacao.pdf 29/M11/2017 |ELVIO JUANITO Aceito
18:12:08 |MARQUES DE
OLIVEIRA JUNIOR
Cronograma Cronograma_.pdf 29/11/2017 |ELVIO JUANITO Aceito
18:08:59 |MARQUES DE
OLIVEIRA JUNIOR
Projeto Detalhado / | ProjetoDePesquisa_Elvio.doc 29/11/2017 |ELVIO JUANITO Aceito
Brochura 16:05:45 |MARQUES DE
Investigador OLIVEIRA JUNIOR
TCLE / Termos de | TCLE_ELVIO.doc 29/M11/2017 |ELVIO JUANITO Aceito
Assentimento / 16:05:04 |MARQUES DE
Justificativa de OLIVEIRA JUNIOR
Auséncia
Outros CArta_De Respostas_Elvio.pdf 29/11/2017 |ELVIO JUANITO Aceito
16:02:48 |MARQUES DE
OLIVEIRA JUNIOR
Outros Carta_De_Apresentacao.PDF 05/08/2017 |ELVIO JUANITO Aceito
21:36:37 |MARQUES DE
OLIVEIRA JUNIOR
Outros Autorizacao_Caciques. PDF 05/09/2017 |ELVIO JUANITO Aceito
21:35:21 |MARQUES DE
OLIVEIRA JUNIOR
Outros Declaracao_0Orientador_Andre. PDF 05/09/2017 |ELVIO JUANITO Aceito
21:33:08 |MARQUES DE
OLIVEIRA JUNIOR
Declaragao de Declaracao_Fase_|nicial. PDF 05/09/2017 |ELVIO JUANITO Aceito
Pesquisadores 21:2343 |MARQUES DE
OLIVEIRA JUNIOR
Orgamento orcamento_Elvio.PDF 05/09/2017 |ELVIO JUANITO Aceito
21:22:04 |MARQUES DE
OLIVEIRA JUNIOR
Folha de Rosto Folha_De_Rosto.PDF 05/08/2017 |ELVIO JUANITO Aceito
21:20:02 |MARQUES DE

Situagao do Parecer:

Aprovado

133



134

Enderego: Avenida NS 15, 109 Morte Prédio do Almoxarifado

Bairre: Planc Diretor Norte CEP: 77.001-090
UF: TO Municipio: PALMAS
Telefone: (63)3232-8023 E-mall: cep_uft@uft edu br

Pagna 03 de (4

FUNDAGAO UNIVERSIDADE £~ Platbaforma
FEDERAL DO TOCANTINS %oﬂ

Continuagao do Parecer: 2641171

Mecessita Apreciacdo da CONEP:
Mao

PALMAS, 08 de Maio de 2018

Assinado por:
PEDRO YSMAEL CORNEJO MUJICA
(Coordenador)



135

AUTORIZACAO DE INGRESSO EM TERRAS INDiGENAS
FUNAI — FUNDACAO NACIONAL DO iINDIO

. |l& Timbre }
MINISTERIO DA JUSTICA E SEGURANCA PUBLICA
FUNDAGAQ NACIONAL DO INDIO
$BS Quadra 02 Lote 14 Edif€-cio Cleto Meireles, - Bairro Asa Sul
CEP 70070-120 Bras#plia - DF
- http://www funai gov.br

Of@cio n® 327/2017/AAEP-FUNAI

Brasilia - DF. 16 de novembro de 2017

A Sua Senhoria o Senhor

ELVIO JUANITO MARQUES DE OLIVEIRA JUNIOR
108 Norte, Alameda 6. lote 2. apartamento 201

77006- 102 - Palmas - TO

Assunto: Ingresso em Terra Indigena.
Referéncia: Caso responda este Oficio, indicar expressamente o Processo n® 08620.010674/2017-83.

Senhor Elvio Oliveira Junior,

Envio a Autorizagio de Ingresso em Terra Indigena n® 95/AAEP/PRES/2017. para ingresso na Terra Indigena Xerente, povo Akwé-Xerente. com o objetivo de desenvolver a pesquisa cientifica
mtitulada "O Redimensionamento das tradigdes culturais indigenas mediante o uso das redes sociais pelos Akweé-Xerente de Tocantinia-TO".

2. Eventuais esclarecimentos poderdo ser feitos pelo telefone (61) 3247-6039 e e-mail azep@funai.gov.br
Atenciosamente,
i',] Documento assinado eletronicamente por CRISTINE APARECIDA MUNIZ MENEZES, Chefe de Gabinete da Presidéncia, em 16/11/2017, 65 14:45, conforme horérwo oficial de Bras@ha, com

logotipo fundamento no art. 5, € 1€, do Decreto n€ 8.539, de 8 de outubra de 2015,




